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Zu diesem Buch

Gepriesen sei Allah. Segen und Frieden auf dem Ge-
sandten Allahs, auf seiner Familie, seinen Gefahrten
und jenen, die sich ihnen angeschlossen haben.

Der Erhabene sagt:
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VerheiBen hat Allah denen, die von euch glau-
ben und gute Werke tun, dass Er sie gewiss zu
Nachfolgern auf Erden machen wird, wie Er jene,
die vor ihnen waren, zu Nachfolgern machte; und
dass Er ihnen gewiss ihre Glaubensordnung fes-
tigen wird, die Er ihnen gutgeheiBen hat; und
dass Er ihren Stand nach ihrer Furcht in Sicher-
heit verwandeln wird, auf dass sie Mich verehren
und Mir nichts zur Seite stellen. Wer sich aber
hernach abwendet, so sind dies die Frevler. (24;
55)

Auch sprach der Gesandte Allahs (s):
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~Das Prophetentum wird unter euch weilen,
solange Allah es weilen ldasst. Dann wird Allah es
aufheben, wenn Er es aufheben will. Sodann wird
ein Kalifat gemaB dem Plan des Prophetentums
entstehen. Es wird weilen, solange Allah es wei-
len ldsst. Dann wird Allah es aufheben, wenn Er
es aufheben will. Sodann wird eine bevorrechtete
Herrschaft folgen. Sie wird weilen, solange Allah
sie weilen ldsst. Dann wird Allah sie aufheben,
wenn Er sie aufheben will. Sodann wird eine Ge-
waltherrschaft folgen. Sie wird weilen, solange
Allah sie weilen lasst. Dann wird Allah sie aufhe-
ben, wenn er sie aufheben will. Sodann folgt ein
Kalifat gemdB dem Plan des Prophetentums.™
Dann schwieg er. (Von Ahmad lberliefert.)

Wir in der Partei Hizb-ut-Tahrir sind vom Verspre-
chen Allahs, des Erhabenen, Gberzeugt und glauben an
die Prophezeiung des Gesandten Allahs (s). Wir arbei-
ten mit und in der islamischen Umma, um das Kalifat
wiederzuerrichten. Wir sind sicher, dies erreichen zu
kénnen, und bitten Allah (t), uns mit der Errichtung
des Kalifats zu ehren, auf dass wir dessen Soldaten
seien, die dessen Flagge im Guten und mit dem Guten



emporheben und mit ihr von einem Sieg zum ndchsten
schreiten. Fir Allah ist dies wahrlich ein Leichtes.

Wir wollten diesem Buch die Institutionen im Staate
des Kalifats in Regierung und Verwaltung eingliedern,
und zwar in klaren Worten, zum leichten Verstandnis
und zur praktischen Anwendung. Vor allem aber muss
dabei die islamrechtliche Ableitung und Beweisfiihrung
richtig sein, und zwar in einer Weise, die das Herz 6ff-
net und das Gewissen befriedigt.

Dazu hat uns die Tatsache angeregt, dass die heute
weltweit existierenden Regierungssysteme in Inhalt
und Form vom Regierungssystem des Islam stark ab-
weichen. Was den Inhalt angeht, so ist es flir die Mus-
lime offensichtlich, dass die heutigen Systeme nicht
dem Buche Allahs und der Sunna seines Gesandten (s)
entnommen sind und auch nicht dem, was die Offen-
barungstexte indizieren. Es sind Systeme, die der Le-
bensordnung des Islam diametral widersprechen. Fir
die Muslime ist dies greifbar und fiihlbar, so dass sie
dariber nicht unterschiedlicher Meinung sein kénnen.

Was bei ihnen jedoch zu Unklarheiten fuhrt, ist ihre
Annahme, dass sich die Regierungsform im Islam be-
zuglich ihrer Institutionen nicht von den heutigen Re-
gierungsinstitutionen unterscheidet. Deswegen finden
sie nichts Verwerfliches daran, dass ein Ministerrat,
Minister, Ministerien und Ahnliches existieren, die in
ihrer Realitat und ihren Befugnissen den heutigen sa-
kularen Regierungssystemen entsprechen. Aus diesem
Grund haben wir in diesem Buch darauf geachtet, den
Schwerpunkt auf die Regierungsinstitutionen im Staate
des Kalifats zu legen, damit ein klares Bild von der
Gestalt dieser Institutionen und Apparate im Bewusst-



sein entsteht, bevor sie, so Gott will, den Menschen
real vor Augen gefihrt wird.

Wir haben im Buch auch die Flagge und das Banner
des Kalifatsstaates behandelt. Andere ebenfalls not-
wendige Dinge haben wir (bewusst) nicht erwahnt. Wir
werden sie aber zu einem spateren, passenden Zeit-
punkt als Anhang zu diesem Buch mit den dazu erfor-
derlichen Gesetzen veroéffentlichen. Dies sind die fol-
genden Themen:

Die Wahlmethode des Kalifen, der Wortlaut der
bai‘al, die Befugnisse des interimistischen Oberhaup-
tes (al-amir al-mu’agqgat) im Falle der Gefangennahme
des Kalifen, und zwar sowohl fiir den Fall einer erhoff-
ten Freilassung als auch fir den Fall, dass keine Hoff-
nung auf Freilassung besteht, die Organisierung der
Provinzpolizei im Hinblick auf Vollzug und Verwaltung,
die Aufstellung einer Frauenpolizei im Amt fir innere
Sicherheit, die Wahlmethode der Vertreter zu den Pro-
vinzraten (madalis al-wilayat) und zur Ratsversamm-
lung (maglis al-umma) und die Festlegung einer offizi-
ellen Staatshymne. Auf diese Punkte haben wir an den
betreffenden Stellen im Buch hingewiesen.

Wir bitten Allah, den Erhabenen, den Sieg flr uns
zu beschleunigen und uns seine Gite zuteil werden zu
lassen. Mdge Er uns mit Seiner wirdevollen Macht und
Seiner GroBzligigkeit ehren, auf dass diese Umma er-
neut zur besten Umma wird, die je den Menschen her-
vorgebracht wurde, und der Staat dieser Umma erneut

! Eid, der dem Kalifen geleistet wird, auf dass er nach dem Buche
Allahs und der Sunna Seines Gesandten regiere. Erst durch Leistung
dieses Eides durch die Vertreter der Muslime wird eine Person zum
Kalifen, dem man verpflichtend gehorchen muss.
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zur Fihrungsmacht auf Erden wird, die das Gute lber-
all verbreitet und Gerechtigkeit in jedem Erdwinkel
walten lasst. An jenem Tag werden die Glaubigen Uber
den Sieg Allahs erfreut sein, und Er wird damit der
Seele eines glaubigen Volkes Labung schenken.

Und unser letzter Bittruf lautet: Gepriesen sei Allah,
der Herr der Welten!
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Einleitung

Bevor mit der detaillierten Ausfiihrung der Instituti-
onen im Staate des Kalifats begonnen wird, miissen
folgende Punkte erwahnt werden:

Erstens: Das Regierungssystem im Islam, das der
Herr der Welten verpflichtend vorgeschrieben hat, ist
das System des Kalifats. In diesem wird ein Kalif durch
die bai‘a auf Grundlage von Koran und Sunna aufge-
stellt, auf dass er nach dem regiert, was Allah herab-
gesandt hat. Die Beweise dafiir sind aus Koran, Sunna
und dem Konsens der Prophetengeféhrten (igma‘ as-
sahaba) zahlreich und im UbermaB ergangen:

Was den Koran betrifft, so hat der Erhabene den
Gesandten (s) mit folgendem Vers angesprochen:
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So richte unter ihnen nach dem, was Allah
herabgesandt hat, und folge nicht ihren Neigun-
gen, auf dass sie dich nicht von der Wahrheit ab-
bringen, die zu dir gekommen ist. (5; 48) Auch
sagt Er:

2

up_s,.ﬁwfw.x,t,v.a,tﬁfcﬂy,wdj W i K310l
@Oy U3 yaks

Und richte unter ihnen nach dem, was Allah
herabgesandt hat, und folge nicht ihren Neigun-
gen. Und nimm dich in Acht, dass sie dich nicht
von einem Teil dessen abbringen, was Allah zu
dir herabgesandt hat. (5; 49)
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Die an den Propheten (s) gerichtete Ansprache, un-
ter ihnen nach dem zu richten, was Allah herabgesandt
hat, ist gleichzeitig eine Ansprache an seine gesamte
Umma. Im Sinngehalt (mafhim) bedeutet dies, dass
die Muslime nach dem Gesandten Allahs (s) einen
Herrscher einsetzen miissen, der unter ihnen nach
dem regiert, was Allah herabgesandt hat. Der Befehl in
der Ansprache hat apodiktischen (zwingenden) Cha-
rakter, da das behandelte Thema eine Pflicht verkér-
pert. Nach den Regeln der islamischen Rechtsgrundla-
gen (usdl) entsteht dadurch ein apodiktisches Indiz
(garina). Der Herrscher, der nach dem Gesandten Al-
lahs (s) mit dem regiert, was Allah herabgesandt hat,
ist der Kalif, und das Regierungssystem ist demzufolge
das System des Kalifats. Dariber hinaus stellt die Im-
plementierung der von Gott festgelegten Strafen
(hudid?) sowie der restlichen Gesetze eine Pflicht dar,
die nur durch Aufstellung eines Regenten erflllt wer-
den kann; und was zur Erfillung einer Pflicht unerlass-
lich ist, ist ebenfalls verpflichtend. Somit verkérpert
die Aufstellung eines Regenten bzw. Herrschers, der
die Gesetze des islamischen Rechts (Sar‘) durchfihrt,
im Islam eine Pflicht. Demzufolge ist der Herrscher,
den es aufzustellen gilt, der Kalif, und das Regierungs-
system ist das System des Kalifats.

Was die Sunna betrifft, so wird von Nafi* berichtet,
dass er sagte: ,'Abdullah ibn ‘Umar sprach zu mir: ,Ich
horte den Gesandten Allahs (s) sagen:

2 wortl. ,Grenzen", d. h. von Allah festgelegte Strafen fir gewisse
Vergehen.
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Wer seine Hand aus dem Gehorsam zieht, der
trifft auf Allah am Tage der Auferstehung, ohne
eine Rechtfertigung zu haben. Und wer stirbt und
im Nacken keine bai‘a tragt, der stirbt einen Tod
der gahiliya."" (Von Muslim Uberliefert.)

So hat der Prophet jedem Muslim vorgeschrieben,
eine bai‘a ,im Nacken" zu tragen. Und jenen, der ohne
eine bai‘a ,im Nacken" stirbt, beschrieb er als jeman-
den, der einen Tod der ahiliya gestorben sei. Nach
dem Gesandten Allahs (s) wird die bai‘a ausschlieBlich
dem Kalifen geleistet. Der hadit erhebt es somit zur
Pflicht, dass ,im Nacken" eines jeden Muslims eine
bai‘a vorhanden ist. Mit anderen Worten muss ein Kalif
existieren, der ,im Nacken" eines jeden Muslim eine
bai‘a verdient. Und Muslim berichtet von al-A‘rag Uber
Abl Huraira, dass der Prophet (s) sprach:

«N 63‘45 alyg o Jﬁﬁé L e\»:ﬂ\ (4

Der Imam ist wahrlich ein Schirm; man kampft
hinter ihm und schiitzt sich durch ihn. Auch be-
richtet Muslim von Abl Hazim, der sagte: ,Ich saB finf
Jahre bei Abl Huraira und hérte ihn vom Propheten (s)
berichten, dass dieser sprach:

3 Vorislamische Zeit der Unwissenheit.
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Das Volk Israel wurde von Propheten betreut.
Immer wenn ein Prophet starb, folgte ihm ein
anderer nach. Nach mir wird es aber keinen Pro-
pheten mehr geben. Es werden jedoch Kalifen
kommen, und sie werden zahlreich sein.' Sie
fragten: ,Was befiehlst du uns?' Er antwortete:
,Erfiillt die bai‘a des jeweils Ersteren und gebt
ihnen ihr Recht, denn Allah wird sie dariiber zur

Rechenschaft ziehen, was Er in ihre Obhut gelegt
hat."

Diese ahadit beschreiben den Kalifen als Schirm,
d. h. als einen Schutz. Die Beschreibung des Kalifen
durch den Propheten als Schirm ist ein Lob fir die
Existenz des Imam. Somit handelt es sich um eine
Aufforderung. Denn wenn der Bericht Allahs und des
Gesandten einen Tadel beinhaltet, ist er eine Aufforde-
rung zur Unterlassung, d. h. eine Untersagung (nahy);
und wenn er ein Lob beinhaltet, so ist er eine Auffor-
derung zum Vollzug. Wenn nun aus dem Vollzug der
verlangten Handlung die Durchfiihrung des islamischen
Rechtsspruches resultiert und deren Unterlassung des-
sen Verlust bedeutet, so ist die Handlungsaufforderung
apodiktisch (zwingend) zu verstehen. Aus den ahadit
geht auch hervor, dass es die Kalifen sind, die die
Muslime zu betreuen haben. Dies bedeutet implizit, sie
aufstellen zu missen. Darlber hinaus hat der Gesand-
te Allahs (s) befohlen, den Kalifen zu gehorchen und
jene zu bekampfen, die ihnen das Kalifat streitig ma-
chen. Das beinhaltet ebenso den Befehl, einen Kalifen
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aufzustellen und sein Kalifat zu erhalten, indem jeder
bekampft wird, der es ihm streitig macht. So berichtet
Muslim, dass der Prophet (s) sagte:
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Wer einem Imam die bai‘a leistet, ihm seinen
Handschlag gibt und die Frucht seines Herzens,
der soll ihm gehorchen, so er dazu in der Lage
ist. Wenn ein anderer kommt und es ihm streitig
macht, so schlagt dem anderen den Kopf ab. Der
Befehl, dem Imam zu gehorchen, ist also ein Befehl,
ihn aufzustellen. Und der Befehl, denjenigen zu be-
kampfen, der ihm das Kalifat streitig macht, ist ein
Indiz fir den apodiktischen Befehlscharakter, ihn dau-
erhaft als einzigen Kalifen zu erhalten.

Was den Konsens der Prophetengefdhrten (igma
as-sahaba) betrifft, so sind sie — Allahs Wohlgefallen
mit ihnen - darlber (ibereingekommen, dass es not-
wendig ist, nach dem Tod des Propheten (s) einen
Nachfolger als Kalifen fiir ihn aufzustellen. Sie sind
auch darliber Ubereingekommen, fiir Abld Bakr, dann
fur ‘Umar und schlieBlich fir ‘Utman einen Nachfolger
als Kalifen einzusetzen, nachdem jeder von ihnen ge-
storben war. Dieser Konsens der Prophetengefahrten
wird durch die Tatsache untermauert, dass sie das
Begraben des Propheten (s) nach seinem Tod verzé-
gerten und sich zuerst mit der Aufstellung eines Nach-
folgers flr ihn als Kalifen beschaftigten, und zwar ob-
wohl das Begraben des Toten unmittelbar nach seinem
Verscheiden eine Pflicht darstellt. Von den sahaba, flr
die es eine Pflicht gewesen ware, sich um das Beerdi-
gen des Propheten (s) zu kimmern, war ein Teil mit
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der Aufstellung des Kalifen beschaftigt und gab dieser
Aufgabe gegenilber dem Beerdigen des Propheten (s)
den Vorrang. Der andere Teil schwieg dazu und betei-
ligte sich daran, das Begraben des Propheten (s) zwei
Nachte lang zu verschieben, obwohl er die Mdglichkeit
hatte, dies sowohl anzuprangern als auch das Be-
grabnis durchzufihren. So starb der Prophet (s) Mon-
tagvormittag und blieb die Nacht auf Dienstag und den
ganzen Dienstag Uber ohne Begrabnis. Tagsiber am
Dienstag wurde Abu Bakr die bai‘a geleistet. Anschlie-
Bend wurde der Prophet (s) inmitten der Nacht, also in
der Nacht auf Mittwoch, begraben. Dies bedeutet, dass
man sein Begrabnis zwei Nachte lang verzogerte und
AbU Bakr die bai‘a leistete, bevor man den Propheten
(s) begrub. Es stellt einen Konsens der Prophetenge-
fahrten dar, dass die Beschaftigung mit der Aufstellung
eines Kalifen gegenliber dem Begraben eines Toten
den Vorrang hat. Dies kann aber nur dann der Fall
sein, wenn die Aufstellung eines Kalifen islamrechtlich
eine hohere Pflicht verkdrpert als das Begraben eines
Toten. Auch stimmten die Prophetengefdahrten zeit ih-
res Lebens darin Uberein, dass die Aufstellung eines
Kalifen verpflichtend ist. Waren sie auch lber die Per-
son, die zum Kalifen gewahlt werden sollte, uneinig, so
waren sie Uber die Aufstellung eines Kalifen an sich
niemals uneins, weder beim Tod des Propheten noch
beim Tod irgendeines rechtgeleiteten Kalifen. Somit
stellt der Konsens der Prophetengefdhrten (igma‘ as-
sahaba) einen klaren und starken Beweis flr die Pflicht
dar, einen Kalifen aufzustellen.

Zweitens: Die Regierungsform im Islam (das Kali-
fat) unterscheidet sich von allen bekannten Regie-
rungsformen auf der Welt, sei es in der Grundlage, auf

17



der sie aufbaut, in den Ideen, Konzeptionen, MaBsta-
ben und Rechtsspriichen, nach denen die Angelegen-
heiten betreut werden, in der Verfassung und den Ge-
setzen, die implementiert und durchgefiihrt werden,
oder in der Gestalt, die der islamische Staat verkérpert
und die ihn von der Gestalt aller anderen Regierungs-
systeme auf der Welt unterscheidet.

Die islamische Regierungsform ist nicht mo-
narchistisch und erlaubt das monarchistische System
nicht. Sie ahnelt dem monarchistischen System in kei-
ner Weise, denn in der Monarchie wird der Sohn durch
die Erbfolge zum Konig, ohne dass das Volk irgendei-
nen Einfluss darauf hatte. Im Kalifatssystem gibt es
jedoch keine Erbfolge. Vielmehr ist der Vollzug der
bai‘a durch die Umma die Methode, um den Kalifen
aufzustellen. Ebenso gewahrt das monarchistische
System dem Koénig gewisse Privilegien und Sonder-
rechte, die keinem anderen Blrger im Staat geblihren.
Es stellt ihn auch lUber das Gesetz und macht ihn zu
einem Symbol des Volkes: Entweder ist er Kénig, re-
giert aber nicht, wie es in manchen monarchistischen
Systemen der Fall ist, oder aber er ist Kénig, hat auch
die Regierungsgewalt inne und verfahrt mit Land und
Leuten nach Lust und Laune, wie man es in anderen
monarchistischen Systemen beobachten kann. Dabei
darf die Person des Koénigs nicht angetastet werden,
egal wie schlecht und ungerecht er handelt. Im Kali-
fatssystem hingegen werden dem Kalifen keinerlei Pri-
vilegien gewahrt, die ihn wie in einer Monarchie Uber
die restlichen Birger stellen, auch keine Sonderrechte,
die ihm gegeniber irgendeiner Person aus dem Volk
vor dem Gesetz den Vorzug geben. Auch stellt er kein
Symbol im monarchistischen Sinne dar. Vielmehr ist er

18



ein Vertreter der Umma in der Regierung und der
Herrschaft. Sie hat ihn gewahlt und ihm die bai‘a ge-
leistet, damit er das Gesetz Allahs auf sie anwendet. In
all seinen Handlungen, seinen Rechtsurteilen und sei-
ner Betreuung der Angelegenheiten der Umma und
ihrer Interessen ist er an die islamischen Gesetze ge-
bunden.

Ebenso ist sie kein imperiales System. Auch ist
das islamische System nicht imperialer Natur. Viel-
mehr ist das imperiale System sehr weit vom Islam
entfernt. Die Gebiete, die der Islam regiert, auch wenn
sie unterschiedliche Voélker aufweisen und mit einem
einzigen Zentrum verbunden sind, regiert er keines-
falls nach dem imperialen System. Er regiert sie nach
einem System, das dem imperialen diametral wider-
spricht. Denn das imperiale Regierungssystem behan-
delt die verschiedenen Vdlker in den unterschiedlichen
Regionen des Imperiums nicht gleich; es gewahrt dem
Zentrum des Imperiums im Bereich der Herrschaft, der
Finanzen und der Wirtschaft Sonderrechte.

Die Herrschaftsmethode des Islam bedingt aber,
dass alle Biirger in samtlichen Staatsgebieten gleich
behandelt werden. Stammestum und vélkischer Fana-
tismus werden abgelehnt. Nichtmuslimen, die die
Staatsblrgerschaft besitzen, werden die vollen Blirger-
rechte und -pflichten zuerkannt. Gerechtigkeit steht
ihnen gleich den Muslimen zu, genauso wie sie auch
Pflichten in gleicher Weise ibernehmen missen. Mehr
noch, der Islam spricht jedem Staatsbiirger unabhan-
gig von seiner Konfession Rechte zu, die einem ande-
ren, auch wenn er Muslim wdre, nicht zustehen. Mit
dieser Gleichstellung unterscheidet er sich grundlegend
von einem Imperium. GemaB seinem System macht er
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die verschiedenen Provinzen nicht zu Kolonien und
auch nicht zu Ausbeutungsgebieten oder (Rohstoff-)
Quellen, die nur dem Zentrum des Imperiums - sei-
nem alleinigen Profit - zugute kamen. Der Islam
macht alle Gebiete zu einer einzigen Einheit, ohne den
dazwischenliegenden Entfernungen oder den unter-
schiedlichen Volkszugehorigkeiten der Einwohner Be-
deutung beizumessen. Jedes Gebiet wird als Teil des
Staatskdrpers angesehen. Seinen Einwohnern kommen
die gleichen Rechte zu wie den Einwohnern der Haupt-
stadt oder irgendeines anderen Gebietes. Regierungs-
gewalt, System und Gesetzgebung sind in allen
Staatsgebieten ein und dieselben.

Sie ist auch kein foderatives System, in dem die
einzelnen Gebiete eine unabhdngige Autonomie besit-
zen und nur in allgemeinen Regierungsfragen vereint
sind. Vielmehr ist es ein Einheitssystem, in dem Ma-
rokko im Westen und Khorasan im Osten den gleichen
Stellenwert haben wie der (agyptische) Bezirk Faiyim,
wenn Kairo die Hauptstadt des islamischen Staates
wdre. Auch ist der Finanzhaushalt flir alle Provinzen
des Staates ein einziger mit einem Budget, wobei die
Ausgaben nach den Bedirfnissen aller Birger getatigt
werden, unabhangig von ihrer Gegend. Wenn eine
Provinz z. B. Einnahmen hat, die doppelt so hoch sind
wie ihre Erfordernisse, so werden dort die Ausgaben
dennoch nach ihren Erfordernissen getatigt und nicht
nach ihren Einnahmen. Sollten die Einnahmen in einer
anderen Provinz die Ausgaben nicht abdecken, so wird
dem keine Beachtung geschenkt. Vielmehr werden
dort die erforderlichen Ausgaben von der allgemeinen
Staatskasse getatigt, ohne Ricksicht darauf, ob die
Einklnfte dort ausreichen oder nicht.
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Das Regierungssystem im Islam ist ebenso
wenig republikanischer Natur. So ist das republi-

kanische System anfangs als Reaktion auf den Despo-
tismus des monarchistischen Systems entstanden, in
welchem der Kénig Souveranitdt und Herrschaftsmacht
innehatte. Er schaltete und waltete Gber Land und Leu-
te nach Lust und Laune und legte die Gesetzgebung
nach eigenem Belieben fest. Dann kamen die republi-
kanischen Systeme. Sie Ubertrugen mittels der soge-
nannten Demokratie Souveranitat und Herrschaftsge-
walt in die Hande des Volkes. Somit war es nun das
Volk, das seine eigenen Gesetze festlegte und definier-
te, was erlaubt und was verboten, was gut und was
schlecht sei. Die Regierungsgewalt im republikanischen
Prasidialsystem Ubernahmen der Prasident und seine
Minister und im republikanisch-parlamentarischen Sys-
tem der Ministerrat. (In gleicher Weise verhalt es sich
in den monarchistischen Systemen, in denen dem Ko-
nig die Regierungsgewalt entrissen wurde. Er ist zwar
Koénig und Staatssymbol, regiert aber nicht mehr. Auch
dort liegt die Regierungsmacht in Handen des Minister-
rats.)

Im Islam hingegen obliegt die Gesetzgebung nicht
dem Volk, sondern allein Allah. Niemand auBer Allah
hat das Recht, etwas zu erlauben oder zu verbieten.
Die Gesetzgebung dem Volk zu Ubertragen, stellt im
Islam ein Kapitalverbrechen dar. Als der heilige Vers

-
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Sie nahmen sich ihre Schriftgelehrten und
Moénche zu Herren anstelle Allahs (9; 31) herabge-
sandt wurde, erlauterte ihn der Gesandte Allahs (s)
dahingehend, dass die Schriftgelehrten und Mdnche
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Gesetze erlieBen. Sie erlaubten und verboten den
Menschen Dinge, und diese gehorchten ihnen. Genau
dies ist die Bedeutung der Aussage im heiligen Koran,
dass sie ihre Schriftgelehrten und Mdnche anstelle Al-
lahs zu Herren nahmen. So hat es auch der Gesandte
Allahs (s) in seiner Erlauterung dieses heiligen Verses
dargelegt, um die GroBe des Verbrechens jener Leute
zu untermauern, die anstelle Allahs erlauben und ver-
bieten. At-Tirmidi berichtet Gber den Weg des ‘Adr ibn
Hatim, der sprach:
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Ich kam zum Gesandten (s) und trug ein gol-
denes Kreuz um meinen Hals. Da sagte er zu mir:
~0 ‘Adi, entferne diesen Gotzen von dir!™ Ich hor-
te ihn aus der Sure Bara'a (9) rezitieren: Sie
nahmen ihre Schriftgelehrten und Ménche zu
Herren anstelle Allahs. Dann sprach er: ,Sie (die
Menschen) haben sie nicht angebetet, doch wenn
ihre Ménche und Schriftgelehrten ihnen etwas
erlaubten, so erklidrten sie es fiir erlaubt, und
wenn sie ihnen etwas verboten, so erklarten sie
es fiir verboten.™

Auch erfolgt die Regierung im Islam nicht mittels
eines Ministerrats und Minister, die (ber separate Zu-
standigkeiten, Befugnisse und Budgets verfiigen, von
denen einige einen Uberschuss und andere ein Defizit
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vorweisen kénnen. Nun kann der Uberschuss aus ei-
nem Budget zum Defizit eines anderen nur durch meh-
rere zeitraubende MaBnahmen Ubertragen werden,
was die Ldsung der menschlichen Angelegenheiten
verkompliziert, weil mehrere Ministerien in die Erledi-
gung einer Angelegenheit verwickelt sind, anstatt dass
alle Angelegenheiten der Birger in einem einzigen
administrativen System vereint waren. Somit wird im
republikanischen System die Regierungsmacht unter
den Ministerien aufgeteilt, die ihrerseits im Ministerrat
vereint sind, der die Regierungsmacht in kollektiver
Form innehat. Im Islam existiert hingegen kein Minis-
terrat mit gemeinschaftlicher Regierungsausibung (in
demokratischer Form). Vielmehr wird dem Kalifen von
der Umma die bai‘a geleistet, damit er sie mit dem
Buche Allahs und der Sunna Seines Gesandten regiert.
Der Kalif ernennt Vollmachtsassistenten (wuzara' taf-
wid), die ihn beim Tragen der Regierungsbiirde des
Kalifats unterstlitzen. Es sind also ,Wesire"™ im sprach-
lichen Sinne, d. h. Assistenten des Kalifen fir von ihm
benannte Tatigkeiten.

Das Regierungssystem im Islam ist nicht demokra-
tisch im eigentlichen Sinne der Demokratie, wo die
Gesetzgebung dem Volk obliegt, es erlaubt und verbie-
tet, festlegt, was gut und was schlecht ist, und wo die
islamischen Rechtsspriiche im Namen der Freiheiten
nicht eingehalten werden missen. Die Ungldaubigen
wissen, dass die Muslime die Demokratie in ihrer wah-
ren Bedeutung nicht annehmen wiirden. Deswegen
versuchen die ungldaubigen kolonialistischen Staaten
(heute sind dies insbesondere die USA), den Muslimen
die Demokratie in verdrehter Weise schmackhaft zu
machen, indem sie ihnen als Mechanismus zur Wahl

23



des Herrschers présentiert wird. So sieht man, wie sie
die Geflihle der Muslime durch die Fokussierung auf
die Wahl des Herrschers zum Schmelzen bringen, um
ihnen ein falsches Bild der Demokratie zu vermitteln,
als ob deren grundlegendes Fundament in der Wahl
des Herrschers ldge. Dies ist vor allem deswegen so,
weil die Lander der Muslime unter dem Joch von Des-
potismus, Ungerechtigkeit, Unterdriickung, Willkir und
Diktatur stehen, was fiir die dortigen monarchistischen
und republikanischen Systeme in gleicher Weise gilt.
Da die Lander der Muslime eben unter diesem Joch zu
leiden haben, war es einfach fiir die Unglaubigen, den
Menschen dort die Demokratie schmackhaft zu ma-
chen, indem sie ihnen als freie Herrscherwahl verkauft
wurde. Der fundamentale Aspekt der Demokratie, dass
namlich die Gesetzgebung - das Erlauben und Verbie-
ten - in Handen der Menschen und nicht mehr in Han-
den des Herrn der Menschen liegt, wurde bewusst um-
gangen. Sogar unter den sogenannten islamischen
Propagandisten und ihren Gelehrten gibt es solche, die
in guter oder schlechter Absicht diesem Betrug aufge-
sessen sind. Wenn man sie nach der Demokratie fragt,
so antworten sie, dass sie erlaubt sei, weil sie ja die
freie Wahl des Herrschers bedeute. Diejenigen unter
ihnen mit bdser Absicht reden um den Brei herum,
weit ab von der wahren Bedeutung der Demokratie,
wie sie von ihren Vordenkern festgelegt wurde, dass
namlich die Souveranitat dem Volk obliegt und dieses
mit der Mehrheitsmeinung nach Belieben Gesetze er-
lasst, erlaubt und verbietet, flir schon und fir schlecht
befindet. Der Einzelne ist dabei frei in seinen Handlun-
gen und kann tun, was er will. Er kann unter der Be-
zeichnung Demokratie und ihrer Freiheiten Alkohol
trinken, Unkeuschheit betreiben, Apostasie begehen
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und die Heiligtimer entehren und beschimpfen. Das ist
die Demokratie. Das ist ihre Realitadt, ihre Bedeutung
und ihre Wahrheit. Wie kann sich nun ein Muslim, der
an den Islam glaubt, anmaBen zu sagen, dass die De-
mokratie erlaubt sei oder zum Islam gehére?

Was die Frage der Herrscherwahl durch die Umma
angeht, also die Wahl des Kalifen, so ist dies in den
islamischen Quellen textlich festgehalten. So obliegt
die Souveranitat im Islam dem islamischen Recht,
doch ist es eine Grundvoraussetzung, dass die Men-
schen dem Kalifen die bai‘a leisten, damit dieser Uber-
haupt Kalif werden kann. Die Wahl des Kalifen wurde
im Islam in einer Zeit praktiziert, in der die Welt in der
Finsternis von Diktatur und Willkir der Kénige lebte.

Wer die Wahl der vier rechtgeleiteten Kalifen Abda
Bakr, ‘Umar, ‘Utman und ‘All - Allahs Wohlgefallen mit
ihnen - verfolgt, wird in aller Deutlichkeit erkennen,
wie die bai‘a der Meinungs- und Entscheidungstrdager
sowie der Vertreter der Muslime fir jeden Einzelnen
von ihnen erfolgt ist, damit dieser zu einem Kalifen
wurde, dem die Muslime verpflichtend gehorchen mis-
sen. ‘Abdurrahman ibn ‘Auf - Allahs Wohlgefallen mit
ihm -, der mit der Aufgabe betraut wurde, die diesbe-
zigliche Meinung der Vertreter der Muslime (es waren
dies die Einwohner Medinas) herauszufinden, ging her-
um und fragte diesen und jenen, ging zu diesem und
jenem Haus, fragte sowohl Mé@nner als auch Frauen,
um zu sehen, wen sie aus den Kandidaten flr das Kali-
fat auswdhlen. SchlieBlich entschieden sich die Men-
schen fir ‘Utman, und die bai‘a wurde ihm gegeben.

Zusammenfassend ist also festzustellen, dass die
Demokratie ein System des Unglaubens ist, jedoch
nicht, weil sie besagt, dass der Herrscher gewahlt wer-
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den soll - dies ist nicht ihr grundsatzliches Thema -,
sondern weil ihr fundamentales Prinzip besagt, dass
die Gesetzgebung dem Menschen und nicht Allah, dem
Herrn der Welten, obliegt. So sagt der Erhabene:

628 s a7
(59254 o)

Die Richterschaft obliegt allein Allah. (12; 40)
Auch sagt Er:

Nein, bei deinem Herrn, sie sind nicht eher
gldubig, bis sie dich zum Richter erheben in al-
lem, was unter ihnen strittig ist, sie sodann in
ihrem Herzen keinen Zweifel gegen deinen Richt-
spruch hegen und sich vollends ergeben. (4; 65)
Die islamrechtlichen Beweise, dass die Gesetzgebung
allein Allah obliegt, sind allgemein bekannt und zahl-
reich ergangen.

-~

Dartiber hinaus legt die Demokratie das Prinzip der
personlichen Freiheiten fest. So kdnnen Mann und Frau
tun, was sie wollen, ohne an Erlaubtes (halal) und Ver-
botenes (haram) in irgendeiner Weise gebunden zu
sein. Auch stellen die religidsen Freiheiten, wie etwa
Apostasie und das uneingeschrankte Wechseln des
Glaubens, in der Demokratie ein fundamentales Prinzip
dar. Zudem ist noch die Eigentumsfreiheit als demo-
kratisches Prinzip zu erwahnen, in welcher der Starke
den Schwachen mit den unterschiedlichsten Mitteln
ausbeutet, so dass der Reiche immer reicher und der
Arme immer armer wird. Ebenso ist die Meinungsfrei-
heit ein fundamentaler demokratischer Bestandteil -
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nicht etwa, um die Wahrheit zu sagen, sondern um sie
gegen die Heiligtiimer der Umma zu richten. Sie be-
trachten sogar diejenigen, die unter dem Schlagwort
der Meinungsfreiheit beleidigend gegen den Islam
werden, als hochintellektuelle Denkelite, die mit Prei-
sen regelrecht Gberhauft wird.

Demzufolge ist das Regierungssystem im Islam -
das Kalifat — weder monarchistisch noch imperial. Es
ist weder foderativ noch republikanisch noch demokra-
tisch ausgerichtet, wie zuvor eingehend dargelegt
wurde.

Drittens: Die Institutionen im Staate des Kalifats
unterscheiden sich von den heute bekannten Regie-
rungsinstitutionen, auch wenn sie in einigen auBeren
Erscheinungsformen Ahnlichkeiten aufweisen. So wer-
den die Institutionen im Kalifatsstaat jenen Einrichtun-
gen entnommen, die der Gesandte Allahs (s) in Medina
gegrindet hat, nachdem er dorthin ausgewandert war
und den islamischen Staat dort errichtet hatte. Diese
wurden auch von den rechtgeleiteten Kalifen nach ihm
aufrechterhalten.

Bei Untersuchung der diesbeziiglichen Texte wird
klar, dass sich die Institutionen im Staate des Kalifats
in Regierung und Verwaltung folgendermaBen zusam-
mensetzen:

Der Kalif

2. Die Vollmachtsassistenten (al-
mu‘awindn - wuzard at-tafwid)

3. Die Vollzugsassistenten (wuzard at-
tanfid)

4. Die Gouverneure (al-wulat)
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5. Der amiru I-Gihad

6. Das Amt flr innere Sicherheit

7. Das AuBenamt

8. Das Industrieamt

9. Das Gerichtswesen

10. Das Amt fir Blirgerangelegenheiten
11. Das Schatzhaus

12. Das Medienamt

13. Die Ratsversammlung (Beratung und
Rechenschaftsforderung - as-siara wa /-
muhasaba)

Wir legen diese Apparate und ihre Rechtsbelege in
den kommenden Kapiteln dar und bitten Allah, den
Erhabenen, uns mit Seinem Sieg zu ehren und uns das
zweite rechtgeleitete Kalifat erfolgreich grinden zu
lassen, auf dass dem Islam und den Muslimen ehrvolle
Macht beschert wird, der Unglaube und die Unglaubi-
gen erniedrigt werden und das Gute in allen Winkeln
der Erde verbreitet wird.

(w, Jsxmjs.;.u 4), (SO

Wahrlich, Allah setzt durch, was Er beschlieBt.
Siehe, Allah hat fiir alles eine Bestimmung ge-
macht. (65; 3)

Und Allah ist der Unterstitzer; auf Ihn ist zu ver-
trauen!

14. DU I-Higga 1425 n. H.
24. 1. 2005 n. Chr.
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Die Institutionen im Staate des
Kalifats

(in Regierung und Verwaltung)

Erstens: Der Kalif

Der Kalif vertritt die Umma in Regierung und Herr-
schaft und im Vollzug des islamischen Rechts. Denn
der Islam hat die Regierungs- und Herrschaftsgewalt
in die Hdnde der Umma gelegt. Sie wahlt einen Vertre-
ter fur sich aus, der in ihrer Vertretung diese Aufgabe
erflllt. Allah hat ihr némlich verpflichtend vorgeschrie-
ben, alle Gesetze des islamischen Rechts zu implemen-
tieren.

Nachdem der Kalif von den Muslimen aufgestellt
wird, ist er de facto Vertreter der Umma in Regierung
und Herrschaft sowie im Vollzug des islamischen
Rechts. Deswegen wird er erst dann zum Kalifen, wenn
ihm die Umma die bai‘a geleistet hat. Indem sie ihm
die bai‘a fur das Kalifat leistet, wird er zu ihrem Ver-
treter. Der Vollzug des Kalifats fiir ihn durch diese
bai‘a Ubertragt ihm auch die Herrschaftsgewalt und
verpflichtet die Umma, ihm zu gehorchen.

Wer die Befehlsgewalt unter den Muslimen uber-
nimmt, wird erst dann zum Kalifen, wenn ihm die Mei-
nungs- und Entscheidungstrager in der Umma (ah/ al-
hall wa I-‘agd) aus Zustimmung und freier Wahl (‘an
ridd wa ihtiyar) die rechtmaBige Vertrags- bzw. Voll-
zugs-bai ‘a leisten, er die Vertragsbedingungen fir das
Kalifat erflllt und unverziglich mit der Implementie-
rung des islamischen Rechts beginnt.
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Bezeichnung

Die Bezeichnung, die ihm verliehen wird, ist ,Kalif",
LImam" oder ,amiru I-mu 'minin® (Fihrer der Glaubi-
gen). Denn alle diese Bezeichnungen sind in den rich-
tigen ahadit und im Uberlieferten Konsens der Prophe-
tengeféhrten (igma“ as-sahaba) erwahnt worden. Auch
wurden die rechtgeleiteten Kalifen mit diesen Titeln
angeredet. So berichtet Abld Sa‘id al-Hudari, dass der
Gesandte (s) sprach:

Klagrn f'-tﬂ\ Ighdld REAtS @jj 131»
Wenn zwei Kalifen die bai'a geleistet wird, so

totet den Letzteren von beiden. (Von Muslim Ulber-
liefert.)

Und von ‘Abdulldh ibn ‘Amr ibn ul-‘As wird berich-
tet, dass er den Gesandten Allahs (s) sagen horte:
(! anle b a8 8,89 ol Ak ollas (WW] &b o9y

Wer einem Imam die bai‘'a leistet, ihm seinen
Handschlag gibt und die Frucht seines Herzens,
der soll ihm gehorchen [...]. (Von Muslim Uberlie-
fert.) Auch wird von ‘Auf ibn Malik berichtet, dass der
Gesandte Allahs (s) sprach:

«@Se Ogharg wgele Oglaaiy (WSgty @8 9f ol (WSaall Sl
Die Besten eurer Imame sind diejenigen, die

ihr liebt und die euch lieben, fiir die ihr betet und
die fiir euch beten. (Von Muslim Uberliefert.)

In diesen ahadit wird die Bezeichnung des Herr-
schers, der die Gesetze des islamischen Rechts durch-
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fihrt, erwahnt. Es ist die Bezeichnung ,Kalif* oder
~Imam".

Was die Bezeichnung ,amiru [-mu 'minin® (Fihrer
der Gldaubigen) betrifft, so ist das Richtigere, was da-
riiber berichtet wird, der hadit von Ibn Sihab az-Zuhari
bei al-Hakim in seinem Werk , Al-mustadrak®. Dieser
wurde von ad-Dahabi fir richtig erklart und von at-
Tabarani in vollstdndiger Uberlieferungskette heraus-
gebracht. Al-Haitami stellte fest, dass seine Uberliefe-
rer den Uberlieferern des sahih-hadit* entsprechen. Bei
al-Hakim ergeht der Bericht in folgendem Wortlaut:
,Von Ibn Sihab wird berichtet, dass ‘Umar ibn
‘Abdil‘aziz Abl Bakr ibn Sulaiman ibn Abi Hatma frag-
te: ,[...] In der Zeit Abu Bakrs - Allahs Wohlgefallen
mit ihm - schrieb man: Vom Kalifen des Gesandten
Allahs (s). ‘Umar signierte anfangs mit: Vom Kalifen
Abld Bakrs. Wer war nun der Erste, der mit Vom Fihrer
der Gldubigen (min amiru I-mu’minin) signierte?' Er
antwortete: ,Mir hat a$-Sifa’ berichtet - sie war eine
der ersten Auswanderinnen (nach Medina) -, dass
‘Umar ibn ul-Hattab - Allahs Wohlgefallen mit ihm -,
seinem Gouverneur im Irak schrieb, er mdge ihm zwei
starke Manner schicken, die er (iber den Irak und sein
Volk befragen kdnne. Der Gouverneur entsandte da-
raufhin Labid ibn Rabi‘a und ‘Adi ibn Hatim. Als sie in
Medina ankamen, lieBen sie ihre Kamele im Hof der
Moschee nieder. Dann traten sie in die Moschee ein
und trafen auf ‘Amr ibn ul-‘As. Sie sagten ihm: O
‘Amr, hole fiir uns die Erlaubnis, beim amiru I-
mu’minin (Fiihrer der Gldubigen) vorsprechen zu diir-

4 Fachbezeichnung fur die richtigen, gesunden jadit-Tradierungen
des Gesandten Allahs.
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fen. Da antwortete er ihnen: Bei Allah, ihr habt seine
Bezeichnung richtig getroffen. Er ist der amir (Befehls-
haber, Fiihrer) und wir sind die Gldubigen (mu’'minan).
‘Amr sprang auf, trat zu ‘Umar ein und sagte: Friede
sei mit dir, o Flhrer der Gldubigen! Da fragte ihn
‘Umar: Wie bist du auf diese Bezeichnung gekommen,
o Ibn ul-‘As? Bei meinem Herrn, du wirst aufhéren,
das zu sagen. ‘Amr antwortete ihm: Labid ibn Rabi‘a
und °‘Adi ibn Hatim kamen an und lieBen ihre Kamele
im Hof der Moschee nieder. Sie traten ein und sagten
zu mir: O ‘Amr, hole fiir uns die Erlaubnis, beim Flihrer
der Gldubigen vorzusprechen! Bei Allah, sie haben
wirklich deinen Titel getroffen; wir sind die Gldubigen
und du unser Flhrer! Seitdem signierte er die Briefe
mit diesem Titel.' A3-Sifa’ war die GroBmutter von Abd
Bakr ibn Sulaiman.™ Nach der Zeit ‘Umars wurden die
Kalifen in der Epoche der sahaba und danach weiterhin
mit diesem Titel angesprochen.

Die Voraussetzungen des Kalifen

Der Kalif hat sieben Voraussetzungen zu erfillen,
um flr die Position des Kalifen in Frage zu kommen.
Nur wenn er sie alle erfullt, darf die bai‘a fur ihn voll-
zogen werden. Diese sieben Voraussetzungen sind
Vertragsbedingungen. Fehlt eine davon, wird das Kali-
fat vertraglich nicht vollzogen.

Die Vertragsbedingungen sind folgende:

Erstens: Er muss ein Muslim sein. Einem Nicht-
muslim darf das Kalifat keinesfalls Ubertragen werden.

32



Auch ware der Gehorsam ihm gegeniber keine Pflicht,
denn Allah, der Erhabene, sagt:

Ol a3l Jo a0 BT S 55D

Und Allah wird den Ungliaubigen iiber die
Gldubigen niemals Macht gewdhren! (4; 141) Das
Regieren stellt bekanntlich die starkste Form der
Machtausliibung seitens des Regierenden liber den Re-
gierten dar. Die Verwendung des arabischen Wortes
~lan" (nie, niemals) in dem Vers ist ein belegender
Indikator fir die apodiktische Untersagung, einem
Nichtmuslim irgendeine Form der Herrschaft liber Mus-
lime zu gewahren. Dies trifft sowohl auf das Kalifat als
auch auf die untergeordneten Herrschaftsbereiche zu.
Nachdem Allah es verboten hat, dass Ungldaubige Gber
Glaubige Macht besitzen, ist es den Muslimen unter-
sagt, einen Nichtmuslim zu ihrem Herrscher zu ma-
chen.

AuBerdem ist der Kalif Inhaber der Befehlsgewalt,
und Allah hat es zur Bedingung erhoben, dass der Be-
fehlshaber der Muslime selbst ein Muslim sein muss.
So sagt Er (t):

G ST ol Opn T2l 1,2 L0100 2l ¢y

Ihr, die ihr glaubig seid! Gehorcht Allah und
gehorcht dem Gesandten und jenen, die von euch
die Befehilsgewalt innehaben! (4; 59) Auch sagt Er:

- PPl L = £ 20 £ 2F=20 , oF ~. 2
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Und wenn etwas von Sicherheit oder Furcht zu
ihnen dringt, so verbreiten sie es. Hiétten sie es
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aber vor den Gesandten und jene gebracht, die
von ihnen die Befehlsgewalt innehaben [...]. (4;
83) Im Koran ist das Wort ,dli I-amr* (die Befehlsge-
walt Innehabende) stets mit dem Zusatz verknlpft
worden, dass sie von den Muslimen sind, was belegt,
dass der Befehlshaber als Bedingung Muslim sein
muss. Nachdem der Kalif selbst der Befehlshaber ist
und alle weiteren Befehlshaber wie Assistenten, Gou-
verneure und Statthalter ernennt, ist es auch fiir ihn
Bedingung, Muslim zu sein.

Zweitens: Er muss mannlichen Geschlechts
sein. So ist es nicht zuldssig, dass der Kalif weiblich
ist. Er muss ein Mann und darf keine Frau sein. So
berichtet al-Buhari von Abi Bakra, dass dieser sprach:
L+Allah half mir in der Zeit der Kamelschlacht mit einem
Wort, dass ich vom Gesandten Allahs (s) vernommen
hatte, nachdem ich mich fast den Leuten des Kamels
angeschlossen hatte: Als der Gesandte Allahs (s) er-
fuhr, dass die Perser die Tochter des Chosroes® zu ih-
rer Herrscherin machten, sprach er:

@yt ol 1 b s B

Kein Volk wird erfolgreich sein, das seine Be-
fehlsgewalt einer Frau iibertragt." Die Mitteilung
des Propheten, dass jene, die ihre Regierungsgewalt
einer Frau Ubertragen, keinen Erfolg haben werden,
stellt fir eine Frau gleichzeitig die Untersagung dar,
Regierungsverantwortung zu Ubernehmen. Denn die
Mitteilung (al-ihbar) zahlt zu den sogenannten Auffor-
derungsformulierungen (siag at-talab). Nachdem diese
Mitteilung fir jene, die ihre Befehlsgewalt einer Frau

5 Titel des persischen Konigs.
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Ubertragen, in missbilligender Weise ausgefallen ist,
stellt sie ein belegendes Indiz flr die apodiktische Auf-
forderung zur Handlungsunterlassung dar. Die Unter-
lassungsaufforderung, einer Frau Regierungsverant-
wortung zu Ubergeben, ist demzufolge mit einem Indiz
verknlpft worden, das ihren apodiktischen Charakter
belegt. Somit ist einer Frau die Regierungsiibernahme
verboten. Mit Regierungsgewalt sind das Kalifat und
alle tieferen Amter gemeint, die zur Regierungsaus-
Ubung zahlen, denn das Thema des hadit war die
Ubernahme der Regentschaft durch die Tochter des
Chosroes. Der hadit ist also auf das Thema der Regent-
schaft beschrankt, aber nicht allein auf das Ereignis
der Regierungsiibernahme durch die persische Kdénigs-
tochter. Genauso wenig gilt er umfassend flr alle Be-
reiche, weil er ausschlieBlich das Thema der Regent-
schaft anspricht und keinesfalls etwas anderes. So
umfasst er weder das Gerichtswesen noch die Ratsver-
sammlung und Rechenschaftsforderung noch die Wahl
des Herrschers. Vielmehr sind all diese Tatigkeiten
einer Frau erlaubt, wie spater noch ausgefihrt wird.

Drittens: Er muss geschlechtsreif sein. So ist es
nicht zuldssig, dass der Kalif ein Kind ist. AbG Dawuad
berichtet von ‘All ibn Abi Talib dass der Gesandte Al-
lahs (s) sprach:

oFy sy 3 WU o qly 3 o) 8 W e R 0By
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Von dreien ist die Feder enthoben worden:

vom Kind, bis es geschlechtsreif wird, vom Schia-

fenden, bis er erwacht, und vom Irren, bis er zu
Sinnen kommt. Abl Dawld tradiert diesen Bericht
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noch in einer anderen Uberlieferung mit der Formulie-
rung:
U 8 (ol 5 e o bl Opt o 1BV e W) 2By
«phis 3> o) 89 Ry 2>

Von dreien ist die Feder enthoben worden:
vom Irren, der seinen Verstand verlor, bis er zu
Sinnen kommt, vom Schlafenden, bis er erwacht,
und vom Kind, bis es geschlechtsreif wird. Derje-
nige, von dem ,die Feder enthoben™ wurde, ist in sei-
nen eigenen Angelegenheiten nicht handlungsbefugt
und wird islamrechtlich fir seine Handlungen nicht zur
Rechenschaft gezogen. Deswegen ist es unzulassig,
dass er Kalif wird oder eine tiefere Regierungsfunktion
Ubernimmt, weil er keine Handlungsbefugnis besitzt.
Ein weiterer Beweis daflir, dass der Kalif kein Kind sein
darf, ist folgender Bericht bei al-Buhari: ,Abl ‘Aqil
Zahra ibn Ma'bad erzdhlt von seinem GroBvater
‘Abdullah ibn Hisam, der den Gesandten Allahs noch
erlebt hatte, dass seine Mutter Zainab bint Hamid mit
ihm zum Propheten (s) ging und ihn bat: ,0 Gesandter
Allahs, nimm die bai‘a von ihm!* Der Prophet antworte-
te:

€l 1839 dusly rned . pheo 52

(Er ist noch klein.' Dann streichelte er seinen
Kopf und betete fiir ihn. [...]" Wenn die bai‘a eines
Kindes ungliltig ist und es einem anderen die bai‘a
zum Kalifat nicht geben kann, dann ist es mit besse-
rem Grund unzuldssig, dass es selbst zum Kalifen wird.

Viertens: Er muss bei Verstand sein. So ist es
nicht zulassig, dass der Kalif geisteskrank ist, weil der
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Prophet im hadit Von dreien ist die Feder enthoben
[...] auch erwdhnt:

(G g7 Al e Dglibl Ogily

vom Irren, der seinen Verstand verlor, bis er
zu Sinnen kommt [...]. Derjenige, von dem ,die Fe-
der enthoben™ wurde, wird nicht zur Rechenschaft ge-
zogen. Auch ist der Verstand Gegenstand der Rechts-
fahigkeit und eine Voraussetzung fir die Glltigkeit der
Handlungen. Nachdem der Kalif Regierungshandlungen
vollzieht und die islamrechtlichen Aufgaben erfillt, ist
es nicht zulassig, dass er geisteskrank ist, da der Geis-
teskranke in seinen eigenen Angelegenheiten nicht
handlungsbefugt ist. Erst recht kann er es in den An-
gelegenheiten anderer Menschen nicht sein.

Fiinftens: Er muss rechtschaffen sein, d. h., er
darf kein Frevler sein. Die Rechtschaffenheit ist eine
notwendige Voraussetzung fir den Vollzug des Kali-
fatsvertrages und dessen Fortbestand, weil Allah (t)
beim Zeugen die Rechtschaffenheit zur Voraussetzung
gemacht hat:

P - 2, = 7 - £
(}i..f Q.\.P XE) ‘J:\T’L‘j ]

Und ruft zwei redliche Leute aus eurer Mitte zu
Zeugen. (65; 2) Wer nun hoher steht als ein Zeuge,
wie der Kalif, muss mit besserem Grund das Attribut
der Rechtschaffenheit erflillen. Wenn die Rechtschaf-
fenheit bereits fir einen Zeugen eine Voraussetzung
ist, dann ist sie es flir den Kalifen erst recht.

Sechstens: Er muss frei sein. Denn der Sklave ist
Eigentum seines Herrn und nicht berechtigt, fir sich
selbst zu entscheiden. Mit besserem Grund ist er nicht
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berechtigt, fir andere zu entscheiden, und somit nicht
befugt, die Regentschaft lber die Menschen zu lber-
nehmen.

Siebtens: Er muss fahig sein und der Birde des
Kalifats genligen. Dies gehdrt zu den Erfordernissen
der bai‘a, da ein Unfahiger die Angelegenheiten der
Bldrger nach Koran und Sunna nicht wahrnehmen
kénnte, woflr er aber die bai‘'a erhalten hat. Es obliegt
dem mazalim-Gericht, die Arten der Unfahigkeiten
(Gebrechen) zu definieren, die beim Kalifen nicht vor-
handen sein dirfen, um als fahig zu gelten, den Auf-
gaben des Kalifats zu gentigen.

Die Vorzugsbedingungen

Die oben ausgefiihrten Voraussetzungen sind die
Vertragsbedingungen fir das Kalifat. AuBer diesen sie-
ben Bedingungen gibt es keine weitere, die als Ver-
tragsbedingung geeignet ware. Es kann sich jedoch um
eine Vorzugsbedingung handeln, wenn die betreffen-
den Textstellen richtig sind oder die Bedingung einem
Rechtsspruch zuzuordnen ist, der durch einen authen-
tischen Text aus der Offenbarung belegt ist. Damit
eine Bedingung jedoch als Vertragsbedingung gilt,
muss der diesbezliglich ergehende Rechtsbeweis eine
zwingende (apodiktische) Aufforderung beinhalten, um
als Indiz fir ihren verpflichtenden Charakter zu gelten.
Beinhaltet der Rechtsbeweis keine apodiktische Auffor-
derung, hat die Bedingung lediglich Vorzugscharakter
und stellt keine Vertragsbedingung dar. Allerdings
existieren nur fir die oben erwahnten sieben Bedin-
gungen Rechtsbeweise mit verpflichtendem Charakter.
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Deswegen verkdrpern nur sie die Vertragsbedingun-
gen. Was die restlichen Bedingungen betrifft, die Uber
einen korrekten Rechtsbeweis verfiigen, so stellen sie
lediglich Vorzugsbedingungen dar, wie z. B. die Eigen-
schaft, ein quraisi® oder mugtahid’ zu sein oder be-
sonders gewandt im Umgang mit Waffen oder Ahnli-
ches, worlber ein nicht zwingender Beweis ergangen
ist.

Die Methode zur Aufstellung des Kali-
fen

Als der Gesetzgeber den Muslimen die Aufstellung
eines Kalifen zur Pflicht erhob, legte er ihnen auch die
Methode fest, nach der die Aufstellung zu erfolgen hat.
Diese Methode ist durch das Buch (Koran), die Sunna
und den Konsens der Gefdhrtenschaft festgelegt; es ist
dies die Methode der bai‘a. Die Aufstellung des Kalifen
erfolgt somit durch die bai‘a, die ihm von den Musli-
men auf Basis des Handelns nach dem Buche Allahs
und der Sunna Seines Gesandten geleistet wird. Mit
den Muslimen sind die vom vorherigen Kalifen betreu-
ten muslimischen Blrger gemeint, wenn das Kalifat
bereits besteht, bzw. die muslimischen Einwohner des
Landes, in dem das Kalifat errichtet werden soll, sollte
das Kalifat noch nicht existieren.

Dass die bai‘a die Aufstellungsmethode verkdrpert,
ist durch die bai‘a der Muslime dem Gesandten gegen-

6 Angehoriger des Stammes der Qurais.
7 Rechtsgelehrter, der zur Ableitung islamischer Rechtsspriiche in
der Lage ist.
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Uber belegt sowie durch den an uns ergangenen Befehl
des Propheten (s), dem Imam die bai‘a zu leisten. Was
die bai‘a der Muslime dem Propheten gegenliber an-
geht, so war es keine bai‘a auf das Prophetentum,
sondern eine auf die Regentschaft, denn sie betraf das
Handeln und nicht den Glauben. Dem Gesandten Al-
lahs (s) wurde die bai‘a als Staatsoberhaupt geleistet
und nicht als Prophet und Gesandter. Die Bezeugung
des Prophetentums und der Gesandtschaft ist namlich
eine Frage des Glaubens (iman) und nicht der bai‘a.
Somit bleibt nur mehr die Mdglichkeit Ubrig, dass man
ihm die bai‘'a als Staatsoberhaupt leistete. Die bai‘a ist
auch im Koran und in den ahadit erwahnt worden. So
sagt der Erhabene:

-
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O Prophet! Wenn gliaubige Frauen zu dir kom-
men, um dir die bai‘a zu leisten, dass sie Allah
nichts beigesellen, nicht stehlen, keine Unzucht
begehen, ihre Kinder nicht téten, kein erlogenes
Unrecht zu ihren Hdnden und Beinen begehen
und sich dir in nichts, was rechtens ist, widerset-
zen, dann nimm ihre bai‘a entgegen. (60; 12).
Auch sagt Er:

I'd
P
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Diejenigen, die dir die bai‘a leisten, leisten sie
im Grunde Allah. Allahs Hand liegt iiber ihren
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Hadnden. (48; 10) Al-Bubari berichtet von Isma‘ll lber
Malik Gber Yahya ibn Sa‘ld Gber ‘Ubada ibn al-Walid
Uber seinen Vater, dass ‘Ubada ibn as-Samit sagte:

Y ofy 0, K1y Jail & cellally adt s B ) gy Litsby
«eY

Wir leisteten dem Gesandten Allahs (s) die
bai‘a, auf dass wir héren und gehorchen, in al-
lem, was uns lieb und unlieb ist, dass wir die Be-
fehlsgewalt denjenigen, die sie innehaben, nicht
streitig machen und dass wir die Wahrheit auf-
rechthalten bzw. aussprechen, wo immer wir
auch sind, und in Allah nicht den Tadel eines Ta-
delnden fiirchten. Und Muslim berichtet von
‘Abdullah ibn ‘Amribn ul-‘As, dass der Gesandte Allahs
sprach:

OB cgllanl Of daladd (4B 3,89 coy dddu ollasld ("W &Y 09 >
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[...] und wer einem Imam die bai'a leistet, ihm
seinen Handschlag gibt und die Frucht seines
Herzens, der soll ihm gehorchen, so er dazu in
der Lage ist. Wenn ein anderer kommt und es
ihm streitig macht, so schlagt dem anderen den
Kopf ab. Auch berichtet Muslim von Abu Sa'id al-
Hudari, dass der Gesandte Allahs sprach:

Cogre I 16030 (b3 ayg 130

Wenn zwei Kalifen die bai‘a geleistet wird, so
totet den Letzteren von beiden. Muslim berichtet
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auch von Abd Hazim, dass dieser sprach: ,Ich saB finf
Jahre bei Abl Huraira und hérte ihn vom Propheten (s)
Folgendes berichten:

@ Y aly (g Al o e S Lol g ol sy SO
J9Y1 dingy 148 1 JB 9 5ol Lad 1508 ¢ S8 slils 5SKawg gy
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,Das Volk Israel wurde von Propheten betreut.
Immer wenn ein Prophet starb, folgte ihm ein
anderer nach. Nach mir wird es aber keinen Pro-
pheten mehr geben. Es werden jedoch Kalifen
kommen, und sie werden zahlreich sein.' Sie
fragten: ,Was befiehlst du uns?' Er antwortete:
,Erfiillt die bai‘a des jeweils Ersteren und gebt
ihnen ihr Recht, denn Allah wird sie dariiber zur
Rechenschaft ziehen, was Er in ihre Obhut gelegt
hat."™ Die Texte aus Koran und Sunna machen somit
klar, dass die Methode zur Aufstellung des Kalifen die
bai‘a ist. Auch samtliche Gefahrten haben dies ver-

standen und umgesetzt. Die jeweilige bai‘a fur die
rechtgeleiteten Kalifen ist ein klarer Beleg dafir.

Die praktischen Vorgehensweisen bei
der Aufstellung des Kalifen und dem
Vollzug der bai a fiir ihn

Was die praktischen MaBnahmen betrifft, mit denen
die Aufstellung des Kalifen erfolgt, bevor ihm die bai‘a
gegeben wird, so kénnen sie verschiedene Formen
annehmen, wie es bei den rechtgeleiteten Kalifen ge-
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schehen ist, die nach dem Tod des Gesandten (s) folg-
ten: namlich Abd Bakr, ‘Umar, ‘Utman und ‘Ali - mége
Allah mit ihnen allen zufrieden sein. Die Gesamtheit
der Gefahrten schwieg dazu und akzeptierte es, ob-
wohl es abzulehnen wéare, wenn es dem islamischen
Recht widersprache, da es mit der wichtigsten Sache
verbunden ist, von der das staatliche Gebilde der Mus-
lime und der Fortbestand der islamischen Herrschaft
abhdngen. Wenn man die Vorgange bei der Aufstellung
dieser Kalifen untersucht, so sieht man, dass im ersten
Fall einige Muslime in der Sagifatu® Bani Sa‘ida disku-
tierten. Die Kandidaten waren Sa‘d, Abu ‘Ubaida,
‘Umar und Abud Bakr. Allerdings lehnten ‘Umar und
Abl ‘Ubaida es ab, gegen Abu Bakr anzutreten. Als
Ergebnis der Diskussion wurde Abu Bakr die bai‘a ge-
leistet. Am zweiten Tag wurden die Muslime in die Mo-
schee gerufen und leisteten ihm die bai‘a. Die bai‘a in
der Saqifa war somit die Vertrags- oder Vollzugs-bai a,
mit der Abu Bakr Kalif der Muslime wurde. Die zweite
bai‘a am nachsten Tag in der Moschee war eine Gehor-
sams-bai‘a. Als Abu Bakr flihlte, dass er von seiner
Krankheit nicht mehr genesen werde, insbesondere da
die Armeen der Muslime sich im Krieg mit den damali-
gen GroBmachten, den Persern und Rdmern, befan-
den, rief er die Muslime zusammen, um sich mit ihnen
zu beraten, wer nach ihm Kalif der Muslime werden
sollte. AblU Bakr verbrachte drei Monate mit diesen
Beratungen. Als er sie abgeschlossen und die Meinung
der meisten Muslime eingeholt hatte, vermachte er
ihnen, dass ‘Umar nach ihm Kalif werden solle. In der
heutigen Sprache wirde man sagen, dass er ihnen

8 Arabische Bezeichnung fiir einen préchtigen Versammlungssaal,
d. h. der Versammlungssaal der Sippe Sa‘idas.
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‘Umar als Kandidaten vorschlug. Dieses Vermachtnis
bzw. dieser Vorschlag war keine vertragliche Regelung
des Kalifats nach ihm zugunsten ‘Umars. Denn nach
seinem Tod kamen die Muslime in die Moschee und
leisteten ‘Umar die bai‘a. Erst durch diese bai‘a wurde
er Kalif der Muslime, nicht durch die vorher stattge-
fundenen Beratungen und auch nicht durch das Ver-
machtnis Abu Bakrs. Ware namlich der Vorschlag Abu
Bakrs, ‘Umar zum Kalifen zu machen, ein Kalifatsver-
trag fir ‘Umar gewesen, hatte es keiner bai‘'a mehr
durch die Muslime fir ihn bedurft. Darliber hinaus be-
legen die eingangs erwahnten Texte in deutlicher Wei-
se, dass niemand ohne die bai‘a durch die Muslime
Kalif werden kann. Als ‘Umar erdolcht wurde, verlang-
ten die Muslime von ihm, dass er einen Nachfolger
bestimmen solle, was er jedoch ablehnte. Als sie ihn
bedrangten, bestimmte er sechs Kandidaten, d. h., er
schlug ihnen sechs Personen als Kandidaten vor. Dann
ernannte er Suhaib zum Vorbeter flir die Menschen
und befahl ihm, die sechs Kandidaten zu Gberwachen,
damit sie innerhalb der von ‘Umar festgesetzten Frist
von drei Tagen einen Kalifen aus ihrer Reihe auswah-
len. Zu Suhaib sagte er: ,[...] Wenn sich finf von ihnen
wohlwollend auf einen Mann einigen und einer wider-
spricht, so spalte diesem mit dem Schwert das Haupt",
wie es at-Tabari in seinem Geschichtswerk ,At-tarih"
berichtet. Auch berichtet dies Ibn Qutaiyiba in seinem
Werk ,Al-imama wa s-siyasa“, das bekannt fiir seine
Kalifen-Chronik ist, und ebenso Ibn Sa‘d in seinem
Buch ,At-tabagat al-kubra“. Danach beauftragte ‘Umar
Abu Talha al-Ansari, mit flinfzig Mannern fir den
Schutz der Kandidaten zu sorgen. Al-Miqdad ibn al-
Aswad beauftragte er damit, einen geeigneten Konfe-
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renzort fir die Kandidaten zu finden. Nachdem er ge-
storben war und die Kandidaten zur Konferenz zu-
sammenkamen, fragte ‘Abdurrahman ibn ‘Auf: ,Wer
von euch schlieBt sich aus und Ubernimmt daftir die
Aufgabe, das Kalifat dem Besten von euch zu Ubertra-
gen?" Doch alle schwiegen. Da sagte ‘Abdurrahman:
~Ich schlieBe mich aus." Daraufhin fragte er jeden Ein-
zelnen von ihnen, wen er als denjenigen ansehe, der
am meisten Anspruch darauf habe, wenn er von sich
selbst absehe. Ihre Antworten beschrankten sich auf
zwei Kandidaten: °‘All und ‘Utman. Danach begann
‘Abdurrahman die Muslime zu befragen, wen von bei-
den Kandidaten sie haben wollten. Er fragte Manner
und Frauen und holte die Meinung der Menschen ein.
Er — Allahs Wohlgefallen mit ihm - war nicht nur tags-
Uber tatig, sondern auch in der Nacht. So berichtet al-
Buhari Uber Miswar ibn Mahrama, der sagte:
» Abdurrahman klopfte zu spater Nachtstunde an mei-
ne Tur. Er klopfte so lange, bis ich erwachte. Dann
sagte er zu mir: ,Du schlafst? Bei Allah, ich habe in
diesen dreien wahrlich nicht viel Schlaf gefunden!™ Er
meinte in diesen drei Nachten. Nachdem die Menschen
das Morgengebet verrichteten, wurde die bai‘a flr
‘Utman vollzogen. Durch diese bai‘a wurde ‘Utman Ka-
lif der Muslime und nicht durch den Umstand, dass
‘Umar die Kandidatenzahl auf sechs beschrankt hatte.
Nachdem ‘Utman ermordet wurde, leistete die Masse
der Muslime Medinas und Kufas ‘Al ibn Abt Talib die
bai‘a. Somit wurde er Kalif durch die bai‘a der Musli-
me.

Bei genauer Betrachtung der Art und Weise, wie die
bai‘a der rechtgeleiteten Kalifen - Allahs Wohlgefallen
mit ihnen - vollzogen wurde, wird klar, dass die Kan-
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didaten fir das Kalifat den Menschen bekannt gegeben
wurden. Jeder Einzelne von ihnen erflillte die Ver-
tragsbedingungen flr das Kalifat. Dann wird die An-
sicht der Meinungs- und Entscheidungstrager unter
den Muslimen, die ja die Umma vertreten, eingeholt.
In der Epoche der rechtgeleiteten Kalifen waren die
Vertreter der Muslime bekannt; es waren die Prophe-
tengefahrten - Allahs Wohlgefallen mit ihnen - bzw.
die Einwohner Medinas. Wen die Prophetengeféahrten
wollten, dem wurde die Vollzugs-bai‘a geleistet, und er
wurde Kalif. Der Gehorsam ihm gegenliber ist ver-
pflichtend geworden, und die Muslime leisteten ihm
daraufhin die Gehorsams-bai‘a. Auf diese Weise wird
der Kalif aufgestellt und zum Vertreter der Umma in
Regentschaft und Herrschaft gemacht.

Dies wird aus den Verfahrensweisen rund um die
bai‘a der rechtgeleiteten Kalifen — Allahs Wohlgefallen
mit ihnen -, verstanden. Aus der Tatsache, dass ‘Umar
sechs Personen als Kandidaten aufstellte, und aus dem
Ablauf der bai‘a fir den Kalifen ‘Utman (r) kénnen zwei
weitere Dinge abgeleitet werden, namlich die Existenz
eines Interimsbefehlshabers (al-amir al-mu’aggat) und
die Beschrankung der Kandidatenzahl auf maximal
sechs Personen.

Der Interimsbefehlshaber

Wenn der Kalif merkt, dass sein Tod naht, kann er
zu einer passenden Zeit vor Vakanz des Kalifenamtes
einen Interimsbefehlshaber (amir mu’aggat) ernen-
nen, der die Angelegenheiten der Muslime wahrend
des Verfahrens zur Aufstellung eines neuen Kalifen
wahrnimmt. Er beginnt seine Tatigkeit nach dem Tod
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des Kalifen. Seine Hauptaufgabe liegt in der Aufstel-
lung des neuen Kalifen binnen drei Tagen.

Der Interimsbefehlshaber darf keine Gesetze adop-
tieren, weil dies zu den Befugnissen des Kalifen zahlt,
dem die Umma die bai‘a geleistet hat. Ebenso darf er
nicht fir das Kalifat kandidieren oder die Kandidaten
stitzen, denn ‘Umar (r) bestimmte den Interimsbe-
fehlshaber nicht aus den Reihen der Kandidaten fir
das Kalifat.

Die Regentschaft des Interimsbefehlshabers endet
mit der Aufstellung des neuen Kalifen, da seine Tatig-
keit temporar auf diese Aufgabe begrenzt ist.

Der Beweis, dass Suhaib ein von ‘Umar (r) ernann-
ter Interimsbefehlshaber war, ist folgender:

‘Umar (r) sagte zu den sechs Kandidaten: ,Suhaib
soll in diesen drei Tagen, in denen ihr euch beratet, flr
euch vorbeten.™ Dann sprach er zu Suhaib: ,[...] Wenn
sich funf von ihnen wohlwollend auf einen Mann eini-
gen und einer widerspricht, so spalte diesem mit dem
Schwert das Haupt [...]." Dies bedeutet, dass Suhaib
zum Befehlshaber (amir) Gber sie ernannt wurde. Er
wurde zum ,amir des Gebets" (amir as-salat) ernannt.
Die Befehlsgewalt Uber das Gebet bedeutete die Be-
fehlsgewalt Uber die Menschen. Auch hatte er die Be-
fugnis zu bestrafen (,so spalte diesem mit dem
Schwerte das Haupt"). Und nur ein Befehlshaber hat
die Befugnis, die Todesstrafe zu vollziehen.

Diese Sache spielte sich vor den Augen der sahaba
ab, ohne dass es irgendjemand von ihnen angepran-
gert hatte. Somit ist der Konsens der Prophetengefahr-
ten ergangen, dass der Kalif einen Interimsbefehlsha-
ber ernennen darf, der den Ablauf der Aufstellung ei-
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nes neuen Kalifen leitet. Demzufolge ist es auch zulas-
sig, dass der Kalif zu Lebzeiten einen Gesetzespara-
graphen adoptiert, der besagt, dass im Falle, dass der
Kalif stirbt, ohne einen Interimsbefehlshaber ernannt
zu haben, irgendeine Person als Interimsbefehishaber
bestimmt wird.

Es wird adoptiert, dass der alteste der Assistenten
(al-mu‘awindn) Interimsbefehlshaber wird, sollte der
Kalif wahrend seiner Todeskrankheit keinen ernannt
haben. Méchte dieser aber flir das Kalifat kandidieren,
wird der zweitdlteste der Assistenten Interimsbefehls-
haber usw. Danach folgen die Vollzugshelfer (wuzard’
at-tanfid) in der dargelegten Reihenfolge.

Dies trifft ebenso auf den Fall zu, dass der Kalif ab-
gesetzt wird. Der alteste Assistent wird Interimsbe-
fehlshaber, wenn er fir das Kalifat nicht kandidiert.
Sollte er kandidieren wollen, dann wird es der zweital-
teste usw., bis keine Assistenten mehr (brig sind.
Dann folgt der &lteste der Vollzugshelfer usw. Wollen
diese alle kandidieren, wird der jlingste der Vollzugs-
helfer mit der Interimsbefehlshaberschaft verpflichtend
betraut.

Gleiches gilt fir den Fall, wenn der Kalif in Gefan-
genschaft gerat, wobei es hier einiger detaillierter Aus-
fihrungen die Befugnisse des Interimsbefehlshabers
betreffend bedarf, und zwar sowohl fir den Fall, dass
Hoffnung auf Freilassung besteht, als auch fir den Fall,
dass darauf nicht mehr zu hoffen ist. Diese Befugnisse
wird ein Gesetz regeln, das zu einem passenden Zeit-
punkt erlassen wird.

Der Interimsbefehlshaber unterscheidet sich von je-
ner Person, die der Kalif als Stellvertreter einsetzt,
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wenn er zum §ihad aufbricht oder sich auf Reisen be-
gibt, wie es der Gesandte Allahs (s) zu tun pflegte,
wenn er in den Jihad aufbrach, die Abschiedspilger-
fahrt vollzog oder Ahnliches unternahm. Wer in diesem
Fall vom Kalifen als sein Vertreter eingesetzt wird, hat
jene Befugnisse, die der Kalif gemaB der Angelegen-
heitenbetreuung, die diese Stellvertretung erfordert,
fur ihn festlegt.

Die Einschrankung der Kandidatenzahl

Wenn man die Vorgehensweise bei der Aufstellung
der rechtgeleiteten Kalifen verfolgt, wird klar, dass
stets eine Einschréankung der Kandidatenzahl vorge-
nommen wurde. In der Sagifatu Bani Sa‘ida beispiels-
weise waren die Kandidaten Abu Bakr, ‘Umar, Abl
‘Ubaida und Sa‘d ibn ‘Ubada. Man begniigte sich mit
diesen Kandidaten. Allerdings waren ‘Umar und Abd
‘Ubaida AbU Bakr nicht ebenblrtig. Deswegen traten
sie nicht gegen ihn an, wodurch sich die Kandidatur
praktisch auf Abu Bakr und Sa‘d beschrankte. Darauf-
hin wahlten die Meinungs- und Entscheidungstrager
der Muslime in der Saqifatu Bani Sa‘ida Abd Bakr zum
Kalifen und leisteten ihm die Vertrags- bzw. Vollzugs-
bai‘a. Am nachsten Tag leisteten dann die Muslime
Abu Bakr in der Moschee die Gehorsams-bai‘a.

Abl Bakr schlug den Muslimen ‘Umar als Kandida-
ten flir das Kalifat vor, wobei es auBer ihm keinen
Kandidaten gab. Daraufhin leisteten ihm die Muslime
die Vertrags-bai'a und spater auch die Gehorsams-
bai‘a.
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‘Umar stellte fur die Muslime sechs Kandidaten auf,
schrankte die Kandidatur auf diesen Personenkreis ein
und gab ihnen den Auftrag, aus ihren Reihen einen
Kalifen auszuwahlen. ‘Abdurranman ibn ‘Auf diskutier-
te mit den Ubrigen finf und schrankte die Kandidaten-
zahl auf zwei Personen, namlich ‘Ali und ‘Utman, ein,
nachdem ihn die anderen mit der Auswahl beauftragt
hatten. Danach holte er die Meinung der Leute ein;
schlieBlich einigte man sich auf ‘Utman als Kalifen.

Im Falle ‘Alis gab es keinen Kandidaten flr das Kali-
fat auBer ihm. Die Masse der Muslime in Medina und
Kufa leistete ihm die bai‘a, und so wurde er der vierte
Kalif.

Da die bai'a ‘Utmans (r) zwei Elemente erfiillte,
namlich die Ausschdpfung der maximalen Zeitspanne,
die fir die Wahl eines Kalifen zuldssig ist — also drei
Tage mit ihren Nachten - sowie die Einschrankung der
Kandidatenzahl auf sechs und schlieBlich auf zwei, wol-
len wir ihren Ablauf etwas detaillierter darlegen, weil
es flur die hier untersuchte Frage von Nutzen ist:

1. ‘Umar (r) verstarb am Sonntagmorgen, dem 1.
Muharram 24 n. H., durch den DolchstoB3, den er durch
Abi Lu’lu’a - Allahs Fluch tber ihn - erlitten hatte, als
er in der Morgendammerung des Mittwoch, vier Tage
vor Ende des Monats Du I-Higga 23 n. H., in der Ge-
betsnische der Moschee gebetet hatte.

2. Als die Begrabnisfeierlichkeiten flir ‘Umar been-
det waren, versammelte al-Migdad die sechs von
‘Umar bestimmten Ratsmitglieder in einem Haus. Abd
Talha schirmte sie von den Menschen ab. Die Ratsmit-
glieder berieten sich untereinander. Dann beauftragten
sie ‘Abdurrahman ibn ‘Auf, einen von ihnen zum Kali-
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fen zu wahlen. Sie alle waren mit dieser Vorgehens-
weise einverstanden.

3. ‘Abdurrahman begann sich mit ihnen zu beraten
und stellte jedem von ihnen die Frage: Wenn er nicht
fir das Kalifat in Frage kame, wen wiirde er von den
anderen zum Kalifen wahlen? Ihre Wahl fiel entweder
auf ‘Al oder ‘Utman. Daraufhin schrankte
‘Abdurrahman die Kandidatenzahl von sechs auf zwei
ein.

4. Danach begann ‘Abdurrahman sich bekanntlich
mit den Menschen zu beraten.

5. In der Nacht zum Mittwoch, also in der Nacht des
dritten Tages nach dem Tod ‘Umars (r) am Sonntag,
ging ‘Abdurrahman zum Haus seines Neffen al-Miswar
ibn Mahrama. Im Folgenden zitieren wir aus dem Ge-
schichtswerk , Al-bidaya wa n-nihaya" von Ibn Katir:

+Als die Nacht zum vierten Tag nach dem Tod
‘Umars hereinbrach, kam er (‘Abdurrahman) zum Haus
seines Neffen schwesterlicherseits al-Miswar ibn
Mahrama und sagte zu ihm: ,Schlafst du Miswar? Bei
Allah, seit dreien habe ich nicht viel Schlaf gefunden.™
Damit sind die letzten drei Nachte seit dem Tod
‘Umars am Sonntagmorgen gemeint, namlich die
Nachte zum Montag, zum Dienstag und zum Mittwoch.
Dann sagte er ihm: ,,Geh und ruf "‘All und ‘Utman zu
mir.' [...] Dann ging er mit ihnen zur Moschee. [...] Und
man rief die Menschen zum gemeinsamen Gebet auf."
Dies war am Mittwochmorgen. Dann nahm er die Hand
‘Alls — Allahs Wohlgefallen mit ihm, mdge Er sein Ant-
litz ehren - und fragte ihn, ob er die bai‘a auf Grund-
lage des Buches Allahs, der Sunna Seines Gesandten
und der Handlungen Abu Bakrs und ‘Umars annehmen
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wuirde. ‘All (r) antwortete ihm mit der bekannten Ant-
wort, dass er auf Grundlage des Buches Allahs und der
Sunna Seines Gesandten (s) die bai‘a annehme. Was
die Handlungen Abd Bakrs und ‘Umars betreffe, so
wlrde er igtihad® nach eigener Meinung vollziehen.
Daraufhin lieB ‘Abdurrahman die Hand ‘Alis los. Dann
nahm er die Hand ‘Utmans und fragte ihn dieselbe
Frage. ‘Utman gab seine Zustimmung, und die bai‘a
wurde flr ihn vollzogen.

An diesem Tag fungierte Suhaib beim Morgen- und
Mittagsgebet noch als Vorbeter flur die Menschen. Beim
Nachmittagsgebet betete bereits ‘Utman als Kalif der
Muslime den Leuten vor. Das heiBt, obwohl die Ver-
trags- bzw. Vollzugs-bai‘a fur ‘Utman mit dem Mor-
gengebet begann, endete die Interimsbefehlshaber-
schaft Suhaibs erst nach Abschluss der bai‘a durch die
Meinungs- und Entscheidungstrager in Medina. Kurz
vor dem Nachtmittag war die bai‘a abgeschlossen. Die
sahaba drangten sich, ‘Utman die bai‘a zu leisten, was
Uber den Mittag hinaus bis kurz vor dem Nachmittag
andauerte. Kurz vor dem Nachmittagsgebet war die
bai‘a schlieBlich abgeschlossen. Die Interimsbefehls-
haberschaft Suhaibs war damit beendet, und ‘Utman
betete den Menschen beim Nachmittagsgebet als Kalif
vor.

Warum Suhaib den Leuten beim Mittagsgebet noch
vorbetete, obwohl die Frage der bai‘a bereits mit dem
Morgengebet entschieden war, erklart der Verfasser
des Werks ,Al-bidaya wa n-nihaya" folgendermafBen:

»,Die Leute leisteten ihm die bai‘a in der Moschee,
dann brachte man ihn zur Beratungsstatte (Dar as-

° Prozess der Rechtsableitung.
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sdra, d. h. zum Haus, in dem die Ratsmitglieder Uber
das Kalifat beraten hatten). Dort leisteten ihm die
restlichen Menschen die bai‘a. Offenbar war die bai‘a
erst nach dem Mittagsgebet abgeschlossen, und
Suhaib betete flir die Menschen das Mittagsgebet in
der Moschee des Propheten (s) vor. Das erste Gebet,
das ‘Utman als Kalif, als Flhrer der Glaubigen, den
Menschen vorbetete, war das Nachmittagsgebet." (Es
gibt Tradierungsunterschiede beziiglich des Tages, an
dem ‘Umar erdolcht wurde, beziigliches des Tages, an
dem er starb, und bezlglich des Tages, an dem
‘Utman die bai‘a geleistet wurde. Wir haben hier die
wahrscheinlichsten Daten herangezogen.)

Demzufolge missen bei der Kandidatur fir das Kali-
fat folgende Punkte berilicksichtigt werden, wenn die
Position (durch Tod oder Absetzung des Kalifen etc.)
frei wird:

1. Zur Klarung der Kandidatenfrage wird wahrend
der gesamten Zeitspanne Tag und Nacht gearbeitet.

2. Im Hinblick auf die Erflllung der Vertragsbedin-
gungen wird die Eingrenzung der Kandidaten vom
mazalim-Gericht'® vorgenommen.

3. Die Eingrenzung der geeigneten Kandidaten er-
folgt in zwei Durchgangen: Im Ersten wird ihre Zahl
auf sechs reduziert und im Zweiten auf zwei. Vorge-
nommen werden diese beiden Eingrenzungsverfahren
von der Ratsversammlung (maglis al-umma), und
zwar in ihrer Eigenschaft als Vertretungsgremium der
Umma. Denn die Umma bevollmachtigte ‘Umar, und
dieser grenzte die Kandidatenzahl auf sechs ein. Diese

10 Das mazalim-Gericht entscheidet in Fallen, wo dem Buirger seitens
eines Staatsvertreters Unrecht widerfahren ist.
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sechs bevollmachtigten aus ihrer Reihe ‘Abdurrahman,
der die Kandidatenzahl nach erfolgter Debatte auf zwei
reduzierte. Es ist also offenkundig, dass beide Vorgan-
ge in ihrem Ursprung klar auf die Umma zurtickgehen.

4. Die Befugnisse des Interimsbefehlshabers enden
mit Abschluss der Vertrags-bai'a und der Aufstellung
eines Kalifen und nicht mit der Verkiindung des Wahl-
ergebnisses. So endete die Interimsbefehlshaberschaft
Suhaibs nicht mit der Wahl ‘Utmans, sondern mit dem
Abschluss der bai‘a fur ihn.

Im Lichte dieser Ausfiihrungen wird ein Gesetz er-
lassen, das festlegt, wie der Kalif in drei Tagen und
Ndachten gewahlt werden soll. Das Gesetz ist bereits
formuliert worden. Es wird, so Gott will, zu passender
Zeit diskutiert und veroffentlicht werden.

Dies gilt fur den Fall, dass ein Kalif existiert, der ge-
storben oder abgesetzt worden ist und an dessen Stel-
le man einen anderen aufstellen méchte. Wenn jedoch
Uberhaupt kein Kalif existiert und es flr die Muslime zu
einer Pflicht geworden ist, einen Kalifen aufzustellen,
um die Gesetze des Islam anzuwenden und die islami-
sche Botschaft in die Welt zu tragen, wie es heute seit
der Zerstorung des Kalifats am 28. Ragab 1342 n. H.,
dem 3. Méarz 1924 n. Chr., der Fall ist, so kann jedes
Land in der islamischen Welt einem Kalifen die bai‘a
leisten. Mit dieser bai‘a ist das Kalifat vertraglich voll-
zogen. Wenn also eines der muslimischen Lander ei-
nem Kalifen die bai‘a leistet und das Kalifat fir ihn
vertraglich vollzogen wurde, wird es fiir die Muslime in
allen anderen Landern zur Pflicht, ihm die Gehorsams-
bai‘a zu leisten, d. h. den Eid, ihm zu folgen. Allerdings
mussen in diesem Land vier Bedingungen erfillt sein:
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Erstens: Die Macht des Landes muss eigenstandig
sein und sich allein auf die Muslime stltzen, also we-
der auf einen ungldaubigen Staat noch auf den Einfluss
eines Unglaubigen.

Zweitens: Der Schutz der Muslime in diesem Land
muss allein in Handen des Islam und darf nicht in
Handen des Unglaubens liegen. Mit anderen Worten
wird der Schutz des Landes von innen wie von auBen
durch den Islam gewahrleistet, d. h. durch die Kraft
der Muslime in ihrer Eigenschaft als rein islamische
Kraft.

Drittens: Der Kalif muss sofort mit der Umsetzung
des gesamten Islam in vollstandiger und revolutionadrer
Weise beginnen. Er muss auch aktiv mit dem Tragen
der islamischen Botschaft beschaftigt sein.

Viertens: Er muss als Kalif, dem die bai‘a geleistet
wurde, die Vertragsbedingungen flr das Kalifat erfil-
len, auch wenn er die Vorzugsbedingungen nicht er-
fallt. Entscheidend sind allein die Vertragsbedingun-
gen.

Wenn das Land diese vier Bedingungen erfillt, ist
das Kalifat durch die Durchfiihrung der bai‘a allein in
diesem Land vorhanden und vertraglich vollzogen. Je-
ne Person, der die Vertrags-bai‘'a auf diese Weise kor-
rekt geleistet wurde, ist der rechtmaBige Kalif. Jede
bai‘a fur irgendeine andere Person ware dann ungdltig.

Wirde daraufhin irgendein anderes Land einem an-
deren Kalifen die bai‘a leisten, ware diese bai‘a ungul-
tig und rechtswidrig, da der Gesandte Allahs (s) sagte:

ogrs Y1 1kB0 i i g 3D
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Wenn zwei Kalifen die bai‘a geleistet wird, so
totet den Letzteren von beiden. Auch sagte er (s):

«Jg¥B JoV) g 152 .. »

Erfiillt die bai‘a des jeweils Ersteren. Und er (s)
sagte:

(KYt) cCUa.:..a\ Of anlad (43 5).&3 oy dddeo olaels (Lobo &b oo
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Wer einem Imam die bai‘'a leistet, ihm seinen
Handschlag gibt und die Frucht seines Herzens,
der soll ihm gehorchen, so er dazu in der Lage
ist. Wenn ein anderer kommt und es ihm streitig
macht, so schlagt dem anderen den Kopf ab.

Wie die baia zu erfolgen hat

Die Rechtsbeweise der bai‘a wurden bereits darge-
legt und ebenso die Beweise dafiir, dass sie im Islam
die Methode zur Aufstellung des Kalifen verkérpert. Die
bai‘a kann durch Handschlag oder schriftlich erfolgen.
So berichtet ‘Abdullah ibn Dinar: ,Ich sah, wie Ibn
‘Umar, als sich die Menschen auf ‘Abdulmalik einigten,
an diesen Folgendes schrieb: ,Ich bestdtige dem Die-
ner Allahs ‘Abdulmalik, dem Fihrer der Glaubigen, zu
héren und zu gehorchen auf der Grundlage des Buches
Allahs und der Sunna Seines Gesandten, so ich dazu
im Stande bin.™ Es ist auch zulassig, dass die bai‘a
durch irgendein anderes Mittel erfolgt.

Voraussetzung ist jedoch, dass die bai‘a von einem
geschlechtsreifen Menschen geleistet wird, da sie von

56



einem Kind nicht zulassig ist. So berichtet Abu ‘Aqil
Zahra ibn Ma‘bad von seinem GroBvater ‘Abdullah ibn
HiSam - er hatte den Propheten noch erlebt -, dass
dessen Mutter Zainab bint Hamid mit ihm zum Prophe-
ten (s) ging und ihm sagte: ,0 Gesandter Allahs,
nimm die bai‘a von ihm!™ Der Prophet antwortete:

« 1839 duly rumed . pro 32)

~Er ist noch klein." Dann streichelte er ihm
den Kopf und betete fiir ihn. (Bei al-Buhari lberlie-
fert.)

Auch der Wortlaut der bai‘a ist nicht an gewisse
Formulierungen gebunden. Sie muss jedoch flir den
Kalifen das Regieren nach dem Buche Allahs und der
Sunna Seines Gesandten beinhalten sowie das Gehor-
chen im Leichten und im Schwierigen, im Lieb- und
Unliebsamen fir denjenigen, der die bai‘a leistet. Auch
wird ein Gesetz erlassen werden, das den Wortlaut der
bai‘a nach den oben aufgeflihrten Gegebenheiten fest-
legt.

Sobald der bai‘a-Leistende dem Kalifen die bai‘a ge-
leistet hat, ist sie zu einem Treuegellibde (amana) fir
ihn (wortl. ,in seinem Nacken™) geworden. Es ist ihm
nicht erlaubt, sie zurtickzuziehen. Als vertragliche Voll-
zugsform fiir das Kalifat stellt sie ein Anrecht fir ihn
dar, bis er sie leistet. Sobald er sie geleistet hat, ist er
daran gebunden. Wenn er sich aus der bai‘a zurick-
ziehen mochte, ist ihm das nicht gestattet. So berich-
tet al-Buhari von Gabir ibn ‘Abdillah, dass ein Wisten-
araber dem Gesandten Allahs (s) die bai‘a auf den Is-
lam leistete. Dann wurde er krank. Er bat den Prophe-
ten: ,Enthebe mich meiner bai‘a", doch der Gesandte
weigerte sich. Er kam ein zweites Mal zu ihm und bat:
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,Enthebe mich meiner bai‘a", doch der Prophet (s)
weigerte sich auch diesmal. Daraufhin verlieB dieser
die Stadt. Da sprach der Gesandte Allahs (s):

(b 2oy (gis o S auully

Medina ist wie ein Tiegel; es sondert das
Schlechte ab und reinigt das Gute. Und von Nafi’
wird berichtet, dass er sagte: ,‘Abdullah ibn ‘Umar
sprach zu mir: ,Ich hoérte den Gesandten Allahs (s)
sagen:

«d o Y Bl ag ) H Aol 0 Ty ads ey

Wer seine Hand aus dem Gehorsam zieht, der
trifft auf Allah am Tage der Auferstehung, ohne
eine Rechtfertigung zu haben.™ (Von Muslim Uber-
liefert.) Der Bruch der bai‘a, die man dem Kalifen ge-
leistet hat, ist ein Gehorsamsentzug gegeniber Allah.
Dies gilt allerdings nur, wenn die geleistete bai‘a die
Vertrags-bai‘a far den Kalifen war oder aber die Ge-
horsams-bai‘a flr einen Kalifen, dessen Vertrags-bai‘a
korrekt ergangen ist. Wenn man jedoch anfénglich
einer Person die bai‘a leistet, die bai‘a fur sie dann
aber nicht vollzogen wird, kann man sich von ihr Iésen,
da die Vertrags-bai‘a fur diese Person von den Musli-
men nicht erfolgt ist. Das Verbot im hadit betrifft nam-
lich den Ruckzieher von der bai‘a eines Kalifen und
nicht von der bai‘a einer Person, der das Kalifat nicht
Ubertragen wurde.
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Die Einheit des Kalifats

Es ist Pflicht, dass alle Muslime in einem Staat ver-
eint sind und sie allesamt nur einen Kalifen haben.
Islamrechtlich ist es verboten, dass die Muslime welt-
weit mehr als einen Staat und mehr als einen Kalifen
haben.

Ebenso muss das Regierungssystem im Staate des
Kalifats ein Einheitssystem sein. Jede Form des fédera-
tiven Systems ist verboten. Dies geht aus folgendem
Bericht bei Muslim hervor, in dem ‘Abdullah ibn ‘Amr
ibn ul-‘As den Gesandten Allahs (s) sagen hérte:

OB cpllazul O] anlad (add 8,8y cooy Ad ollacls (lobe) syl (ag»
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Wer einem Imam die bai‘a leistet, ihm seinen
Handschlag gibt und die Frucht seines Herzens,
der soll ihm gehorchen, so er dazu in der Lage
ist. Wenn ein anderer kommt und es ihm streitig
macht, so schlagt dem anderen den Kopf ab. Auch
berichtet Muslim von ‘Arfada, dass er sprach: ,Ich hor-
te den Gesandten Allahs (s) sagen:

i ol @Sl iy OF wyp iy Jory o 2 (Shely @S0l 235
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Wer zu euch kommt, wenn ihr vereint hinter

einem Manne steht, und versucht, eure Einheit zu

spalten oder eure Gemeinschaft zu zerstreuen,

so totet ihn!™ Weiter berichtet Muslim von Abl Sa‘ld
al-Hudari, dass der Gesandte Allahs (s) sprach:

Clogin Y1 1kBB undald ayg) 15y
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Wenn zwei Kalifen die bai‘a geleistet wird, so
totet den Zweiten von ihnen! Muslim berichtet auch
von Abl Hazim, dass dieser sagte: ,Ich saB finf Jahre
bei Abu Huraira und hérte ihn vom Propheten (s) Fol-
gendes berichten:

& Y aly g Al 5 M WIS LY ergend L) 3 IS
JgY am 199 1 JB T o Lad 11gJB ¢ 1S clils O gSawy Sk
(@Al Los gl P RE gl arglasly (JsY6

,Das Volk Israel wurde von Propheten betreut.
Immer wenn ein Prophet starb, folgte ihm ein
anderer nach. Nach mir wird es aber keinen Pro-
pheten mehr geben. Es werden jedoch Kalifen
kommen, und sie werden zahlreich sein.' Sie
fragten: ,Was befiehlst du uns?' Er antwortete:
(Erfiillt die bai‘a des jeweils Ersteren und gebt
ihnen ihr Recht, denn Allah wird sie dariiber zur

Rechenschaft ziehen, was Er in ihre Obhut gelegt
hat.™

Der erste hadit macht deutlich, dass der Gehorsam
gegenlber einer Person, der das Imamat bzw. Kalifat
Ubertragen wurde, eine Pflicht darstellt. Wenn ein an-
derer kommt und ihr das Kalifat streitig macht, so
muss er bekampft und getdétet werden, sollte er von
seinem Vorhaben nicht Abstand nehmen.

Der zweite hadit erlautert die Situation, wenn die
Muslime unter der Flihrung eines Kalifen vereint ste-
hen und jemand versucht, ihre Einheit zu spalten oder
ihre Gemeinschaft aufzusplittern. Auch in diesem Fall
muss er getdtet werden. Beide ahadit belegen in ihrem
Sinngehalt (mafhim), dass eine Aufteilung des islami-
schen Staates verboten ist. Die Muslime werden dazu
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angehalten, eine Aufteilung des Staates oder eine Ab-
spaltung von ihm keineswegs hinzunehmen und dem
notfalls mit Gewalt zu begegnen.

Der dritte hadit weist darauf hin, dass wenn im Falle
der Vakanz des Kalifenamtes im Staat durch den Tod,
die Absetzung oder den Riicktritt des Kalifen zwei Per-
sonen die baj‘a fur das Kalifat geleistet wird, der Zwei-
te von ihnen getétet werden muss. Das heiBt, derjeni-
ge ist Kalif, dem als Erster die korrekte bai‘'a geleistet
wurde. Derjenige, der danach die bai‘a erhalten hat,
soll getdtet werden, wenn er nicht den Ricktritt vom
Kalifat erklart. Erst recht trifft das auf den Fall zu,
wenn mehr als zweien die bai‘a geleistet wird. Die
Aussage ist also eine Metonymie flur das Verbot der
Aufteilung des Staates. Demzufolge ist es islamrecht-
lich verboten (haram), wenn aus einem Staat mehrere
Staaten entstehen. Vielmehr muss die Einheit des
Staates unter allen Umstanden gewahrt bleiben.

Der vierte hadit belegt, dass die Zahl der Kalifen
nach dem Tod des Gesandten (s) groB sein wird. Als
die sahaba - Allahs Wohlgefallen mit ihnen - den Pro-
pheten fragten, was er ihnen angesichts einer gréBe-
ren Kalifenzahl befehle, antwortete er ihnen, den Ge-
horsam gegenlber jenem Kalifen einzuhalten, dem als
Erstem die bai‘'a geleistet wurde, weil er der rechtma-
Bige Kalif ist. Ihm allein geblihrt der Gehorsam. Die
anderen haben keinen Anspruch darauf, weil ihre bai‘a
ungiltig und nicht rechtméaBig erfolgt ist. Es ist nam-
lich unzuldssig, einem anderen Kalifen die bai‘a zu
leisten, wenn ein Kalif fir die Muslime bereits vorhan-
den ist. Dieser hadit weist ebenfalls darauf hin, dass es
verpflichtend ist, einem Kalifen allein den Gehorsam zu
leisten. Demzufolge belegt auch er das Verbot, dass
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fir die Muslime mehrere Kalifen und Staaten existie-
ren.

Die Befugnisse des Kalifen

Der Kalif besitzt folgende Befugnisse:

a) Er adoptiert die flr die Betreuung der Angele-
genheiten der Umma erforderlichen islamischen
Rechtsspriiche, die durch richtigen igtihad aus dem
Buche Allahs und der Sunna Seines Gesandten abge-
leitet wurden. Ab dann sind es Gesetze, die befolgt
und nicht missachtet werden dirfen.

b) Er ist fur die Innen- und AuBenpolitik des Staates
in gleicher Weise verantwortlich. Er Gbernimmt auch
die Fihrung der Armee. Er hat das Recht, den Krieg zu
erklaren, Friedens- und Waffenstillstandsvertrége ab-
zuschlieBen sowie alle weiteren Abkommen durchzu-
fihren.

c) Er kann die auslandischen Botschafter akzeptie-
ren und ablehnen sowie muslimische Botschafter er-
nennen und absetzen.

d) Er ernennt die Assistenten (mu‘awinin) und
Gouverneure (wulat) und setzt sie wieder ab. Sie alle
sind vor ihm und auch vor der Ratsversammlung
(madlis al-umma) verantwortlich.

e) Er ernennt den Obersten Richter und entlasst ihn
und ebenso alle weiteren Richter mit Ausnahme des
mazalim-Richters. Diesen ernennt er zwar. Was aber
seine Absetzung betrifft, so ist er an gewisse Bestim-
mungen gebunden, wie es im Kapitel ,,Das Gerichtswe-
sen" dargelegt wurde. Er ernennt und entldsst auch die
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Ressortleiter, die Kommandanten der Armee, die
Stabschefs und Brigadekommandanten. Sie sind alle
vor ihm und nicht vor der Ratsversammlung verant-
wortlich.

f) Er legt die islamischen Rechtsspriiche, nach de-
nen der Staatshaushalt geregelt wird, in verbindlicher
Weise fest (tabanni), ebenso die verschiedenen Bud-
getbereiche und die Summen, die flr die diversen Be-
reiche vorgesehen sind. Dies gilt fir Einnahmen und
Ausgaben in gleicher Weise.

Was die detaillierten Rechtsbeweise der aufgezahl-
ten sechs Punkte betrifft, so ist Punkt a) durch den
Konsens der Gefdahrtenschaft (igma ' as-sahaba) belegt.
Das Wort ,Gesetz" (arab. ganin) ist ein konventionel-
ler Begriff mit folgender Bedeutung: der Befehl, den
der Herrscher erlasst, damit die Menschen danach
handeln. Definiert wurde der Begriff ,Gesetz" folgen-
dermaBen: Die Summe aller Regeln, die der Herr-
scher den Menschen in ihren Beziehungen zwin-
gend vorschreibt. Das hei8t, wenn der Herrscher
gewisse Rechtsnormen anbefiehlt, so werden diese
Rechtsnormen zu einem Gesetz, das er den Menschen
zwingend vorschreibt. Wenn er sie aber nicht anbe-
fiehlt, so sind sie kein Gesetz und demzufolge fiir die
Menschen nicht bindend. Die Muslime folgen den
Rechtsnormen bzw. Rechtsspriichen des Islam. Sie
folgen somit den Geboten und Verboten Allahs und
nicht denen des Herrschers. Was sie also befolgen
miussen, sind die islamischen Rechtsspriiche und nicht
die Befehle des Herrschers. Allerdings waren die Pro-
phetengefahrten (sahaba) uber diese islamischen
Rechtsspriiche uneins. So haben einige von ihnen aus
den Texten etwas anderes herausgelesen, als es ande-
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re von ihnen getan haben. Jeder folgte seinem eigenen
Rechtsverstdandnis. Dieses Rechtsverstandnis war flr
ihn das Gesetz Allahs, das er zu befolgen hatte. Es
existieren jedoch Rechtsspriiche, bei denen die Be-
treuung der Birgerangelegenheiten die Befolgung ei-
ner einzigen Rechtsmeinung durch alle Muslime erfor-
derlich macht. In diesem Fall ist es nicht mdglich, dass
jeder von ihnen seiner eigenen Rechtsmeinung folgt.
In der Zeit der Prophetengefahrten ist so ein Fall auch
eingetreten. So war Abu Bakr der Ansicht, dass die
Gelder unter den Muslimen zu gleichen Teilen verteilt
werden mussen, weil sie alle in gleicher Weise An-
spruch darauf hatten. ‘Umar hingegen war der Mei-
nung, dass derjenige, der gegen den Gesandten (s)
kampfte, nicht so viel bekommen dirfe wie derjenige,
der mit ihm kampfte, und dass der Reiche nicht so viel
bekommen dirfe wie der Arme. Abu Bakr war jedoch
der Kalif, und so befahl er, seine Ansicht durchzuflh-
ren, namlich die Adoption, dass die Gelder zu gleichen
Teilen aufzuteilen sind. Die Muslime folgten ihm darin.
Und alle Richter und Gouverneure hielten sich an diese
Vorgabe. Selbst ‘Umar unterwarf sich dem, befolgte
die Rechtsauffassung Ablu Bakrs und flihrte sie selber
durch. Als er jedoch Kalif wurde, adoptierte er in die-
ser Frage eine Rechtsmeinung, die derjenigen Abu
Bakrs widersprach, und befahl, diese auch umzuset-
zen. So wurde das Geld zu unterschiedlichen Teilen
verteilt und nicht mehr zu gleichen. Jeder erhielt sei-
nen Anteil nach Bedurftigkeit und Glaubensdauer. Die
Muslime folgten ihm dabei, und alle Gouverneure und
Richter setzten seine Entscheidung um. Somit ist der
Konsens der Gefahrtenschaft (igma“ as-sahaba) dar-
Uber ergangen, dass der Imam bestimmte Rechtsspri-
che, die aus dem islamischen Recht durch korrekten
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igtihad abgeleitet wurden, adoptieren kann (tabanni)
und deren bindenden Vollzug anbefehlen darf. Die
Muslime haben ihm darin zu gehorchen, auch wenn es
ihrem eigenen iJtihad widerspréache. Ihre eigenen An-
sichten und Rechtsmeinungen (igtihadat) mussen sie
dabei zurickstellen. Diese adoptierten, d. h. bindend
angenommenen Rechtsspriiche (ahkam mutabanna),
stellen nichts anderes als Gesetze dar. Demzufolge
steht es allein dem Kalifen zu, Gesetze zu erlassen.
Niemand auBer ihm ist dazu befugt.

Was den Abschnitt b) angeht, so geht sein Beweis
aus dem Handeln des Gesandten (s) hervor. Er selbst
hat die Gouverneure und Richter ernannt und zur Re-
chenschaft gezogen. Er beobachtete auch den Handel
und verbot den Betrug. Er verteilte die Gelder unter
den Menschen, half den Arbeitslosen, eine Arbeit zu
finden, und betreute alle inneren Angelegenheiten des
Staates. Er verkehrte auch mit den Kénigen und emp-
fing deren Delegationen. Alle auBenpolitischen Staats-
angelegenheiten wurden von ihm vollzogen. Darliber
hinaus hatte der Prophet (s) das tatsachliche Kom-
mando Uber die Armee inne. So (ibernahm er person-
lich in den Schlachten die Fliihrung der Kampfhandlun-
gen. Bei den Feldziigen war er es, der die Kampftrup-
pen entsandte und deren Kommandanten ernannte.
Als er Usama ibn Zaid die Fihrung eines Feldzuges in
die Lander a$-Sams!! (bertrug, missfiel dies den
sahaba wegen seines jungen Alters. Der Prophet (s)
zwang sie jedoch, dessen Flihrung anzunehmen, was
belegt, dass der Kalif der tatsachliche Befehlshaber der

1 Arabische Bezeichnung fiir das Gebiet des heutigen Syrien, Liba-
non, Palastina und Jordanien (Levante).
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Armee ist und nicht nur deren formeller Oberbefehls-
haber. Auch war es der Gesandte (s), der den Qurais
den Krieg erklarte, ebenso den Band Quraida, den
Band n-Nadir, den Banu Qainuga‘, den Juden von Hai-
bar und den Byzantinern. Jeder der stattgefundenen
Kriege wurde von ihm persénlich proklamiert, was be-
legt, dass die Kriegserklarung im islamischen Staat
dem Kalifen obliegt. Es war auch der Gesandte (s), der
die Vertrage mit den Juden, den Bani Midlag und ihren
Verbindeten, den Band Dumra, abschloss. Er war es
auch, der den Friedensvertrag mit YGhanna ibn Ru’'ba,
dem Herrscher Uber Aila, und das Hudaibiya-
Abkommen mit den Mekkanern vereinbarte. Die Mus-
lime waren Uber das Hudaiblya-Abkommen erzlirnt,
doch entsprach der Prophet ihren Wiinschen nicht,
setzte sich Uber ihre Einwande hinweg und vollzog das
Abkommen trotzdem. Dies ist ein klarer Beweis daflr,
dass der Abschluss von Vertragen, seien es Friedens-
vertrage oder Abkommen anderer Art, allein dem Kali-
fen obliegt.

Was den Abschnitt c) betrifft, so ergibt sich sein
Rechtsbeweis aus der Tatsache, dass es der Gesandte
(s) war, der die beiden Abgesandten von Musailima al-
Kaddab empfing und auch Abu Rafi’, den Abgesandten
der QuraiS. Ebenso entsandte er die Botschafter an
Herakles, an den Chosroes, an al-Muqaugqis, an den
ghassanidischen Harit, den Konig al-Hiras, an den
himjaritischen Harit, den Kénig des Jemen, und an den
athiopischen Negus. Er entsandte auch ‘Utman ibn
‘Affan als Botschafter zu den Qurais wahrend der Frie-
densverhandlungen von al-Hudaibiya. All das belegt,
dass es der Kalif ist, der die Botschafter akzeptiert und
ablehnt und seinerseits die Botschafter ernennt.
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Der Rechtsbeweis fiir den Abschnitt d) ergibt sich
ebenfalls aus den Handlungen des Propheten (s). So
hat er persénlich die Gouverneure (wuldt) ernannt.
Mu‘ad ernannte er zum Gouverneur Uber den Jemen.
Auch die Absetzung der Gouverneure hat der Gesandte
selbst vorgenommen. So setzte er al-‘Ala’ ibn al-
Hadram als Gouverneur von Bahrain ab, nachdem die
dortigen Bewohner sich Uber ihn beschwerten. Das
beweist, dass die Gouverneure sowohl vor dem Kalifen
als auch vor den Einwohnern ihrer Provinz verantwort-
lich sind. Dariliber hinaus sind sie auch vor der Rats-
versammlung (maglis al-umma) verantwortlich, da sie
alle Provinzen reprasentiert. So viel zu den Gouver-
neuren — was die Assistenten (al-mu‘awindn) angeht,
so hatte der Gesandte Allahs zwei: Abd Bakr und
‘Umar. Wahrend seiner gesamten Lebenszeit hat sie
der Gesandte niemals abgesetzt und andere ernannt.
Er hat sie zwar in das Amt berufen, sie jedoch niemals
ihrer Funktion enthoben. Nachdem der mu‘awin aber
seine Vollmacht vom Kalifen erhalten hat und im
Grunde sein Stellvertreter ist, hat der Kalif in Analogie
zum Bevollmachtigten auch das Recht, ihn abzusetzen,
wie auch der Vollmachtgeber jederzeit das Recht hat,
seinem Bevollmachtigten die Vollmacht zu entziehen.

Was den Abschnitt e) betrifft, so geht sein Rechts-
beweis ebenso aus dem Handeln des Propheten (s)
hervor. Der Gesandte Allahs Ubertrug ‘All das Richter-
amt Uber den Jemen. Auch berichtet Ahmad von ‘Amr
ibn ul-‘As, dass zwei Gegner in einer Streitsache zum
Gesandten Allahs kamen. Dieser wandte sich aber an
‘Amr und sprach:

€908 b login jaBl»
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‘Amr, richte du zwischen ihnen! Doch ‘Amr ant-
wortete: ,Du hast (doch) mehr Anrecht darauf als ich,
o Gesandter Allahs.™ Der Gesandte aber erwiderte ihm:

«OS Ol9»

Auch wenn es so ist. (So richte trotzdem.)
‘Amr fragte: ,Was bekomme ich nun, wenn ich zwi-
schen ihnen richte?" Der Prophet (s) antwortete:

Sl Oy Ol i B cLdll Cno Loy Sl T Oy
o B Sl (3 Cdger!

Wenn du zwischen ihnen richtest und die rich-
tige Entscheidung triffst, so bekommst du die
zehnfache Belohnung. Wenn du dich in der
Rechtsableitung bemiihst und die falsche Ent-
scheidung triffst, so erhdltst du eine einfache
Belohnung.

Auch der Kalif ‘Umar (r) ernannte die Richter und
Gouverneure und setzte sie wieder ab. So ernannte er
Suraih zum Richter in Kufa und AbQ Misd zum Richter
in Basra. éurahbil ibn Hasana setzte ‘Umar von seinem
Gouverneursamt in a$-Sam wieder ab und tbertrug es
Mu‘awiya. Daraufhin fragte ihn éurahbil: Hast du
mich wegen Feigheit abgesetzt oder wegen Ver-
rat? Doch ‘Umar antwortete ihm: Wegen keines von
beidem. Ich wollte einfach einen Mann, der star-
ker ist. ‘All ibn Ab1 Talib setzte Abu I-Aswad ein und
enthob ihn dann wieder seines Amtes. Dieser fragte
ihn: Warum hast du mich abgesetzt, wo ich doch
nichts Unrechtes getan und keinen Verrat be-
gangen habe? ‘Ali antwortete: Ich fand eine Uber-
heblichkeit in deinem Ton gegeniiber den Streit-
gegnern. ‘Umar und ‘Ali taten dies vor den Augen und
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Ohren der sahaba, ohne dass irgendjemand von ihnen
sie dafir tadelte. Somit stellt all das einen Rechtsbeleg
daflir dar, dass der Kalif die Richter generell ernennen
darf. In gleicher Weise hat er analog zur Vollmachts-
Ubertragung das Recht, sich bei der Ernennung der
Richter vertreten zu lassen. So darf sich der Kalif in all
seinen Befugnissen vertreten lassen, wie er auch das
Recht hat, jemanden mit dem Vollzug samtlicher ihm
zustehenden Handlungen zu bevollmachtigen.

Ausgenommen von der Absetzungsbefugnis des Ka-
lifen ist der mazalim-Richter, wenn dieser gerade einen
Klagefall gegen den Kalifen, gegen einen seiner be-
vollmachtigten Assistenten oder gegen seinen Obers-
ten Richter untersucht. Dies wird durch das folgende
Rechtsprinzip belegt: Das Mittel zum Verbotenen
ist ebenfalls verboten. Dem Kalifen in dieser Situati-
on das Recht zu geben, den mazalim-Richter abzuset-
zen, kann namlich das Urteil des Richters beeinflussen
und somit einen islamischen Rechtsspruch aussetzen,
was aber verboten ware (haram). In diesem Fall ware
die in Handen des Kalifen liegende Befugnis zur Abset-
zung des mazalim-Richters ein Mittel zum Verbotenen.
Dies gilt insbesondere deswegen, weil bei diesem
Rechtsprinzip die Prasumtion, d. h. die lberwiegende
Annahme, ausreicht und die absolute Gewissheit nicht
erforderlich ist. Deswegen wird die Befugnis zur Abset-
zung des mazalim-Richters in dieser Situation dem
mazalim-Gericht Ubertragen. In allen anderen Fallen
jedoch bleibt der Rechtsspruch in seinem Ursprung
bestehen, ndmlich dass das Recht dem Kalifen obliegt,
den mazalim-Richter ein- und abzusetzen.

Was die Bestellung der Ressortleiter betrifft, so hat
der Gesandte Allahs (s) Schriftfihrer als Verwalter in
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den staatlichen Einrichtungen ernannt. Ihre Funktion
entsprach der eines Ressortleiters. So ernannte er al-
Mu‘aiqib ibn Abr Fatima zu seinem Siegeltrager und
ebenso zum Schriftfihrer Gber die Beuteeinnahmen.
Hudaifa ibn al-Yaman bestellte er zur Erfassung der
Ernteeintrége des Higaz. Az-Zubair ibn al-‘Auwam er-
nannte er zum Schriftfihrer Gber die zakat-Gelder und
al-Mugira ibn Su‘'ba zur Niederschrift der Schuldschei-
ne und Rechtsvertrage. Auf diese Weise ging der Ge-
sandte Allahs (s) vor.

Auch die Armee- und Korpskommandanten wurden
vom Propheten (s) personlich ernannt. So setzte er
Hamza ibn ‘Abdilmuttalib an die Spitze von dreiBig
Mann, um den Qurai$ an der Klste entgegenzutreten.
‘Ubaida ibn al-Harit stellte er an die Spitze von sechzig
Mann und schickte ihn ins Rabig-Tal, um dort den
Qurais zu begegnen. Sa‘d ibn Abi Waqqgas setzte er an
die Spitze eines Trupps von zwanzig Mann und schick-
te ihn Richtung Mekka. Auf diese Weise ernannte der
Gesandte Allahs seine Armeekommandanten, was be-
legt, dass es dem Kalifen obliegt, die Armee- und
Korpskommandanten zu bestellen.

All diese Personen waren allein vor dem Gesandten
(s) verantwortlich und vor niemandem sonst. Das alles
beweist, dass die Richter, die Ressortleiter, die Armee-
und Generalstabskommandanten und die restlichen
(hohen) Staatsbeamten allein vor dem Kalifen verant-
wortlich sind und nicht vor der Ratsversammlung
(maglis al-umma). Vor der Ratsversammlung kdénnen
lediglich die Assistenten (al-mu‘awinidn), die Gouver-
neure (al-wulat) und die Kreisvorsteher (al-‘ummal)
zur Verantwortung gezogen werden, da es sich um
Regenten handelt. Die anderen Personen sind nicht vor

70



der Ratsversammlung, sondern ausschlieBlich vor dem
Kalifen verantwortlich.

Was den Abschnitt f) angeht, so ist der Staatshaus-
halt bezliglich der Einnahmen- und Ausgabenbereiche
durch die islamischen Rechtsspriiche festgelegt. Jeder
einzelne Dinar darf nur gemaB dem islamischen
Rechtsspruch eingehoben und wieder ausgegeben
werden. Allerdings unterliegt die detaillierte Festlegung
der Ausgaben- bzw. Einnahmenseite - was heute als
Festlegung der einzelnen Budgetkapitel bezeichnet
wird — der Meinung des Kalifen und seiner Rechtssauf-
fassung. So entscheidet er, dass beispielsweise der
harag'? des harag-Landes soundso viel betréagt oder die
gizya'? in dieser oder jener H6he einzuheben ist. Die-
ses und Ahnliches sind die sogenannten Einnahmepos-
ten. Andererseits legt der Kalif auch fest, wie viel flr
den Bau von StraBen oder Krankenhdusern aufzuwen-
den ist. Solche und &hnliche Dinge fallen in den Be-
reich der Ausgabenposten. Hierbei ist die Meinung des
Kalifen ausschlaggebend. Er legt die verschiedenen
Budgetabschnitte nach seiner Ansicht und Rechtssauf-
fassung fest. Dies geht aus der Tatsache hervor, dass
der Gesandte selbst die Einnahmen von seinen Beauf-
tragten entgegennahm; er ibernahm auch die Aufgabe
ihrer Verteilung. Einigen Gouverneuren gestattete er,
die Gelder selbst entgegenzunehmen und auch auszu-
geben, wie es bei Mu‘ad der Fall war, als er ihn als
Gouverneur in den Jemen entsandte. Als die rechtge-
leiteten Kalifen kamen, nahm jeder von ihnen in seiner

2 Tribut auf Ertrage landwirtschaftlich genutzter Béden, die durch
Krieg dem islamischen Staat erdffnet wurden.

13 Steuer, die erwachsene, mannliche, nicht muslimische Birger des
islamischen Staates nach Vermdgen entrichten mussen.
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Eigenschaft als Kalif die Einnahme und die Ausgabe
der Gelder selbst in die Hand und verfuhr dabei nach
eigener Ansicht und Rechtsauffassung. Niemand pran-
gerte sie deswegen an, und keiner auBer dem Kalifen
entschied Uber die Einnahme oder Ausgabe eines ein-
zigen Dinar, es sei denn, er wurde dazu vom Kalifen
bevollmachtigt. So geschah es auch im Falle der Er-
nennung Mu‘awiyas durch ‘Umar. Er Ubertrug ihm die
umfassende Vollmacht, die Gelder einzutreiben und
auszugeben. Dies alles belegt, dass der Kalif oder sein
Vertreter die Budgetkapitel festlegt.

Das waren die detaillierten Beweisfihrungen zu den
einzelnen Befugnissen des Kalifen. Sie alle werden
unter dem folgenden hadit vereint, den Ahmad und al-
Buhari Uber ‘Abdullah ibn ‘Umar vom Propheten (s)
berichten:

«Ey oF Jgjes 529 )y pbY) >

[...] der Imam ist ein Hiiter, und er ist fiir sei-
ne Biirger verantwortlich. Das bedeutet, dass alles,
was mit der Betreuung der Angelegenheiten der Blir-
ger in Zusammenhang steht, dem Kalifen obliegt. Er
hat analog zur Vollmachtsibertragung das Recht, wen
er will, fir was und wie er will als Vertreter einzuset-
zen.
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Der Kalif ist bei der Adoption (dem Er-
lassen von Gesetzen) an die islamischen
Rechtsspriiche gebunden

Der Kalif ist bei der Adoption von Gesetzen an die
islamischen Rechtsspriiche gebunden. So darf er kein
Gesetz bindend machen, also adoptieren, das nicht auf
korrekte Weise aus den islamischen Beweisquellen
abgeleitet wurde. Er ist selbst an die von ihm adoptier-
ten Gesetze gebunden, ebenso an die Ableitungsme-
thode (tarigatu [-istinbat), zu der er sich verpflichtet
hat. Deshalb ist es ihm nicht gestattet, ein Gesetz zu
adoptieren, das einer Ableitungsmethode entstammt,
die der von ihm adoptierten Methode widerspricht.
Auch darf er keinen Befehl erlassen, der zu einem von
ihm adoptierten Gesetz im Widerspruch steht.

Die Rechtsbelege fiir den ersten Punkt, dass nam-
lich der Kalif bei der Adoption von Gesetzen an die
islamischen Rechtsspriiche gebunden ist, sind folgen-
de:

Erstens: Allah hat jedem Muslim, ob Kalif oder
nicht, befohlen, alle seine Handlungen gemaB den is-
lamischen Rechtsspriichen auszufiihren. So sagt der
Erhabene:

G 7t L 38,0850 G %3 ¥l Y6
Nein, bei deinem Herrn, sie werden nicht eher
gldubig sein, bis sie dich zum Richter erheben in
allem, was unter ihnen strittig ist. (4; 65) Die Aus-
fihrung der Handlungen gemadB den islamischen

Rechtsspriichen zwingt den Muslim dazu, gewisse
Rechtsspriiche verbindlich zu Gbernehmen, d. h. zu
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adoptieren (tabanni), wenn die Ansprache des Gesetz-
gebers auf mehrfache Weise verstanden werden kann,
d. h., wenn der Rechtsspruch in einer Frage vielfaltig
ausfallt. In diesem Fall wird es fir den Muslim zur
Pflicht, einen bestimmten Rechtsspruch aus dieser
Vielfalt zu Ubernehmen, wenn er eine Handlung voll-
ziehen mochte, d. h., wenn er den Rechtsspruch
durchfihren will. In gleicher Weise ist dies auch flr
den Kalifen verpflichtend, wenn er seiner Tatigkeit,
dem Regieren, nachkommen méchte.

Zweitens: Der Wortlaut der bai‘a zwingt den Kali-
fen dazu, sich an das islamische Recht zu halten, weil
er die bai‘a auf der Grundlage des Buches (Koran) und
der Sunna erhalten hat. Deswegen ist es ihm nicht
erlaubt, von ihnen abzuweichen. Er wird sogar zum
Unglaubigen, wenn er es aus Uberzeugung tut. Tut er
es nicht aus Uberzeugung, so ist er zumindest ein
Sinder, ein Ungerechter und ein Frevler.

Drittens: Der Kalif wurde aufgestellt, um das isla-
mische Recht zu implementieren. Deshalb ist es ihm
nicht gestattet, aus einer anderen Quelle etwas zu
Ubernehmen, um es auf die Muslime anzuwenden. Das
islamische Recht hat ihm dies in solch definitiver Weise
verboten, dass es sogar jenem, der nach etwas ande-
rem richtet als dem Islam, den Glauben abgesprochen
hat. Und das ist ein deutliches Indiz (garina) fir den
apodiktischen Charakter dieses Verbots. Demzufolge
ist der Kalif bei der Adoption von Gesetzen, also beim
Gesetzeserlass, allein an die islamischen Rechtsspri-
che gebunden. Erlasst er ein Gesetz aus einer anderen
Quelle, so ist er ungldubig, wenn er es aus Uberzeu-
gung tut, bzw. ein Sinder, Ungerechter und Frevler,
wenn es nicht aus Uberzeugung geschieht.
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Was den zweiten Punkt betrifft, so ist der Kalif so-
wohl an die von ihm Gbernommenen Rechtsspriiche als
auch an die von ihm festgelegte Ableitungs- bzw. Aus-
legungsmethode gebunden. Beweis dafir ist die Tatsa-
che, dass der Kalif jenen islamischen Rechtsspruch (a/-
hukm as-sar7) anwendet, der fur ihn selbst der ver-
bindliche Rechtsspruch ist und nicht fir jemand ande-
ren. Es handelt sich also um den Rechtsspruch, den er
selbst adoptiert hat, um seine eigenen Handlungen
danach zu richten, und nicht um irgendeinen beliebi-
gen Rechtsspruch. Wenn der Kalif nun einen Rechts-
spruch ableitet oder einem Gelehrten darin folgt
(taqglid), so stellt dieser Rechtsspruch den fiir ihn ver-
bindlichen Rechtsspruch Allahs (hukmullah fi haqqihi)
dar, an den er in seiner Gesetzesibernahme fir die
Muslime gebunden ist. Es ist ihm nicht gestattet, (in
dieser Frage) einen anderen Rechtsspruch zu Uber-
nehmen, weil es sich dabei nicht um den fir ihn ver-
bindlichen Rechtsspruch Allahs handelt. Er stellt weder
far ihn noch in der Folge flir die Muslime einen (gulti-
gen) islamischen Rechtsspruch dar. Deswegen ist der
Kalif in den Befehlen, die er flr die Blrger erlasst, an
jenen Rechtsspruch gebunden, den er fir sich adop-
tiert hat. Es steht ihm nicht zu, einen Befehl zu erlas-
sen, der zu dem von ihm adoptierten Rechtsspruch im
Widerspruch steht, da dieser Befehl nicht dem flr ihn
verbindlichen Rechtsspruch Allahs entspricht. Somit ist
es weder fir ihn noch in Folge flr die Muslime ein gul-
tiger islamischer Rechtsspruch. Dies ware so, als erlie-
Be er einen Befehl ohne islamischen Rechtsspruch.
DemgemaB ist es ihm nicht erlaubt, einen Befehl zu
erlassen, der den von ihm adoptierten Rechtsspriichen
widerspricht.
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Ebenso verandert sich das Verstandnis des Rechts-
spruches gemaB der gewdhlten Ableitungsmethode.
Wenn der Kalif z. B. der Ansicht ist, dass ein Rechts-
grund (‘illa) nur dann rechtsgiiltig ist, wenn er aus
einem Offenbarungstext (nas) enthommen wurde, und
wenn der Kalif weder das Interesse als glltigen
Rechtsgrund noch die belegfreien Interessen (al-
masalih al-mursala) als gultigen Rechtsbeleg ansieht,
so hat er flr sich eine Ableitungsmethode festgelegt.
In diesem Fall ist er an sie gebunden und hat nicht das
Recht, ein Gesetz zu adoptieren, dessen Rechtsbeweis
das belegfreie Interesse ist oder das er analog zu einer
‘illa abgeleitet hat, die keinem Offenbarungstext ent-
nommen wurde. Dieses Gesetz ware namlich nicht der
fur ihn verbindliche Rechtsspruch, da er dessen Beleg
nicht als giltigen Rechtsbeleg anerkennt. Aus seiner
Sicht handelt es sich somit um keinen islamischen
Rechtspruch. Nachdem es nun fiir den Kalifen kein
(qgiiltiger) islamischer Rechtsspruch ist, kann es auch
flr die Muslime keiner sein. Dies wdre so, als ob er ein
Gesetz Ubernahme, das keinem Rechtsspruch ent-
springt - ein Vorgehen, das ihm von Rechts wegen
verboten ist. Wenn der Kalif aber selbst ein mugallid,
d. h. ein Nachahmer, oder ein mugtahid mas ala'* ist
und kein mugtahid mutlag*> oder mugtahid madhab'®,
die an eine bestimmte Ableitungsmethode gebunden
sind, so folgt er in seinen Adoptionen dem mugtahid,
den er nachahmt, oder seinem eigenen igtihad in der

14 Rechtsableiter in einer bestimmten Rechtsfrage.

15 Rechtsableiter, der in seinen juristischen Ableitungen an keine
Rechtsschule gebunden ist und aus den islamischen Rechtsgrundla-
gen (ustl) seine eigene Ableitungsmethode entwickelt hat.

6 Rechtsableiter, der in seiner Ableitungsmethode an eine bestimm-
te Rechtsschule gebunden ist.
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Rechtsfrage, solange er einen Beweis oder zumindest
einen Scheinbeweis daflir besitzt. In diesem Fall ist er
nur an die von ihm erlassenen Befehle gebunden, in-
dem er sie ausschlieBlich nach den von ihm adoptier-
ten Rechtsspriichen erteilt.

Das Kalifat ist ein menschlicher Staat
und kein theokratischer Gottesstaat

Der islamische Staat ist das Kalifat. Es ist eine all-
gemeine FlUhrerschaft fir alle Muslime auf der Welt.
Wenn einem Kalifen in irgendeinem Land der islami-
schen Welt die korrekte bai‘a geleistet und das Kalifat
errichtet wurde, dann ist es fiir die Muslime in allen
Landern der Erde verboten, ein weiteres Kalifat zu er-
richten. Dies geht aus folgender Aussage des Gesand-
ten (s) hervor:
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Wenn zwei Kalifen die bai'a geleistet wird, so
totet den Letzteren von beiden. Das Kalifat dient
der Implementierung der Gesetze des islamischen
Rechts nach den Ideen, die der Islam gebracht, und
den Rechtsspriichen, die er festgesetzt hat. Es dient
auch dem Tragen der Botschaft des Islam in die Welt,
indem man den Menschen den Islam darlegt, sie dazu
einladt und den gihad auf dem Wege Allahs vollzieht.
Man nennt es auch ,Imamat" bzw. ,die Flhrerschaft
der Glaubigen“ (imaratu I-mu’minin). Es handelt sich
dabei um ein weltliches und kein jenseitiges Amt. Es
wurde eingefiihrt, um die Glaubensordnung des Islam
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auf die Menschen anzuwenden und den Islam unter
ihnen zu verbreiten.

Das Kalifat ist definitiv vom Prophetentum verschie-
den, denn das Prophetentum ist ein von Gott gegebe-
nes Amt, das Er jener Person gewahrt, die Er dafir
auserwahlt hat. Dabei wird dem Propheten oder Ge-
sandten die Gesetzgebung von Gott durch Offenbarung
Ubermittelt. Das Kalifat ist hingegen ein menschliches
Amt. Die Muslime leisten dabei der Person ihrer Wahl
die bai‘a und stellen jenen aus ihren Reihen als Kalifen
auf, den sie sich winschen. Unser Prophet Muhammad
(s) war auch ein Regent, der die Scharia, mit der er
entsandt wurde, anwandte. Er hatte die Stellung des
Propheten bzw. Gesandten inne und Gbernahm gleich-
zeitig das Amt des Oberhauptes der Muslime, um die
Gesetze des Islam zu implementieren. Allah befahl ihm
zu regieren, wie Er ihm auch befahl, die Botschaft zu
verkiinden. So sagt Er ihm:
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Und wahrlich, richte unter ihnen nach dem,
was Allah herabgesandt hat. (5; 48) Auch sagt Er:
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Wahrlich, Wir haben zu dir das Buch mit der
Wahrheit herabgesandt, auf dass du unter den
Menschen nach dem richtest, was Allah dir ge-
zeigt hat. (4; 105) Und Er sagt:



Gesandter, verkiinde das, was dir von deinem
Herrn herabgesandt wurde! (4; 67) Und Er sagt:
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Mir ist dieser Koran offenbart worden, auf
dass ich euch damit warne und jeden, den er er-
reicht. (6; 19) Und Er sagt:
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Du Bedeckter, steh auf und warne. (74; 1-2)

Der Gesandte Allahs (s) hatte also zwei Amter inne:
sowohl das des Propheten und Gesandten als auch die
allgemeine Flhrerschaft der Muslime im Diesseits, um
die Gesetzgebung Allahs, die ihm offenbart wurde, zu
implementieren.

Hingegen wird das Kalifat nhach dem Gesandten Al-
lahs (s) von Menschen Ubernommen. Diese sind keine
Propheten. Deswegen ist es fir sie zuldssig, dass ihnen
wie anderen Menschen auch Fehler unterlaufen, Dinge
entfallen, dass sie vergessen, Sinden begehen und
anderes tun, weil sie eben Menschen sind. Sie sind
nicht unfehlbar, weil sie weder Propheten noch Ge-
sandte sind. Der Prophet (s) hat selbst dariiber berich-
tet, dass der Imam (Kalif) Fehler begehen kann und
dass Ungerechtigkeit, Stindhaftigkeit und Ahnliches
von ihm ausgehen kdénnen, wofiir ihn die Menschen
hassen werden. Er erwahnte sogar, dass er offenen
Unglauben begehen kdnnte. So berichtet Muslim von
Abl Huraira, dass der Prophet (s) sprach:
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Der Imam ist wahrlich ein Schirm; man kampft
hinter ihm und schiitzt sich durch ihn. Wenn er
Gottesfurcht anbefiehlt und gerecht ist, so wird
ihm dafiir ein Lohn gegeben. Sollte er jedoch an-
derweitiges befehlen, so tragt er dafiir seine
Schuld. Das macht deutlich, dass der Imam nicht un-
fehlbar ist und es fir ihn moglich ist, anderes als Got-
tesfurcht zu befehlen. Muslim berichtet auch Uber
‘Abdullah (gemeint ist ‘Abdullah ibn Mas‘td), dass der
Gesandte Allahs (s) sagte:
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~Nach mir wird es Bevorzugung geben und
Dinge, die ihr ablehnt.™ Sie fragten: ,,0 Gesandter
Allahs! Was befiehlst du jenem, der von uns das
erlebt?" Er antwortete: ,Erfiillt die Pflicht, die
euch obliegt, und ruft Allah um das an, was euch
zusteht.™ Und al-Buhari berichtet von Gunada ibn Abi
Umaiya, der sagte: ,Wir traten zu ‘Ubada ibn as-Samit
ein, als er krank wurde, und baten ihn: Mdge Allah
dich lautern, erzdhle uns einen hadit, mit dem Allah dir
Nutzen bringt, den du vom Propheten (s) gehort hast.
Da sprach er:
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,Der Prophet rief uns zur bai‘a auf und wir leis-
teten sie ihm. Zu dem, wofiir er uns die bai‘a ab-
nahm, zdhlte, dass wir horen und gehorchen, in
allem, was uns lieb und unlieb ist, im Leichten
wie im Schwierigen, auch auf die Bevorzugung
(der Befehlshaber) uns selbst gegeniiber hin,
und dass wir die Befehlsgewalt jenen, die sie in-
nehaben, nicht streitig machen.' Er ergdnzte: ,Es
sei denn, ihr seht einen offenkundigen Kufr, fiir
den ihr von Allah einen definitiven Beweis habt!'"
Und von ‘A’isa wird berichtet, dass der Gesandte Allahs
(s) sagte:
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Wendet die huddd-Strafen, so gut ihr konnt,
von den Muslimen ab. Wenn er (der Beschuldig-
te) einen Ausweg hat, so lasst ihn ziehen. Dass
dem Imam bei einem Strafverzicht ein Fehler
widerfahrt, ist besser, als wenn es bei einer Be-
strafung geschieht. (Bei at-Tirmidi Uberliefert.) Die-
se ahadit legen offen dar, dass es flr den Imam zulas-
sig ist, Fehler zu begehen, zu vergessen oder Sindhaf-
tes zu tun. Trotzdem hat der Prophet (s) befohlen, am
Gehorsam ihm gegeniber festzuhalten, solange er
nach dem Islam regiert, kein offenkundiger Unglaube
von ihm ausgeht und er keine Siinde anbefiehlt. Dem-
zufolge sind die Kalifen nach dem Gesandten Allahs (s)
Menschen, die Richtiges und Falsches tun kénnen. Sie
sind also nicht unfehlbar, d. h. keine Propheten, so
dass man sagen kodnnte, das Kalifat sei ein theokrati-
scher Gottesstaat. Vielmehr ist es ein Staat, der von
Menschen geflihrt wird, in dem die Muslime einem Ka-
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lifen die bai‘a leisten, damit er die Gesetze des islami-
schen Rechts zur Anwendung bringt.

Die Herrschaftsdauer des Kalifen

Die Herrschaftsdauer des Kalifen ist zeitlich nicht
limitiert. Solange er das islamische Recht einhadlt, die
islamischen Gesetze vollzieht und in der Lage ist, die
Staatsangelegenheiten zu flihren und die Verantwor-
tungen des Kalifats zu tragen, bleibt er Kalif. Die For-
mulierung der bai‘a im hadit ist namlich unverknipft
erfolgt (mutlag) und wurde nicht an eine bestimmte
Dauer gebunden. Al-Buhari berichtet von Anas, dass
der Gesandte Allahs sprach:
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Hort und gehorcht, auch wenn ein athiopischer
Sklave euch vorgesetzt wird, dessen Kopf einer
Rosine gleicht. In einer anderen Uberlieferung bei
Muslim auf dem Weg von Um al-Hasin heiBt es:
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[...] der euch mit dem Buch Allahs fiihrt. Da-
riber hinaus wurde jedem der rechtgeleiteten Kalifen
eine zeitlich unbegrenzte bai‘a geleistet, wie sie in den
ahadit erwahnt wird. Sie waren auf unbestimmte Zeit
gewahlt. So hat jeder von ihnen das Kalifat vom Zeit-
punkt seiner bai‘a an bis zu seinem Tod innegehabt.
Somit ist der Konsens der Gefahrtenschaft dariber
ergangen, dass es flir das Kalifat keine bestimmte
Zeitspanne gibt. Es ist an keine Zeitspanne geknupft.

82



Wenn jemandem die bai‘a geleistet wird, so bleibt er
bis zu seinem Tod Kalif.

Wenn dem Kalifen jedoch etwas widerfahrt, was ihn
unverzlglich absetzt oder seine Absetzung erforderlich
macht, so ist seine Herrschaftsdauer beendet, und er
wird seines Amtes enthoben. Dies entspricht aber kei-
ner Einschrankung der Dauer seines Kalifats, sondern
ergibt sich aus einer plétzlich entstandenen unzulangli-
chen Erfilllung der Vertragsbedingungen. Betrachtet
man den Wortlaut der bai‘a, der durch den Offenba-
rungstext und den Konsens der Gefdhrten belegt ist,
so sieht man, dass er das Kalifat zwar zeitlich nicht
einschrankt, es aber an den Vollzug dessen bindet,
worauf die bai‘'a geleistet wurde, namlich an den Koran
und die Sunna. Der Kalif hat also danach zu regieren
und die darin enthaltenen Gesetze durchzufiihren. Halt
er das islamische Recht nicht ein oder wendet er es
nicht an, so ist seine Absetzung erforderlich.

Die Absetzung des Kalifen

Wenn der Kalif eine der sieben Vertragsbedingun-
gen nicht mehr erfiillt, ist es ihm islamrechtlich nicht
mehr erlaubt, im Kalifat fortzufahren. In diesem Fall ist
die Absetzung erforderlich.

Allein das mazalim-Gericht hat das Recht, den Kali-
fen abzusetzen. Es entscheidet dariber, ob der Kalif
irgendeine der Vertragsbedingungen nicht mehr erflllt
oder ob sie doch noch erfiillt werden. Dies ergibt sich
aus dem Umstand, dass jeder der Félle, in denen der
Kalif automatisch abgesetzt ist oder die Absetzung
verdient, ein Unrecht (mazlima) darstellt, das beseitigt
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werden muss. Ein Unrecht muss aber als solches be-
statigt werden, und diese Bestdtigung hat durch einen
Richter zu erfolgen. Nachdem das mazalim-Gericht
Uber die Beseitigung des Unrechts entscheidet und
sein Richter die Befugnis hat, eine Sache als Unrecht
zu bestimmen und dariber zu richten, ist das
mazalim-Gericht die zustandige Stelle, die dariber
entscheidet, ob der Kalif die Vertragsbedingungen wei-
terhin erfillt oder nicht. Dieses Gericht entscheidet
auch Uber die Absetzung des Kalifen. Sollte der Kalif
allerdings eine Vertragsbedingung nicht mehr erfillen
und sich selbst absetzen, ist die Sache erledigt. Wenn
die Muslime aber der Meinung sind, dass er abgesetzt
werden miusse, weil er eine Vertragsbedingung nicht
mehr erfille, wahrend er dies jedoch abstreitet, so
muss die Angelegenheit zur Entscheidung vor den
Richter gebracht werden, und zwar aufgrund der Aus-
sage Allahs:
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Und wenn ihr in einer Angelegenheit strittig
seid, so fiihrt sie auf Allah und den Gesandten
zuriick! (4; 59) Das heif3t, wenn ihr und eure Befehls-
haber strittig seid. Es handelt sich also um eine Strei-
tigkeit zwischen den Befehlshabern und der Umma.
Die Rickfuihrung auf Allah und den Gesandten bedeu-
tet die Ruckfihrung auf das Gericht, d. h. auf das
mazalim-Gericht.
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Die Zeit, die den Muslimen gewahrt
wird, um einen Kalifen aufzustellen

Die Zeit, die den Muslimen gewahrt wird, um einen
Kalifen aufzustellen, betragt drei Tage und drei Nach-
te. Einem Muslim ist es nicht gestattet, langer als drei
Nachte zu verbringen, ohne eine bai‘a ,im Nacken" zu
tragen. Die Festlegung der maximalen Zeitspanne mit
drei Nachten ergibt sich aus der Tatsache, dass die
Aufstellung eines Kalifen ab jenem Zeitpunkt zur
Pflicht wird, ab dem der frihere Kalif gestorben ist
oder abgesetzt wurde. Es ist jedoch erlaubt, sie um
drei Tage und drei Nachte zu verzégern, wenn man mit
dessen Aufstellung beschaftigt ist. Dauert es langer als
drei Nachte, ohne den Kalifen aufgestellt zu haben, so
gilt folgende Regel: Sind die Muslime mit einer Aufstel-
lung befasst, aber aus zwingenden Griinden, die sich
ihrer Einflussnahme entziehen, nicht in der Lage, diese
Aufgabe binnen drei Nachten zu erfiillen, so fallt die
Sinde von ihnen ab, da sie mit der Errichtung der
Pflicht beschaftigt sind und zwangsweise zur Verzdge-
rung gendtigt wurden. Ibn Hibban und Ibn Mada be-
richten von Ibn ‘Abbas, dass der Gesandte Allahs (s)
sprach:
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Allah hat von meiner Umma (die Siinde) des
unabsichtlichen Fehlers, des Vergessens und der
Notigung enthoben. Sind die Muslime aber nicht mit
dieser Aufgabe beschaftigt, so bleiben sie allesamt im
Zustand der Sinde, bis ein Kalif aufgestellt wird. Erst
dann fallt die Siinde von ihnen ab. Was aber die Siinde
betrifft, die sie bereits durch ihre Vernachlassigung der
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Aufstellung eines Kalifen begangen haben, so fallt sie
nicht von ihnen ab, sondern bleibt an ihnen haften.
Allah wird sie daftr in gleicher Weise zur Rechenschaft
ziehen wie fir jede andere Sinde auch, die ein Muslim
begeht, wenn er eine Pflicht vernachlassigt.

Der Beweis flur die Verpflichtung, sich unmittelbar
nach Freiwerden des Kalifenamtes mit der bai‘a eines
neuen Kalifen zu beschaftigen, ergibt sich aus dem
Vorgehen der Prophetengefahrten. So haben sie sich
noch am selben Tag, an dem der Prophet verstorben
ist, in der Saqifatu Bani Sa‘'ida mit dieser Aufgabe aus-
einandergesetzt. Das geschah noch vor dem Begrabnis
des Propheten (s). Noch am selben Tag erfolgte die
Vertrags-bai‘a flir Abu Bakr. Am Tag darauf wurden
dann die Menschen in der Moschee versammelt, um
Abu Bakr die Gehorsams-bai‘a zu leisten.

Dass die maximale Frist, die den Muslimen gewahrt
wird, um einen Kalifen aufzustellen, drei Tage betragt,
ergibt sich aus dem Vorgehen ‘Umars. Nachdem keine
Hoffnung mehr auf seine Genesung vom DolchstoB3
bestand, Ubertrug er die Nachfolgebestimmung auf die
sechs Ratsmitglieder. Er legte ihnen eine Frist von drei
Tagen fest und befahl, den Widersacher unter ihnen
nach dieser Dreitagesfrist zu téten. Er betraute flinfzig
muslimische Manner mit der Durchfiihrung dieser T6-
tungsmaBnahme, obwohl alle sechs Kandidaten zu den
Mitgliedern des Sdra-Rates und zu den ehrbarsten Ge-
fahrtenpersonlichkeiten zahlten. Dies geschah mit vol-
lem Wissen der gesamten Gefahrtenschaft. Es wird
diesbezliglich kein einziger Protest und keine einzige
AblehnungsdauBerung ihrerseits Uberliefert, was ihren
Konsens (igma*) dariber belegt, dass es fur die Mus-
lime unzuldssig ist, mehr als drei Tage und Nachte
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ohne Kalif zu verbleiben. Der Konsens der Gefahrten-
schaft (igma“ as-sahaba) stellt in gleicher Weise einen
Rechtsbeweis dar wie Koran und Sunna.

Al-Buhari berichtet liber Miswar ibn Mahrama, der
sagte: ,‘Abdurrahman klopfte zu spater Nachtstunde
an meine Tur. Er klopfte so lange, bis ich erwachte.
Dann sagte er zu mir: ,Du schlafst? Bei Allah, ich habe
in diesen dreien wahrlich nicht viel Schlaf gefunden!™
Er meinte in diesen drei Nachten. Nachdem die Men-
schen das Morgengebet verrichteten, wurde die bai‘a
far ‘Utman vollzogen.

Deswegen haben sich die Muslime, sobald das Kali-
fenamt vakant wird, mit der bai‘a des nachsten Kalifen
zu beschaftigen und dies innerhalb von drei Tagen zu
erledigen. Wenn sie sich jedoch nicht mit der bai‘a
eines Kalifen beschaftigen, das Kalifat sogar zerstort
wurde und sie untatig sind, wie es heute der Fall ist, so
sind sie alle seit der Zerstérung des Kalifats und mit
Beginn ihrer Untatigkeit siindhaft. Demzufolge sind die
Muslime heute sliindhaft, weil sie seit der Zerstérung
des Kalifats und seiner Abschaffung am 28. Ragab
1342 n. H. dieses nicht wiedererrichtet haben. Und bis
zu seiner Wiedererrichtung bleiben sie es auch. Nie-
mand ist von dieser Sinde befreit, es sei denn, er ist
mit einer ehrlichen, aufrichtigen Gruppierung ernsthaft
mit der Arbeit zu dessen Grindung beschaftigt.
Dadurch entkommt er dieser Sinde, die gemaB dem
folgenden hadit des Propheten (s) eine sehr groBe
Siinde verkorpert:
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[...] und wer stirbt und im Nacken keine bai‘a
tragt, stirbt einen Tod der gahiliya. Mit diesem
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Vergleich untermauert der Prophet die Gewaltigkeit der
Sinde.
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Zweitens: Die Vollmachtsassistenten —
al-mu awinuan (wuzara’ at-tafwid)

Al-mu‘awinan sind die Vollmachtsassistenten, die
der Kalif ernennt, um ihn beim Tragen der Blirde des
Kalifats und der Erfillung ihrer Verantwortlichkeiten zu
unterstlitzen. Dem Kalifen fallt es namlich schwer, die
zahlreichen Aufgaben des Kalifats alleine zu bewalti-
gen, insbesondere wenn der Staat sich ausdehnt und
groBer wird. Deswegen bendtigt er Leute, die ihn beim
Tragen dieser Verantwortung und der Erflillung seiner
Aufgaben unterstlitzen.

Im Arabischen ist es nicht erlaubt, die Assistenten
ohne néhere Bestimmung als wuzard’ (Plural von
wazir) zu bezeichnen, damit die islamische Bedeutung
von wazir nicht verwechselt wird mit der Bedeutung
des Begriffs in den heutigen auf einer demokratisch-
kapitalistischen sakularen Grundlage aufbauenden po-
sitivistischen Systemen oder irgendwelchen anderen
Systemen der Gegenwart.”

Der Vollmachtsassistent (wazir at-tafwid bzw.
mu‘awin at-tafwid) ist ein vom Kalifen ernannter Assis-
tent, der ihn beim Tragen der Regierungs- und Herr-
schaftsverantwortung unterstiitzen soll. Er Ubertragt
ihm die Vollmacht, die Angelegenheiten nach seiner
Meinung zu entscheiden und sie nach eigener Rechts-

7 Im Arabischen wird namlich der Minister in den heutigen sdkularen
Regierungsformen als wazir bezeichnet. Die hier vorgenommene
ndhere Bestimmung des Assistenten im Kalifatsstaat als wazir at-
tafwid dient der klaren Abgrenzung von der Bedeutung des Wortes
wazir im sakularen System.
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auffassung gemaB den Gesetzen des islamischen
Rechts durchzufiihren. Der Kalif Ubertragt ihm die
Vollmacht als Vertreter (niyaba) mit allgemeiner Zu-
standigkeit (‘'umuam an-nazar).

Al-Hakim und at-Tirmidi berichten von Abu Sa‘ld al-
Hudari, dass der Gesandte Allahs sagte:
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Meine beiden Assistenten (wazirai) aus dem
Himmel sind (die Engel) Gabriel und Michael und
auf der Erde Abu Bakr und ‘Umar. Das Wort wazir
im hadit bedeutet Unterstlitzer und Helfer, was auch
die sprachliche Bedeutung des Wortes ist. Der Koran
hat das Wort wazir auch in dieser sprachlichen Bedeu-
tung verwendet. So sagt der Erhabene:
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Und verschaffe mir aus meiner Familie einen
wazir. (20; 29) Das bedeutet: einen Unterstitzer und
Helfer. Das Wort wazir im hadit ist unbestimmt erfolgt.
Es umfasst somit irgendeine Unterstitzung bzw. Hilfe
in irgendeiner Angelegenheit. Dazu gehért auch die
Unterstltzung des Kalifen bei der Erfillung der Pflich-
ten des Kalifats und dessen Aufgaben. Abu Sa‘ids hadit
gilt nicht spezifisch fiir die Unterstiitzung beim Regie-
ren, denn Gabriel und Michael sind die Helfer des Ge-
sandten Allahs aus dem Himmel, was nichts mit seiner
Unterstiitzung bei Regierungstatigkeiten zu tun hat.
Somit beinhaltet das Wort wazirai im hadit nur die
sprachliche Bedeutung, also ,meine Helfer" bzw. ,mei-
ne Assistenten®™. Aus dem hadit versteht man auch,
dass mehrere Assistenten erlaubt sind.
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Obwohl an Abl Bakr und ‘Umar nicht erkennbar
war, dass sie neben dem Propheten (s) Regierungs-
verantwortung Ubernahmen, so gibt ihnen die Tatsa-
che, dass der Prophet sie als Helfer fir sich herange-
zogen hat, die Befugnis, ihm in allen Angelegenheiten
behilflich zu sein, einschlieBlich der Angelegenheiten
und Tatigkeiten der Regierungsausiibung. Als Abl Bakr
das Kalifat GUbernahm, zog er ‘Umar ibn ul-Hattab als
Assistenten zu Hilfe. Dessen Unterstitzungstatigkeit
far ihn trat deutlich in Erscheinung.

Nachdem ‘Umar das Kalifat Ubernahm, waren
‘Utman und ‘Al seine Assistenten. Allerdings zeigte
sich nicht, dass irgendeiner von beiden Assistenztatig-
keiten fur ‘Umar in Regierungsangelegenheiten lber-
nahm. Ihre Situation war eher mit der Abu Bakrs und
‘Umars zur Zeit des Gesandten (s) vergleichbar. In
den Tagen ‘Utmans waren °‘Ali und Marwan ibn al-
Hakam seine Assistenten. ‘Ali hielt sich fern, da er mit
einigen Dingen nicht einverstanden war. Marwan ibn
al-Hakam hingegen trat in seiner Assistenztatigkeit fr
‘Utman bei Regierungsangelegenheiten deutlich in Er-
scheinung.

Wenn der Vollmachtsassistent ein ehrlicher Helfer
ist, kann er fir den Kalifen von groBem Nutzen sein.
So wird er ihm das Gute in Erinnerung rufen und ihm
bei dessen Umsetzung behilflich sein. Von ‘A’ida wird
berichtet, dass sie sagte: ,Es sprach der Gesandte
Allahs (s):
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Wenn Allah mit einem Befehishaber Gutes
vorhat, stellt Er ihm einen ehrlichen Helfer zur
Seite. Wenn er vergisst, erinnert dieser ihn. Und
wenn er sich erinnert, dann hilft dieser ihm.
Wenn Allah aber anderes mit ihm vorhat, stellt Er
ihm einen schlechten Helfer zur Seite. Wenn er
vergisst, erinnert dieser ihn nicht. Und wenn er
sich erinnert, dann hilft dieser ihm nicht." (Von
Ahmad Uberliefert.) An-Nawaw1 sagte, der Tradenten-
strang sei gut. Auch hat ihn al-Bazzar in einer Kette
Uberliefert, von der al-Haitam1 sagte, dass deren Tra-
denten denen des richtigen hadit entsprachen.

Bei Untersuchung der Tatigkeiten des Vollmachtsas-
sistenten zur Zeit des Propheten (s) und der rechtge-
leiteten Kalifen stellen wir fest, dass dem Assistenten
bestimmte Angelegenheiten Ubertragen werden koén-
nen, in denen er eine allgemeine Befugnis besitzt. Er
kann aber auch mit einer allgemeinen Befugnis in
samtlichen Angelegenheiten betraut werden. Auch ist
es moglich, dass er flir einen Ort ernannt wird, fir den
er eine allgemeine Befugnis besitzt, oder mit einer
allgemeinen Befugnis fiir mehrere Orte betraut wird.
Al-Buhari und Muslim berichten von Abu Huraira, der
sprach:
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Der Gesandte Allahs (s) entsandte ‘Umar zur
Einbringung der zakat. Auch berichten Ibn Huzaima
und Ibn Hibban,

@ S S W) as 0 ay o BB A gy O

92



dass der Gesandte Allahs (s), als er von der
Gi'rana- umra zuriickkehrte, Abu Bakr mit der
Leitung der Pilgerfahrt betraute.

Das bedeutet, dass Abu Bakr und ‘Umar - Allahs
Wohlgefallen mit ihnen - als Assistenten des Prophe-
ten (s) in allgemeiner Befugnis mit bestimmten Aufga-
ben betraut wurden. Das heiBBt, sie wurden zur Zeit
des Propheten (s) nicht mit allen Aufgaben betraut,
obwohl sie als Assistenten (waziran) mit einer allge-
meinen Befugnis und einer Vertretungsvollmacht aus-
gestattet waren, wie es die Vollmachtsassistenz erfor-
dert. Gleiches gilt fir ‘Ali und ‘Utman zur Herrschafts-
zeit ‘Umars. In der Zeit Abu Bakrs trat die Assistenz
‘Umars als sein allgemein befugter Vertreter sogar so
deutlich in Erscheinung, dass manche sahaba zu Abd
Bakr sagten: ,Wir wissen nicht, bist nun du der Kalif
oder ‘Umar." Trotzdem hat Abld Bakr ‘Umar in man-
chen Zeiten das Gerichtswesen lbertragen, wie es al-
Baihagi mit einer Uberliefererkette erwdhnt, die von
al-Hafiz als stark eingestuft wurde.

Aus der sira'® des Propheten (s) und der rechtgelei-
teten Kalifen nach ihm ist somit abzuleiten, dass der
Assistent (al-mu‘dwin) mit einer Vertretungsvollmacht
(an-niyaba) und einer allgemeinen Befugnis (‘umim
an-nazar) ausgestattet wird. Es ist jedoch erlaubt, den
Assistenten spezifisch (tahsis) mit einer bestimmten
Aufgabe an einem bestimmten Ort zu betrauen, wie es
der Prophet (s) mit Abd Bakr und ‘Umar tat und Abd
Bakr mit ‘Umar. So kann der Kalif z. B. einen mu‘awin
mit der Verfolgung der nérdlichen Provinzen und einen
anderen mit der Verfolgung der sidlichen Provinzen

8 | ebensweg, Biographie.
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betrauen. Er kann auch den ersten Assistenten an
Stelle des zweiten und den zweiten an Stelle des ers-
ten Assistenten setzen oder den einen mit einer be-
stimmten Aufgabe und den anderen mit einer anderen
Aufgabe betrauen. All das geschieht in einer Weise,
wie es die Unterstitzung des Kalifen erforderlich
macht. Der Assistent bendtigt in diesem Fall keine
neue Bevollmachtigung. Vielmehr ist es erlaubt, ihn
von einer Tatigkeit zur anderen Ubergehen zu lassen,
da er bereits urspriinglich mit einer Vertretungsvoll-
macht und einer allgemeinen Befugnis ausgestattet
wurde. Somit sind alle diese Tatigkeiten in seiner Er-
nennung zum Assistenten inbegriffen. In diesem Punkt
unterscheidet sich der Assistent (mu‘awin) von einem
Gouverneur (wal). Der wali hat die allgemeine Befug-
nis nur fir einen bestimmten Ort erhalten und kann
deshalb nicht einfach zu einem anderen Ort versetzt
werden. Vielmehr bendtigt er eine neue Bevollmachti-
gung, denn der neue Ort ist in der alten Vollmachts-
Ubertragung nicht inbegriffen. Hingegen kann der
mu‘awin, der bereits mit einer allgemeinen Befugnis
und Vertretungsvollmacht ausgestattet wurde, ohne
weiteres von einem Ort zum anderen versetzt werden,
ohne eine neuerliche Bevollmachtigung zu benétigen,
da er urspringlich bereits mit einer allgemeinen Be-
fugnis und Vertretungsvollmacht in samtlichen Tatig-
keiten ausgestattet wurde.

Aus dem oben Ausgeflihrten wird klar, dass der Ka-
lif seinen Assistenten mit einer Vertretungsvollmacht in
allen Staatsgebieten und mit einer allgemeinen Befug-
nis in samtlichen Tatigkeiten ausstattet. Nichtsdesto-
trotz kann er ihn mit bestimmten Aufgaben betrauen,
Zz. B. den einen mit den dstlichen und den anderen mit
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den westlichen Provinzen usw. Die Notwendigkeit daflr
wird deutlich, wenn mehrere Assistenten vorhanden
sind, damit ihre Tatigkeiten nicht miteinander kollidie-
ren.

Da der Kalif, insbesondere mit Ausdehnung des
Staates, mehr als einen Assistenten bendtigen wird
und es zu Problemen bei der Durchfiihrung ihrer Tatig-
keiten kommen kann, wenn alle Assistenten in allen
Teilen des Staates gleichzeitig tatig werden, da ihre
Tatigkeiten wegen ihrer allgemeinen Befugnis und Ver-
tretungsvollmacht miteinander kollidieren kénnen, wird
Folgendes adoptiert:

Hinsichtlich der Bevollméachtigung: Der Assistent
(al-mu‘awin) wird mit einer allgemeinen Befugnis und
Vertretungsvollmacht in samtlichen Gebieten des Staa-
tes ausgestattet.

Hinsichtlich der Tatigkeit: Der Assistent wird mit
Aufgaben in einem Teilgebiet des Staates betraut,
d. h., die Provinzen werden unter den Assistenten auf-
geteilt, so dass ein Assistent im Osten, ein anderer im
Westen, ein Dritter im Norden usw. fir den Kalifen

tatig wird.

Hinsichtlich der Versetzung: Der Assistent wird von
einem Ort zum anderen und von einer Tatigkeit zur
anderen versetzt, ohne dass eine neuerliche Bevoll-
machtigung notwendig ware. Dies geschieht vielmehr
mit seiner ersten Bevollmachtigung, da seine ur-
springliche Bevollmdchtigung als Assistent samtliche
Tatigkeiten umfasst.
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Die Voraussetzungen fiir den Voll-
machtsassistenten

Fir den Vollmachtsassistenten (mu‘awin at-tafwid)
gelten dieselben Voraussetzungen wie flir den Kalifen.
Er muss also Muslim, mannlich, frei, geschlechtsreif,
zurechnungsfahig, rechtschaffen und fahig sein, d. h.
zu jenen gehoren, die den ihnen Ubertragenen Aufga-
ben genligen kénnen.

Die Rechtsbelege fiir diese Bedingungen sind die-
selben, die auch fir den Kalifen gelten. So muss er ein
Mann sein, weil der Gesandte (s) sagte:

@yt ol 155 b s B
Kein Volk wird erfolgreich sein, das seine Be-
fehlsgewalt einer Frau iibertragt. (Von al-Bubari
Uber Abu Bakra uberliefert.) Er muss auch frei sein, da
der Sklave Uber seine eigenen Angelegenheiten nicht
verfligen kann. So kann er mit besserem Grund nicht

Uber die Angelegenheiten anderer entscheiden. Er
muss geschlechtsreif sein, weil der Prophet sprach:
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Von dreien ist die Feder enthoben worden:

vom Schlafenden, bis er erwacht, vom Kind, bis

es geschlechtsreif wird, und vom Irren, bis er zu

Sinnen kommt. (Von Abu Dawud Uberliefert.) Wegen
selbigem hadit muss er auch bei Verstand sein:
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[...] und vom Irren, bis er zu Sinnen kommt. In
einer anderen Uberlieferung heiBt es:

Koy 3> dlds e oglal Uyl S 9%
[...] und vom Irren, der seinen Verstand ver-
lor, bis er zu Sinnen kommt. Er muss auch recht-
schaffen sein, weil Allah die Rechtschaffenheit bei der

Zeugenaussage zur Voraussetzung machte. So sagt
Er:

CBTEa s J gD
Und ruft zwei rechtschaffene Leute aus eurer
Mitte zu Zeugen. (65; 2) Mit besserem Grund muss
die Rechtschaffenheit auch beim Assistenten des Kali-
fen vorausgesetzt werden. Es wird ebenfalls vorausge-
setzt, dass er den Regierungsaufgaben gentigen kann,
damit er imstande ist, den Kalifen beim Tragen der

Birde des Kalifats und bei der Ubernahme der Regie-
rungs- und Herrschaftsverantwortung zu unterstitzen.

Die Tatigkeit des mu ‘awin at-tafwid

Die Tatigkeit des bevollmachtigten Assistenten um-
fasst, den Kalifen dariiber zu informieren, was er an
MaBnahmen zu ergreifen beabsichtigt, sowie den Kali-
fen dariber in Kenntnis zu halten, was er an MaBnah-
men bereits umgesetzt und an Ernennungen bzw. Auf-
stellungen vorgenommen hat. Dies ist deswegen er-
forderlich, damit er in seiner Machtbefugnis nicht dem
Kalifen gleichkommt. So hat er seine Handlungsabsich-
ten vorzulegen und sie durchzufiihren, solange der
Kalif ihn von der Durchfiihrung nicht abhalit.
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Beweis dafilr ist die Realitat des Assistenten, der ja
ein Vertreter des Kalifen ist. Der Vertreter vollzieht die
Handlungen aber stets in Vertretung seines Mandan-
ten. Somit ist der Vollmachtsassistent nicht unabhan-
gig vom Kalifen, sondern hat ihn Uber alle Handlungen
zu informieren, genauso wie es ‘Umar gegeniber Abd
Bakr tat, als er dessen Assistent war. So informierte er
Abl Bakr Uber seine Vorhaben und vollzog sie nach
seinem Ermessen. Den Kalifen in Kenntnis zu setzen,
bedeutet nicht, ihn in jedem spezifischen Detail um
Erlaubnis zu bitten. Das wirde der Realitét eines As-
sistenten widersprechen. Vielmehr bedeutet es, ihn
Uber die anstehenden Angelegenheiten (generell) zu
informieren, wie z. B. Uber die Notwendigkeit, fir eine
Provinz einen fahigen Gouverneur zu ernennen, oder
dariber, den Nahrungsmangel auf den Markten, Uber
den die Menschen klagen, zu beheben und Ahnliches,
was zu den Staatsangelegenheiten gehért. Er kann
dem Kalifen auch die Angelegenheiten bloB vorlegen,
damit er Kenntnis dariber hat und weiB, was sie bein-
halten. Diese allgemeine Darlegung reicht, um danach
alles in den Einzelheiten durchzufiihren, ohne eine be-
sondere Vollzugserlaubnis abzuwarten. Wenn aber der
Befehl ergeht, das Vorgelegte nicht durchzufiihren,
darf es nicht vollzogen werden. Denn es dient nur der
Darlegung der Angelegenheiten bzw. der Kenntnis-
nahme des Kalifen. Sie entspricht keiner besonderen
Erlaubniseinholung  zum Handlungsvollzug. Der
mu‘awin kann die Vorlage durchfiihren, solange ihn
der Kalif von der Durchfiihrung nicht abhalt.

Der Kalif muss die Tatigkeiten des Vollmachtsassis-
tenten und seine Entscheidungsweisen in den ver-
schiedenen Angelegenheiten kontrollieren, um das
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Richtige davon zu bestatigen und die Fehler zu behe-
ben. Die Wahrnehmung der Angelegenheiten der Um-
ma obliegt namlich dem Kalifen und ist auf seine Mei-
nung und Rechtsauffassung zurtckzuftihren.

Dies geht aus dem hadit Uber die Verantwortung
gegenluber den Blrgern hervor. So sprach der Gesand-
te Allahs (s):
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Der Imam ist ein Hiiter und fiir seine Biirger
verantwortlich. Die Wahrnehmung und Durchfiihrung
der Angelegenheiten obliegt somit dem Kalifen; er ist
flr die Burger verantwortlich. Der Vollmachtsassistent
(mu‘awin at-tafwid) tragt keine Verantwortung fiur die
Bldrger, sondern lediglich fir seine Handlungen. Die
Verantwortung fir die Blrger tragt allein der Kalif.
Deswegen muss dieser die Handlungen und Entschei-
dungen seines Assistenten kontrollieren, um seine
Verantwortung gegeniiber seinen Blrgern zu erfillen.
Auch kann der Vollmachtsassistent Fehler begehen. In
diesem Fall wird es notwendig, diesen Fehler zu besei-
tigen, was aber nur durch die Kontrolle all seiner
Handlungen maoglich ist. Aus diesen beiden Griinden -
aufgrund der Wahrnehmung der Verantwortung ge-
genuber den Blirgern und der Beseitigung von Fehlern,
die vom Assistenten ausgehen - ist es flir den Kalifen
verpflichtend, samtliche Handlungen des Assistenten
zu Uberwachen.

Wenn der bevollmachtigte Assistent eine Angele-
genheit entscheidet und der Kalif sie akzeptiert, so
kann er sie so vollziehen, wie es der Einwilligung des
Kalifen entspricht, ohne Zusatz oder Abschlag. Sollte
der Kalif dem Assistenten nachtraglich in einer vollzo-
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genen Angelegenheit widersprechen, dann muss Fol-
gendes erdrtert werden: Geht es um eine Entschei-
dung, die der Assistent rechtmaBig vollzogen hat, oder
um einen Geldbetrag, den er einer korrekten Miindung
zuflieBen lieB, so ist die Meinung des bevollmachtigten
Assistenten vollzugspflichtig, da es sich im Ursprung
um die Meinung des Kalifen handelt, und dem Kalifen
steht es nicht zu, seine eigenen, bereits vollzogenen
Entscheidungen riickgangig zu machen oder von ihm
ausgegebene Gelder zuriickzufordern. Wenn das, was
der mu‘awin durchgefihrt hat, aber andere Bereiche
betrifft, wie die Ernennung eines Gouverneurs oder die
Vorbereitung einer Armee, so ist es dem Kalifen er-
laubt, dem bevollmachtigten Assistenten zu widerspre-
chen und seine eigene Meinung durchzuflihren. Der
Beschluss des Assistenten wird dabei aufgehoben. Der
Kalif hatte in diesem Fall das Recht, seine eigene Ent-
scheidung zurtickzunehmen; so steht es ihm auch zu,
die Handlung seines Vollmachtsassistenten riickgangig
zu machen.

Dies war eine Beschreibung der Vorgehensweise des
mu‘awin at-tafwid beim Vollzug seiner Tatigkeiten. Es
wurde auch die Art dargelegt, in der der Kalif die Ta-
tigkeiten des mu‘awin zu kontrollieren hat. Abgeleitet
wurde dies von den Handlungen des Kalifen selbst:
was er von seinen eigenen Handlungen riickgangig
machen kann und was nicht. Denn die Handlungen des
mu‘awin sind im Grunde Handlungen des Kalifen. So
ist es dem Vollmachtsassistenten erlaubt, selber Re-
gierungsentscheidungen zu treffen und Regierungsper-
sonen zu ernennen, wie es auch dem Kalifen erlaubt
ist, denn die Regierungsvoraussetzungen werden auch
vom Assistenten erflllt. Er kann auch Staatsvergehen
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(mazalim) untersuchen und sich dabei vertreten las-
sen, da die Voraussetzungen zur Entscheidung in sol-
chen Fallen von ihm ebenso erflillt werden. Er kann
auch selbst den gihad ubernehmen und jemanden da-
fur ernennen, weil die Voraussetzungen zur Kriegsflih-
rung durch ihn erfillt sind. Er hat auch das Recht, die
von ihm beschlossenen Dinge selbst durchzuflihren
oder sich in ihrer Durchfliihrung vertreten zu lassen, da
auch die Voraussetzungen fir die Planung und Ent-
scheidungsfindung bei ihm gegeben sind. Dies bedeu-
tet aber nicht, dass der Kalif kein Recht hat, die Tatig-
keiten des Assistenten (mu‘awin) aufzuheben, wenn
sie ihm vorgelegt werden. Es bedeutet lediglich, dass
der mu‘awin die gleichen Befugnisse wie der Kalif in-
nehat, allerdings in seiner Vertretung und nicht unab-
hangig von ihm. Der Kalif kann dem mu‘awin wider-
sprechen, seine Entscheidungen aufheben und die von
ihm vollzogenen Handlungen fir unguiltig erklaren,
jedoch nur im Rahmen dessen, was er von seinen ei-
genen Taten rlickgangig machen kdnnte. Wenn der
mu‘awin eine Entscheidung aber rechtmaBig vollzogen
oder einen Geldbetrag einer Mindung korrekt zuge-
fuhrt hat und der Kalif ihm nachtraglich widerspricht,
so hat sein Widerspruch keine Bedeutung mehr, und
die Handlung des mu ‘awin bleibt bestehen. Die Ansicht
des Kalifen und sein Widerspruch werden zurliickgewie-
sen, da die Meinung des mu‘awin im Ursprung die
Meinung des Kalifen ist. In solchen Fallen hat der Kalif
nicht das Recht, seine eigene Meinung zu revidieren
oder das, was bereits vollzogen wurde, aufzuheben.
Genauso wenig hat er dann die Mdglichkeit, die Hand-
lung seines Assistenten in solchen Bereichen aufzuhe-
ben. Sollte der mu‘awin hingegen einen Gouverneur,
einen Beamten, einen Armeekommandanten bestimmt
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oder dhnliche Ernennungen vorgenommen haben, soll-
te er eine gewisse Wirtschaftspolitik, einen militdri-
schen Plan, eine Industriestrategie oder Ahnliches
festgelegt haben, so hat der Kalif das Recht, dies auf-
zuheben, obwohl es im Grunde seine Ansicht verkor-
pert, weil er auch das Recht hatte, solche Beschliisse
aus dem eigenen Handeln zurickzunehmen. In glei-
cher Weise steht es ihm zu, sie aus dem Handeln sei-
nes Vertreters zurickzunehmen. In diesen Fallen hat
er also das Recht, die Handlungen seines Assistenten
aufzuheben. Im Prinzip gilt folgende Regel: Was der
Kalif von seinen eigenen Handlungen riickgangig ma-
chen kann, kann er auch von den Handlungen seines
Assistenten riickgangig machen. Was er von seinen
eigenen Handlungen nicht mehr riickgangig machen
kann, kann er auch nicht von den Handlungen seines
Assistenten rickgangig machen.

Die  Zusténdigkeit des Vollmachtsassistenten
(mu‘awin at-tafwid) darf nicht auf ein bestimmtes Res-
sort des Verwaltungsapparats, wie beispielsweise das
Wissenschaftsressort, beschrankt werden, denn dieje-
nigen, die Verwaltungstatigkeiten durchfiihren, sind
Angestellte und keine Regenten. Der Vollmachtsassis-
tent ist jedoch eine Regierungsperson und kein Ange-
stellter. Seine Aufgabe ist die Betreuung der Blr-
gerangelegenheiten und nicht der Vollzug von Tatigkei-
ten, flr deren Erledigung Beamte eingestellt werden.

Daraus ergibt sich flr ihn das Prinzip, dass er keine
Verwaltungstatigkeiten durchfihrt. Dies hei3t nicht,
dass es ihm verboten ware, irgendeine Verwaltungsta-
tigkeit durchzuflihren. Es bedeutet nur, dass er in sei-
nem Handeln nicht auf Verwaltungstatigkeiten be-
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schrankt sein darf, weil er eine umfassende Zustandig-
keit besitzt.

Die Ernennung und Absetzung der As-
sistenten

Der Vollmachtsassistent wird durch den Befehl des
Kalifen ernannt und abgesetzt. Im Falle des Todes des
Kalifen ist das Mandat der Assistenten beendet. Sie
setzen ihre Tatigkeiten nur wahrend der Zeit der Inte-
rimsbefehlshaberschaft fort. Danach benétigen sie vom
neuen Kalifen einen neuen Ernennungsbeschluss, um
ihre Arbeit fortsetzen zu kénnen. Einen Absetzungsbe-
schluss bendtigen sie jedoch nicht, da ihr Mandat mit
dem Tod des Kalifen, der sie als seine Assistenten ein-
gesetzt hat, von Rechts wegen beendet ist.
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Drittens: Die Vollzugsassistenten

Der Vollzugsassistent (wazir at-tanfid) ist ein Helfer,
den der Kalif ernennt und der ihn bei der Durchfih-
rung, der Verfolgung und dem Vollzug der Entschei-
dungen unterstitzt. Er stellt das Bindeglied zwischen
dem Kalifen auf der einen Seite und den Staatsappara-
ten, den Blirgern und dem Ausland auf der anderen
Seite dar. Er leitet alles von ihm weiter und an ihn zu-
rick. Somit ist er ein Assistent in der Durchfiihrung
der Angelegenheiten, jedoch nicht dariber entschei-
dungsbefugt oder mit der Beschlussfassung beauf-
tragt. Seine Arbeit zdhlt zu den Verwaltungs- und nicht
zu den Regierungstatigkeiten. Seine Abteilung ist eine
Vollzugseinrichtung flir alles, was vom Kalifen an die
inneren und auBeren Stellen ergeht. Sie hat auch die
Aufgabe, das, was von diesen Stellen herangetragen
wird, an den Kalifen weiterzuleiten. Die Abteilung des
Vollzugsassistenten stellt somit ein Bindeglied zwi-
schen dem Kalifen und den anderen Stellen im Staat
dar. Sie leitet von ihm weiter und an ihn zurick.

Der Vollzugsassistent wurde in der Zeit des Gesand-
ten Allahs (s) und der rechtgeleiteten Kalifen als
Schriftfihrer (katib) bezeichnet. Danach nannte man
ihn Kanzleivorsteher der Briefe und des Schriftverkehrs
(sahib diwan ar-rasd’il wa [-mukatabat). SchlieBlich
setzte sich die Bezeichnung Schriftfihrer der Direkti-
ven bzw. Kanzleivorsteher der Direktiven (katib al-
in$a’ oder sahib diwan al- in$d") durch. Spater wurde
er von den Rechtsgelehrten Vollzugsassistent (wazir
at-tanfid) genannt.

104



Der Kalif ist ein Regent, der die Regierungstatigkeit,
die Durchflihrung und die Betreuung der Angelegen-
heiten der Birger innehat. Die Ubernahme der Regie-
rungstatigkeit, die Durchfihrung und die Betreuung
der Angelegenheiten erfordern jedoch Verwaltungsar-
beiten. Dies erfordert wiederum die Einrichtung einer
eigenen Abteilung, die dem Kalifen bei der Durchfih-
rung der Aufgaben des Kalifats verwaltungstechnisch
zur Seite steht. Deswegen ist die Ernennung eines
Vollzugsassistenten durch den Kalifen, der die Verwal-
tungs- und nicht die Regierungstatigkeiten Gbernimmt,
notwendig geworden. Seine Aufgabe ist es, den Kalifen
beim Verwalten und nicht beim Regieren zu unterstit-
zen. So steht es ihm im Unterschied zum Vollmachts-
assistenten nicht zu, irgendeine Regierungstatigkeit zu
Ubernehmen. Er ernennt keine Gouverneure oder
Kreisvorsteher und betreut die Angelegenheiten der
Bldrger nicht. Seine Arbeit ist verwaltungstechnischer
Natur, um die Regierungs- und Verwaltungsbeschlisse
durchzufiihren, die vom Kalifen oder dem Vollmachts-
assistenten ausgehen. Deswegen erhielt er die Be-
zeichnung Vollzugsassistent (mu‘awin tanfid). Die Ge-
lehrten bezeichneten ihn als wazir tanfid, was dem
Begriff Vollzugsassistent entspricht, da das Wort wazir
im Arabischen einen Helfer bzw. Beisteher bezeichnet.
Sie legten dar: ,Dieser wazir ist ein Bindeglied zwi-
schen dem Kalifen, den Blrgern und den Gouverneu-
ren. Er leitet seine Befehle weiter, fuhrt, was er ver-
langt hat, durch und vollzieht seine Entscheidungen. Er
proklamiert die Ernennung der Gouverneure und gibt
die Anweisungen zur Aufriistung der Armee und der
Verteidigungsbastionen weiter. Er leitet auch alles an
den Kalifen weiter, was von diesen Stellen herangetra-
gen wird und was sich an neuen Dingen ereignet hat,
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um das durchzufiihren, was ihm diesbeziiglich anbe-
fohlen wird." Er ist also ein Assistent in der Durchfiih-
rung der Entscheidungen, ohne selbst entscheidungs-
befugt zu sein oder eine Vollmacht innezuhaben. Er
ahnelt im Grunde dem Kabinettchef der Staatsober-
haupter in der heutigen Zeit.

Nachdem aber der Vollzugsassistent gleich dem be-
vollmachtigten Assistenten direkt mit dem Kalifen in
Verbindung steht, er somit zum Vertrautenkreis
(bitana) des Kalifen zahlt, seine Tatigkeiten eng mit
dem Regenten (Kalifen) verbunden sind und dies die
Unterrichtung des Kalifen sowie die isolierte Zusam-
menkunft mit ihm zu jeder Tages- und Nachtzeit erfor-
dert, was den Umstanden einer Frau gemaB den isla-
mischen Rechtsspriichen entgegensteht, muss der
Vollzugsassistent ein Mann sein. Auch ist es nicht zu-
lassig, dass er ein Unglaubiger ist. Er muss vielmehr
ein Muslim sein, da er zum Vertrautenkreis des Kalifen
zahlt. Allah, der Erhabene, sagt:
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Ihr Glaubigen! Nehmt euch nicht Leute zu Ver-
trauten, die auBerhalb eurer Gemeinschaft ste-
hen! Sie werden nicht miide, euch zu verderben,
und sehen es gern, wenn euch Unheil trifft.
Schon ward Hass aus ihren Miindern offenbar,
doch was ihre Herzen verhehlen, ist schlimmer.
(3; 118) Das Verbot fir den Kalifen, aus dem Kreis der
Nichtmuslime Vertraute heranzuziehen, ist in dieser

aya deutlich dargelegt. Demzufolge ist es nicht gestat-
tet, dass der Vollzugsassistent ein Unglaubiger ist. Er
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muss ein Muslim sein, weil er gleich dem Vollmachts-
assistenten direkt und untrennbar mit dem Kalifen in
Verbindung steht. Allerdings ist es zuldssig, dass es
mehrere Vollzugsassistenten gibt, und zwar je nach
Bedarf und Tatigkeit, in der sie als Mittler zwischen
dem Kalifen und anderen fungieren.

Was die Bereiche betrifft, in denen der Vollzugsas-
sistent als Mittler zwischen dem Kalifen und anderen
fungiert, so gibt es deren vier:

1. Die auBenpolitischen Angelegenheiten, und
zwar unabhangig davon, ob der Kalif sie direkt
Ubernimmt oder ein spezielles AuBenamt mit
deren Wahrnehmung betraut

2. Armee und Soldaten
3. Die Staatsapparate auBer der Armee
4, Die Beziehungen zu den Birgern

Dies ist die Realitat der Tatigkeiten des Vollzugsas-
sistenten. Nachdem er als Mittelsmann zwischen dem
Kalifen und anderen fungiert, ist er das Weiterlei-
tungsorgan, das vom Kalifen zu anderen hin- bzw. zu
ihm zurtckfiihrt. Obwohl er ein Weiterleitungsorgan
darstellt, gehort es ebenso zu seinen Aufgaben, die
Tatigkeiten der Staatsapparate nach Bedarf zu verfol-
gen.

Der Kalif ist der eigentliche Regent; er selbst Uber-
nimmt die Regierungstatigkeiten, den Vollzug und die
Betreuung der Angelegenheiten der Menschen. Deswe-
gen steht er in dauerhaftem Kontakt mit dem Regie-
rungsapparat, dem Amt fir auswartige Angelegenhei-
ten und der Umma. Er erlasst Gesetze, trifft Entschei-
dungen und kommt seinen Betreuungsaufgaben nach.
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Er beobachtet die Arbeit des Regierungsapparates,
welche Schwierigkeiten auftreten und was der Apparat
bendétigt. Auch werden Forderungen, Beschwerden und
sonstige Fragen aus der Umma an ihn herangetragen.
Ebenso verfolgt er die auBenpolitischen Angelegenhei-
ten. Aus der Realitat all dieser Tatigkeiten ergibt sich,
dass der Vollzugsassistent dabei die Rolle des Mittlers
Ubernimmt. Er leitet die Angelegenheiten vom Kalifen
weiter und an diesen zurlick, und zwar unter dem Ge-
sichtspunkt, dass alle Anordnungen, die vom Kalifen
an die verschiedenen Organe ergehen bzw. deren
Rickmeldungen an ihn, in ihrer Durchfihrung verfolgt
werden miussen. Deswegen hat der Vollzugsassistent
die Aufgabe, diese Verfolgung vorzunehmen, damit die
(korrekte) Durchfihrung gewahrleistet ist. Er verfolgt
dabei den Kalifen und die Staatsapparate. Er nimmt
von der Verfolgung nur dann Abstand, wenn es der
Kalif von ihm verlangt. In diesem Fall muss er seinem
Befehl gehorchen und die Verfolgung einstellen, da der
Kalif der Regent ist und sein Befehl durchgeflihrt wer-
den muss.

Was jedoch mit der Armee und den internationalen
Beziehungen verknipft ist, so sind es zumeist Angele-
genheiten, die der Geheimhaltung unterliegen. Sie
gehdéren zu den Zustandigkeiten des Kalifen. Deswe-
gen werden sie vom Vollzugsassistenten nicht verfolgt
bzw. in ihrer Durchfliihrung begleitet, es sei denn, der
Kalif verlangt von ihm explizit, einer Sache davon
nachzugehen. In diesem Fall verfolgt er nur jene Ange-
legenheit, die der Kalif von ihm verlangt hat, und
nichts dariber hinaus.

Was hingegen die Beziehungen zu den Blirgern be-
trifft, so obliegt deren Betreuung, die Durchfiihrung
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ihrer Winsche und die Aufhebung von Ungerechtigkei-
ten, die ihnen widerfahren sind, dem Kalifen und jenen
Personen, die er als Vertreter damit betraut hat. Dies
gehort jedoch nicht zu den Aufgaben des Vollzugsas-
sistenten. Deswegen verfolgt er nichts in diesem Be-
reich, auBer der Kalif verlangt es von ihm. Seine Auf-
gabe beschrankt sich auf den Vollzug, nicht aber auf
die Verfolgung. All dies ergibt sich aus der Natur der
Tatigkeiten, die der Kalif -— und in Folge der Voll-
zugsassistent - zu bewaltigen hat.

Im Folgenden sind Beispiele flir die Tatigkeiten des
Vollzugsassistenten zur Zeit des Gesandten Allahs (s)
und der rechtgeleiteten Kalifen angefihrt (der Voll-
zugsassistent wurde zu dieser Zeit als katib, d. h. als
Schriftflihrer, bezeichnet):

1. Die internationalen Beziehungen. Dazu die
folgenden Beispiele:

e Der Friedensvertrag von Hudaibiya, von dem al-
Buhari Uber Miswar und Marwan berichtet. Dort heif3t
es:

«.S S eudy

Da rief der Prophet (s) den Schriftfiihrer zu
sich [...]. Dies berichtet auch Abu Yusuf im Buch ,Al-

harag" und sagte:
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Es berichteten mir Muhammad ibn Ishaq und

al-Kalbi, wobei sie den hadit in unterschiedlicher
Ausfiihrlichkeit erwahnten. In ihrem Bericht
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heiBt es: ,Da sagte der Gesandte Allahs:
,Schreibt! [...].'"" Den Namen des Schriftflihrers er-
wahnte er nicht. Auch berichtet dies Ibn Katir, bei dem
es heilt:

b gl 0 Je A ) Jguy Lo £ A JB G o JBy
€S\
Ibn Ishaq sagte: , Az-Zuhari berichtet [...],
dass der Prophet (s) ‘Ali ibn Abi Talib zu sich rief
und sagte: ,Schreib! [...]."" Ebenso berichtet Abu

‘Ubaid in seinem Werk ,Al-amwal" (ber Ibn ‘Abbas von
diesem Ereignis. Dort heiBt es:
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[...] dann sprach er zu °‘Ali: ,Schreib, o ‘All!
[...]". Auch berichtet dies al-Hakim von Ibn ‘Abbas.
Er, ebenso ad-Dahabri, stuften den Bericht als richtig
ein. Auch bei ihm lautet die Aussage des Gesandten:

«"'&fk' LSty

[...] Schreib, o ‘Ali! [...]. Der Wortlaut des Vertra-
ges ist bekannt. Deswegen ist es nicht nétig, ihn an
dieser Stelle anzufiihren.

e Der Brief des Gesandten (s) an Herakles, den
die ganze Gruppe der sahih-Uberlieferer bis auf Ibn
Mada berichtet. Bei al-Buhari ergeht der Brief, den Ibn
‘Abbas von Abd Sufyan tradiert, mit folgendem Wort-
laut:

@) s B2 L) dguys il s da o (e I 2 I A sy
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Im Namen Allahs, des Erbarmungsvollen, des
Barmherzigen. Von Muhammad, dem Diener Al-
lahs und Seinem Gesandten, an Herakles, dem
Herrscher der Romer. Friede demjenigen, der der
Rechtleitung folgt. Ich lade dich ein mit der Ein-
ladung des Islam: Trete in den Islam ein, dann
bist du gerettet, und Allah wird dir den doppelten
Lohn bescheren. Wenn du dich jedoch abwen-
dest, dann tridgst du die Siinde der Untertanen.
Sprich: ,,0 Volk der Schrift, kommt herbei zu ei-
nem gleichen Wort zwischen uns und euch, dass
wir Allah alleine dienen und Ihm nichts beigesel-
len, und dass nicht die einen von uns die anderen
zu Herren nehmen anstelle Allahs." Wenn sie
sich jedoch abwenden, so sprecht: , Bezeugt,
dass wir (Ihm) ergeben sind."

Der Antwortbrief des Herakles an den Gesandten Al-
lahs. Abl ‘Ubaid berichtet in seinem Werk ,Al-amwal®
von Bakr ibn ‘Abdillah al-Muzni: ,[...] Er (Herakles)
schrieb an den Gesandten Allahs (s), dass er Muslim
sei. Daraufhin sagte der Prophet (s), als er den Brief
las:

«Z\cj\f,a.d\ GLG s\aﬂj <M uﬁ,‘ & s ERUPN
Der Feind Allahs liigt, er ist kein Muslim. Er
halt vielmehr am Christentum fest." Al-Hafiz sagt
dazu im ,Al-fath": ,Der Bericht ist in guter Kette tra-
diert worden; er zahlt zu den mursal-Berichten des
Bakr.™
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e Der Brief der Bewohner Minbag an ‘Umar und
seine Antwort darauf: Abd Ydsuf erwdhnt im Buch ,Al-
harag"“: , ‘Abdulmalik ibn Guraig berichtet von ‘Amr ibn
Su‘aib, dass die Einwohner von Minbag, ein Volk aus
der Stdtte des Krieges hinter dem Meer, an ‘Umar ibn
ul-Hattab Folgendes schrieben: ,Lass uns dein Land als
Handler betreten und nimm von uns zehn Prozent Tri-
but.' Daraufhin beriet sich ‘Umar mit den Gefahrten
des Propheten (s) in dieser Angelegenheit, und sie
rieten ihm einzuwilligen. Sie waren die Ersten, die aus
der Statte des Krieges mit einem zehnprozentigen Tri-
but belegt wurden."

2. Armee und Soldaten. Dazu einige Korrespon-
denzbeispiele:

e Der Brief Abd Bakrs an Halid mit dem Befehl,
sich nach a§-Sam zu begeben. So berichtet Abl Yasuf
im Buch ,Al-harag": ,Halid wollte in al-Hira eine
Wohnstatte fir sich einrichten. Da ereilte ihn der Brief
Abi Bakrs mit dem Befehl, sich nach a$-Sam zu bege-

ben als Verstarkung fir Abl ‘Ubaida und die Muslime.
[...]"

o Die Bitte der Armeen a$-Sams an ‘Umar um
Verstarkung und sein Brief an sie: Ahmad berichtet in
einer Tradierung, deren Uberlieferer als Uberlieferer
des sahih eingestuft wurden, ebenso Abud Hatim in rich-
tiger Tradierung von Sammak, der sagte: ,Ich hoérte
‘Iyad al-As‘ari erzdhlen: ,Ich wohnte der Schlacht von
al-Yarmuk bei; es standen uns fiinf Befehlshaber vor:
Abil ‘Ubaida ibn al-Garrah, Yazid ibn Abi Sufyan, Ibn
Hasana, Halid ibn al-Walid und ‘Iyad. Dies ist nicht
jener ‘lyad, der Sammak berichtete. ‘Umar hatte ge-
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sagt: Wenn es zum Kampf kommt, dann steht euch
Abd ‘Ubaida vor. Wir schrieben ihm, dass uns der Tod
bedrohe, und wir baten ihn um Verstarkung. Da ant-
wortete er uns mit folgendem Brief: Euer Brief mit der
Bitte um Verstdrkung ist eingelangt bei mir. Ich zeige
euch aber jemanden, der ein stédrkerer Unterstiitzer ist
und mehr Soldaten besitzt. Es ist Allah, der Erhabene
und Gewaltige. So bittet Thn um Unterstiitzung.
Muhammad (s) ist am Tag von Badr unterstiitzt wor-
den, obwohl er iber weniger Kampfkraft verfiigte als
ihr. Wenn dieser Brief euch erreicht, so kdmpft gegen
sie und stellt mir keine Gesuche mehr. ‘lyad erzahlte:
,Wir kadmpften gegen sie und besiegten sie. Wir téteten
sie Uber eine Strecke von zwolf Meilen (ca. 20 km).

[T

Die Armeen a$-Sams schrieben an ‘Umar ibn ul-
Hattab: ,Wenn wir auf den Feind treffen, dann sehen
wir, dass sie ihre Waffen mit Seide bedeckt haben. Das
floBt uns Furcht ein." Und ‘Umar antwortete ihnen:
»~Dann bedeckt eure Waffen, wie sie ihre Waffen bede-

3\

cken.™ Von ibn Taimiya in den , Al-fatawa" erwahnt.

3. Die restlichen Staatsapparate auBer der
Armee. Korrespondenzen und Briefe dieser Art sind
folgende:

® Der Brief des Gesandten Allahs (s) an Mu‘ad,
den ‘usr'® betreffend: Yahya ibn Adam berichtet im

9 Wortl. ,ein Zehntel". Mit diesem Begriff bezeichnet man das Zehn-
tel an zakat-Abgabe auf die Ernteertrdge von Landwirtschaftsbdden.
Fiar Boden, die hauptsachlich durch Regen bewassert werden, ist ein
Zehntel abzufihren. Fir kinstlich bewédsserte Boden ist die Halfte
des Zehntels zu entrichten, d. h. finf Prozent.
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Buch ,Al-harag" von al-Hakam, der sagte: ,Der Ge-
sandte Allahs schrieb an Mu‘ad im Jemen:

o O e by il I ol slend! e Ledy
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Fir Land, das vom Himmel bewdssert oder
iiberflutet wird, ist ein Zehntel zu entrichten. Fiir
Land, das mit dem Wasserbeutel (d. h. kiinstlich)
bewassert wird, ein halbes Zehntel." Und von as-
Su‘abi wird Gleiches berichtet.

e Der Brief des Gesandten (s) an al-Mundir ibn
Sawa die gizya betreffend. Abl Yasuf berichtet in sei-
nem Werk ,Al-harag" von Abl ‘Ubaida, der sagte: ,Der
Gesandte Allahs richtete einen Brief an al-Mundir ibn

Sawa und schrieb:
A bl M2 (Leyd [Ty (il Lol (e o 0 O
adrd 4T g o1 3gd Logtl e lID Gl ed calguny Rodg dll ded
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Derjenige, der unser Gebet betet, sich zu un-
serer Qibla richtet und unser Schlachttier ver-
zehrt, ist ein Muslim. Ihm steht der Schutz Allahs
und Seines Gesandten zu. Wer von den Magus2°
wiinscht, dies anzunehmen, so ist er sicher. Wer
es ablehnt, der hat die gizya zu entrichten."

e Der Brief Abu Bakrs an Anas die Pflicht zur Ent-
richtung der zakat betreffend, als er ihn nach Bahrain
entsandte: Al-Bubhari berichtet von Anas, ,dass Abi
Bakr einen Brief an ihn richtete mit der Pflicht der

20 Anhanger des damals in Persien verbreiteten Mazdaglaubens.
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zakat, die Allah und Sein Gesandter (s) anbefahlen
[...]".

e Der Brief ‘Umars an ‘Amr ibn ul-‘As im Dirre-
jahr und ‘Amrs diesbeziigliche Antwort: So berichtet
Ibn Huzaima in seinem ,Sahih", und al-Hakim, der den
Bericht als sahih nach den Regeln von Muslim einstuf-
te, und al-Baihaqt in ,As-sunan®™ und Ibn Sa‘d in ,At-
tabagat™ von Zaid ibn Aslam von dessen Vater, der
sagte: ,Als das Dulrrejahr anbrach und das Land der
Araber ausdérrte, schrieb ‘Umar ibn ul-Hattab an ‘Amr
ibn ul-‘As: ,Vom Diener Allahs, dem Fuhrer der Glaubi-
gen, an ‘Amr ibn ul-‘As. Bei meinem Leben, es kiim-
mert dich nicht, wenn ich und die Leute bei mir abma-
gern, wahrend du und deine Leute fett werden. Zu
Hilfe!* Da schrieb ihm ‘Amr: ,Friede sei mit dir! Zu dei-
nen Diensten! Es kommt eine Karawane zu dir, die bei
dir beginnt und bei mir endet. Obwohl ich hoffe, einen
Weg zu finden, die Guter Uber das Meer zu transportie-
ren.™

e Der Brief Muhammads ibn Abi Bakr an ‘Alr die
Apostaten betreffend und der Brief ‘Alis an ihn. Ibn Abi
Saiba berichtet von Qabis ibn al-Mahariq und dieser
von seinem Vater, der sprach: ,‘Ali entsandte
Muhammad ibn Abi Bakr als Befehlshaber (Gouver-
neur) nach Agypten. Dieser schrieb an ‘Ali und fragte
ihn nach den Ketzern (was er mit ihnen tun solle).
Manche von ihnen beteten die Sonne und den Mond
an, andere beteten andere Dinge an. Einige behaupte-
ten, sie seien Muslime. In seinem Antwortbrief befahl
ihm “All, jene Ketzer zu téten, die den Islam vorgaben.
Die anderen sollten belassen werden anzubeten, was
sie wollten."
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4. Briefe, die direkt an die Biirger gerichtet
waren. Dazu zdhlen:

e Der Brief des Gesandten Allahs (s) an die Ein-
wohner Nadrans. Dies berichtet Abld Dawidd von as-
Sudi und Ibn ‘Abbas. Al-Mundirmt meinte dazu: Dass as-
Sudi von Ibn ‘Abbas gehoért haben soll, ist anzuzwei-
feln. Jedoch wird dieser Bericht auch von Abu ‘Ubaid
im Buch ,Al-amwal® wiedergegeben, und zwar von Abi
I-Malih al-Hudali. Am Ende heiBt es:

Sy cmiprag DU o Olaze Sy Agiy

Dies bezeugten ‘Utman ibn ‘Affan und
Mu‘aiqib; er schrieb [...]. Auch AbQ Ydsuf berichtet
davon im Buch ,Al-harag". Er erwdhnte, dass der
Schriftfihrer al-Mugira ibn Su'ba gewesen sei. Dann
erwahnte Abu Yusuf den Brief AbG Bakrs an sie und
sagte, dass al-Mugira der Schriftfihrer gewesen sei. Er
berichtet auch von ‘Umars Brief — der SchriftfUhrer war
Mu‘aiqib -, von ‘Utmans Brief an sie — der Schriftfihrer
war sein Untergebener Himran - und ebenso von ‘Alis
Brief an sie, wobei ‘Abdullah ibn Abt Rafi* der Schrift-
fihrer war.

e Der Brief des Gesandten Allahs (s) an Tamim
ad-Dari. Dazu berichtet Abl Yasuf im Buch ,Al-harag"
Folgendes: ,Tamim ad-Dari - dies ist Tamim ibn Aus,
ein Mann aus dem Stamme Labhm - erhob sich und
sprach: ,0 Gesandter Allahs, ich habe rémische Nach-
barn in Palastina. Sie besitzen ein Dorf namens Hibra
und ein anderes namens ‘Ainin. Wenn Allah fur dich
a$-Sam eroffnet, dann schenk sie mir.' Der Gesandte
Allahs (s) antwortete: ,Sie gehoéren dir!" Da sagte ihm
Tamim: ,Schreib mir dafiir eine Legitimation.' Und der
Prophet schrieb ihm Folgendes: ,Im Namen Allahs, des
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Erbarmungsvollen, des Barmherzigen. Dies ist eine
schriftliche Erklarung von Muhammad, dem Gesandten
Allahs, flir Tamim ibn Aus ad-Dari, dass die Dorfer
Hibra und Bait ‘Aindn ihm und seiner Nachkommen-
schaft gehdren, und zwar die gesamten Ddrfer samt
ihren Tdlern und Higeln, ihrem Wasser, ihren Feldern,
ihren Quellen und Rindern. Niemand darf es ihm strei-
tig machen oder ihnen unrechtmaBig etwas davon ent-
reiBen. Wer ein Unrecht begeht und ihnen etwas davon
entreiBt, auf den fallt der Fluch Allahs, Seiner Engel
und aller Menschen.' Der Schriftfihrer war "Ali. Als Abu
Bakr das Kalifat GUbernahm, schrieb er ihnen einen
Brief mit folgendem Wortlaut: ,Im Namen Allahs, des
Erbarmungsvollen, des Barmherzigen. Dies ist ein Brief
von Abl Bakr, dem Treuhander des Gesandten Allahs,
der auf Erden die Statthalterschaft ibernommen hat,
an die Daris?!. Niemand darf ihnen streitig machen und
verderben, was von den Do&rfern Hibra und ‘Aindn in
ihren Handen liegt. Wer auf Allah hért und gehorcht,
darf dort nichts verderben. Mége er Tore an ihnen er-
richten und den Unheilstiftern den Zutritt verbieten.™

Der Kalif darf in dem MaBe Schriftfiihrer ernennen,
wie er es flr seine Korrespondenz benétigt. Es wird flr
ihn sogar zu einer Pflicht, wenn die Erfillung seiner
Pflichten nur durch deren Ernennung gewahrleistet ist.
Die Verfasser der sira??-Blicher erwdhnen, dass der
Gesandte Allahs (s) ungefdhr zwanzig Schriftfihrer
hatte. Al-Buhari erwdhnt in seinem ,Sahih" -Werk so-
gar, dass der Gesandte Allahs (s) Zaid ibn Tabit befahl,
die Schrift der Juden zu erlernen, um ihm ihre Briefe

2t Gemeint ist die Sippschaft Tamim ad-Daris.
22 prophetenbiographien.
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vorzulesen. Er erlernte sie in flinfzehn Tagen. Und Ibn
Ishaq berichtet von ‘Abdullah ibn az-Zubair,

s 0\53 caﬂ o oy 03)‘2‘ d.g\ &) s gf.':g'{w\ % i J}w) Ofy
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dass der Gesandte Allahs ‘Abdullah ibn al-
Argam ibn ‘Abdyagut zu seinem Schriftfiihrer
machte. Er beantwortete fiir ihn die Briefe der
Konige. [...] Und al-Baihaqi berichtet von ‘Abdullah
ibn ‘Umar, der sprach:
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Der Brief eines Mannes erreichte den Gesand-
ten Allahs (s). Da sagte er zu ‘Abdullah ibn al-
Argam: ,Beantworte ihn fiir mich!™ Dieser
schrieb ihm die Antwort und las sie ihm vor. Da-
raufhin sprach der Gesandte (s): ,,Du hast es
richtig und schon gemacht! O Allah, lass ihn er-
folgreich sein!™ Auch berichtet Muhammad ibn Sa‘d
von ‘Ali ibn Muhammad al-Mada’ini in vollen Uberlie-
fererketten, dass Muhammad ibn Maslama auf Befehl
des Gesandten hin einen Brief an die Delegation von
Mirra richtete. ‘Ali ibn Abi Talib war Schriftfihrer des
Propheten (s) bei Vertragen und Friedensabkommen,
wenn er solche schloss. Mu‘aiqib ibn Abi Fatima war flr
das Siegel des Propheten (s) verantwortlich. Im Kapi-
tel ,Geschichte" (,At-tarih") berichtet al-Buhari mit
vollem Tradentenstrang von Muhammad ibn Bassar
von seinem GroBvater Mu‘aiqib, der sagte:
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~Das Siegel des Gesandten Allahs (s) war aus
Eisen mit Silber gefarbt. Es war in meiner Hand.™
Al-Mu‘aiqib war fiir das Siegel des Gesandten
Allahs (s) zustdndig.

119



Viertens: Die Gouverneure (a/-wulat)

Der wali (Gouverneur) ist jene Person, die der Kalif
als Regenten und Befehlshaber in einer der Provinzen
des Kalifatsstaates einsetzt.

Die Lander, die der Staat regiert, werden in Einhei-
ten aufgeteilt. Jede Einheit davon wird als wildya (Pro-
vinz) bezeichnet. Die Provinzen werden ihrerseits in
Kreise aufgeteilt, die als ‘imala bezeichnet werden.
Derjenige, der die Fihrung einer wilaya Ubernimmt,
wird wall (Gouverneur) oder amir genannt. Und jenen,
der die Regierungsverantwortung einer ‘imala innehat,
nennt man ‘amil oder hakim (Statthalter bzw. Kreis-
vorsteher).

Der Kreis (‘imala) wird in Verwaltungseinheiten auf-
geteilt, die ihrerseits als gasaba (d. h. Ort bzw. Stadt)
bezeichnet werden. Jede gasaba wird wiederum in
kleinere Verwaltungseinheiten aufgeteilt, die man als
hai (Bezirk) bezeichnet. Der Leiter einer gasaba (Orts-
vorsteher) und der Leiter eines hai (Bezirksvorsteher)
wird mudir (Direktor) genannt; seine Tatigkeit ist ver-
waltungstechnischer Natur.

Die wulat (Gouverneure) sind also Regenten, da
wildya in diesem Zusammenhang Herrschaft bedeutet.
Im Worterbuch , Al-muhit* heiBt es: , Waliya as-3ai’'a wa
‘alaihi wildyatan wa walayatan (inneres Objekt).
Wilaya (mit ,i') bedeutet Plan, Befehlsgewalt, Herr-
schaft." Da nun die Gouverneure Herrscher, d. h. Re-
genten, sind, wird bei ihnen das vorausgesetzt, was
bei jedem Regenten vorausgesetzt wird: Der wali muss
also mannlich, frei, Muslim, geschlechtsreif, zurech-
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nungsfahig und rechtschaffen sein und seiner Aufgabe
genltgen. Der Posten des wali (Gouvernement, arab.
wilaya) bedarf einer Ernennung durch den Kalifen oder
durch eine Person, die der Kalif dazu bevollmachtigt
hat. Nur der Kalif (bzw. sein Vertreter) hat das Recht,
einen wall zu ernennen. Der Ursprung in der Einrich-
tung einer wilaya bzw. imara und in der Ernennung
von wulat bzw. umara’ geht aus der Handlungsweise
des Propheten (s) hervor. So steht fest, dass der Pro-
phet (s) in den verschiedenen Landern Gouverneure
(wulat) einsetzte. Er gab ihnen auch das Recht, diese
Gebiete zu regieren. So setzte er Mu‘ad ibn Gabal als
wall Uber den Ganad ein, Ziyad ibn Labid Uber Hadra-
maut und Abd Misa al-As ari Uber Zabid und Aden.

Der Gesandte (s) wahlte seine Gouverneure und
Statthalter stets unter jenen Personen aus, die zur
Ubernahme von Regierungsaufgaben geeignet waren.
Es waren Personlichkeiten, die fir ihre Gelehrsamkeit
und Gottesfurcht bekannt waren und die Regierungs-
aufgaben, die man ihnen Ubertrug, bestens erfiillten.
Sie trankten die Herzen ihrer Blrger mit Gotteslber-
zeugung (iman) und Respekt vor dem Staat. Sulaiman
ibn Buraida berichtet von seinem Vater, dass dieser
sprach:
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Wenn der Gesandte Allahs einen Befehlshaber
fiir eine Armee oder einen Feldzug ernannte,
mahnte er ihn im Besonderen zur Gottesfurcht.
Dann legte er ihm die Muslime, die mit ihm zo-
gen, ans Herz. (Von Muslim Uberliefert.) Auch ein
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wall ist in seiner wilaya ein Befehlshaber. Deswegen
fallt auch er unter diesen hadit.

Was die Absetzung des wali angeht, so erfolgt sie
entweder durch den Kalifen, wenn dieser seine Abset-
zung beschlieBt, oder durch die Bevdlkerungsmehrheit
seiner wilaya bzw. deren Vertreter, wenn diese ihre
Unzufriedenheit mit ihm oder ihren Arger ber ihn &u-
Bern. Deshalb adoptieren wir, dass von den Bewoh-
nern einer wilaya ein Provinzrat (maglis al-wilaya) ge-
wahlt wird, und zwar aus folgenden zwei Grinden: Der
Provinzrat soll dem wali helfen, die Realitat der Provinz
besser zu verstehen. Er besteht aus den Vertretern der
Provinzbewohner, die ja die Provinz am besten ken-
nen. So kann sich der wali diese Informationen zunut-
ze machen, um seine Tatigkeiten in richtiger Weise zu
erfullen. Dariber hinaus soll, wenn nétig, die Meinung
des Provinzrates beziiglich der Regierungsweise des
wali eingeholt werden. Sollte sich der Provinzrat in
seiner Mehrheit Gber den wali beschweren, muss der
Kalif ihn absetzen. So setzte der Gesandte (s) al-‘Ala’
ibn al-Hadrami, seinen Statthalter in Bahrain, ab, weil
eine Delegation der ‘Abd al-Qais sich Uber ihn be-
schwerte. Auch kann der Kalif einen walli ohne Grund
absetzen. So setzte der Gesandte (s) Mu‘ad ibn Gabal
als wall im Jemen ohne Grund ab. Auch ‘Umar ibn ul-
Hattab setzte seine Gouverneure und Statthalter mit
und ohne Grund ab. So enthob er Ziyad ibn Abi Sufyan
seiner Statthalterschaft, ohne einen Grund zu nennen.
Sa‘d ibn Abi Waqqgas setzte er ab, weil die Menschen
sich Uber ihn beklagten, und sagte dazu: ,Ich habe ihn
weder aus Unféhigkeit noch wegen Verrates abge-
setzt." Dies alles belegt, dass der Kalif den wali, wann
immer er es mochte, absetzen kann. Er muss ihn aber
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absetzen, wenn die Blrger seiner wilaya sich Gber ihn
beschweren.

Der wali ist ein Vertreter des Kalifen; er Gbernimmt
jene Tatigkeiten, zu denen der Kalif ihn bevollmachtigt
hat. Eigentlich ist die wildya im islamischen Recht nicht
eingegrenzt. Jeder, der den Kalifen in einer Regie-
rungstatigkeit vertritt, ist ein wali. Hierbei legt die
Formulierung, die der Kalif bei der Ernennung verwen-
det, seinen Tatigkeitsbereich fest. Die wilaya bzw.
Statthalterschaft Gber Lander ist jedoch 6rtlich einge-
grenzt, da der Gesandte (s) stets den Ort festlegte, flir
den er einen wall oder Statthalter ernannte.

Die Statthalterschaft bzw. das Gouvernement
(wilaya oder imara) teilte sich in den ersten Epochen in
zwei Arten auf: die wildya fir das Gebet und die wilaya
fur den harag?®. Deswegen findet man in den Ge-
schichtsbiichern zwei Bezeichnungen fir die Statthal-
terschaft: Die imara des Gebets und die imara des
Gebets und des harag. Der amir (Befehlshaber) ist also
entweder ein amir fir das Gebet (salat) und den harag
gemeinsam oder allein fir das Gebet bzw. allein flr
den harag. Das Wort salat (Gebet) in der Statthalter-
schaft bedeutet nicht nur, die Menschen im Gebet an-
zufiihren, sondern alle Regierungsaufgaben zu Uber-
nehmen, mit Ausnahme der Finanzen. Der Begriff salat
bedeutete also das Regieren mit Ausnahme des Ein-
treibens der Gelder. Wenn der wali die Statthalter-
schaft fur Gebet und harag innehatte, war seine wildya
allgemeiner Natur. Wird ihm lediglich die Statthalter-

23 Bezeichnung sowohl fir den Tribut auf landwirtschaftliche Boden,
die durch Krieg dem islamischen Staat angeschlossen wurden, als
auch allgemein fir die Leitung der Finanzen.
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schaft fir das Gebet oder den harag Ubertragen, dann
spricht man von einer spezifischen wilaya. Die Art der
Einschrankung bei der spezifischen wildya obliegt der
Einteilung und der Vorgabe des Kalifen. Er kann sie
z. B. nur auf den haradg beschranken oder allein auf die
Richtertatigkeit. Ebenso kann er sie auf Bereiche au-
Berhalb der Finanzen, der Judikative und der Armee
beschranken. Er teilt die Statthalterschaft so ein, wie
es dem Vorteil der Staats- bzw. Provinzverwaltung
entspricht, da das islamische Recht dem wali keine
bestimmten Tatigkeiten festlegt und nicht vorschreibt,
dass er alle Regierungsaufgaben lUbernehmen muss.
Das islamische Recht legt nur fest, dass die Tatigkeit
des wali oder des amir das Regieren und Herrschen ist.
Sie legt weiterhin fest, dass der wali ein Vertreter des
Kalifen ist und er nur in einem bestimmten Gebiet die
Befehlsgewalt innehat, wie es der Vorgehensweise des
Propheten (s) zu entnehmen ist. Das islamische Recht
hat es dem Kalifen jedoch gestattet, dem wali eine
allgemeine oder nach seinem Ermessen auf gewisse
Tatigkeiten beschrankte Statthalterschaft zu Ubertra-
gen. Dies geht deutlich aus den Handlungen des Pro-
pheten (s) hervor. So lUbertrug der Gesandte (s) man-
chen Gouverneuren eine allgemeine Statthalterschaft.
Ibn Hazm Ubertrug er beispielsweise die allgemeine
Statthalterschaft Gber den Jemen. Er (bertrug aber
auch spezifische Statthalterschaften. So Ubertrug er
‘Al ibn Ab1 Talib die Richtertatigkeit im Jemen. In der
,Sira® von Ibn Hisam wird erwdhnt, dass der Gesandte
Allahs (s) Farwa ibn Musaik als wali Gber die Stamme
Murad, Zubaid und Midhag einsetzte. Er entsandte mit
ihm Halid ibn Sa‘id ibn ul-‘As als wall ber die zakat.
Auch wird erwdahnt, dass er Ziyad ibn Labid al-Ansari
nach Hadramaut entsandte und ihm ebenfalls die
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Statthalterschaft Gber die zakat Ubertrug. Er entsandte
‘All ibn Abt Talib nach Nagran, um die zakat und die
gizya der dortigen Bevélkerung einzusammeln. Er ent-
sandte ihn auch als Richter in den Jemen, wie es al-
Hakim berichtet. Im Buch ,Al-isti'ab® wird erwahnt,
dass der Gesandte (s) Mu'ad ibn Gabal nach al-Ganad
entsandte, um den Menschen dort den Koran und die
Gebote des Islam zu lehren und um zwischen ihnen zu
richten. Er gab ihm auch die Befugnis, die zakat von
den zustandigen Statthaltern im Jemen einzusammeln.

Obwohl es dem Kalifen erlaubt ist, dem wali sowohl
eine allgemeine als auch eine spezifische Statthalter-
schaft zu Ubertragen, hat sich in der Schwacheperiode
der abbasidischen Kalifen gezeigt, dass die allgemeine
Statthalterschaft die Loslésung der Provinzen ermdog-
lichte, so dass dem Kalifen keine Macht (iber diese
Gebiete blieb, auBer in seinem Namen den Bittruf zu
erheben und die Minzen mit seinem Namen zu pra-
gen. Somit hat die allgemeine Statthalterschaft zu ei-
nem Schaden flr den islamischen Staat gefiihrt.

Da es nun erlaubt ist, dem wéali sowohl eine spezifi-
sche als auch eine allgemeine Statthalterschaft zu
Ubertragen, die allgemeine Statthalterschaft jedoch
zum Schaden und zu einer Gefahr flir den Staat flihren
kann, adoptieren wir, dass dem wali lediglich eine spe-
zifische Statthalterschaft GUbertragen werden darf, von
der jene Dinge ausgenommen sind, die ihn, wenn sei-
ne Gottesfurcht nachlasst, dazu befdhigen, sich vom
Kalifen loszul6sen. Bei Untersuchung der Realitat des
Staatswesens trifft dies auf die Armee, das Gerichts-
wesen (Judikative) und die Finanzen zu. Deswegen
werden diese Bereiche in separaten Systemen verwal-
tet, die wie jedes andere Verwaltungssystem im Kali-

125



fatsstaat auch direkt dem Kalifen unterstehen und vom
wali unabhangig sind.

Der wali darf nicht von einer Provinz in die andere
versetzt werden. Er muss vielmehr abgesetzt und von
neuem ernannt werden. Denn der Gesandte Allahs (s)
hat die Gouverneure immer abgesetzt. Es wird von
ihm nicht berichtet, dass er einen wali einfach von ei-
nem Ort in den anderen versetzte. Auch stellt die
wildya einen Vertrag dar, der mit einer klaren Formu-
lierung ergangen ist. Mit der Erwdhnung des Gebiets
oder des Landes im wilaya-Vertrag ist der Ort, in dem
der wali regieren soll, festgelegt. Er behalt dort die
Regierungsbefugnis, solange der Kalif ihn nicht abbe-
ruft. Ohne Abberufung durch den Kalifen bleibt er wei-
terhin wali in diesem Gebiet. Durch seine Versetzung
an einen anderen Ort ist er seines Amtes am friiheren
Ort (noch) nicht enthoben worden. Auch hat er die
Statthalterschaft am neuen Ort durch eine bloBe Ver-
setzung nicht Gbernommen. Die Absetzung von der
wildya am friheren Ort bedarf namlich eines klaren
Enthebungsspruches, und die Einsetzung am neuen
bendtigt einen neuen, speziell auf diesen lautenden
wildya-Vertrag. Daraus leitet sich die Feststellung ab,
dass ein wall nicht von einer Provinz in die andere ver-
setzt werden darf. Vielmehr muss er von einem Ort
abberufen und im neuen eingesetzt werden.

Der Kalif hat die Arbeit der Gouver-
neure zu iiberpriifen

Der Kalif muss die Arbeit der wulat Gberprifen und
sie genauestens beobachten. Dies hat entweder durch
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ihn persénlich zu erfolgen oder durch die Ernennung
von Personen, die in seiner Vertretung die Gouverneu-
re und Statthalter kontrollieren und ihre Tatigkeiten
Uberprifen. Ebenso hat der Vollmachtsassistent
(mu‘awin) die Tatigkeiten der Gouverneure in jenen
Provinzen zu kontrollieren, in denen er dem Kalifen
assistiert. Er hat den Kalifen Uber seine Sicht ihres
Zustandes zu unterrichten und auch dariber, welche
MaBnahmen er in Bezug auf sie ergriff, und zwar in der
Art, wie sie im Kapitel ,Die Tatigkeiten des Voll-
machtsassistenten™ dargelegt wurde. Auf diese Weise
ist der Kalif Uber die Situation seiner Gouverneure in-
formiert und kann ihre Tatigkeiten laufend verfolgen.
In gewissen Abstdnden sollte er sie alle bzw. einen Teil
von ihnen zu sich rufen und auch den Klagen der Bir-
ger in ihren Provinzen Gehor schenken.

So ist belegt, dass der Prophet (s) die Gouverneure
bei ihrer Ernennung prifte, wie er es mit Mu‘ad und
Abu Midsa tat. Auch zeigte er ihnen, wie sie vorgehen
sollten, so geschehen im Falle von ‘Amr ibn Hazm.
Manchmal machte er sie auf wichtige Dinge aufmerk-
sam, wie im Falle Abbans ibn Sa‘id, als er ihm die
Statthalterschaft Bahrains Ubertrug. Der Gesandte
sprach zu ihm:
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Nimm dich der ‘Abd al-Qais in Giite an und
wiirdige ihr Ansehen. Ebenso ist belegt, dass der
Gesandte (s) seine Gouverneure zur Rechenschaft zog,
ihre Zustande Uberprifte und sich die Nachrichten
Uber sie genau anhorte. Mit seinen Statthaltern rech-
nete er alle Ein- und Ausgaben genau ab. Al-Bubhari
und Muslim berichten von Abd Hamid as-Sa‘idr:
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Der Prophet (s) verwendete Ibn al-Lutbiya,
um die zakat der Banu Salim einzuholen. Als er
zum Propheten kam und mit ihm abrechnete,
sagte er: ,Dies gehort euch und das ist ein Ge-
schenk, das mir gegeben wurde.™ Da antwortete
ihm der Gesandte Allahs: ,Dann bleib doch im
Hause deines Vaters und deiner Mutter sitzen,
bis dein Geschenk zu dir kommt, wenn du die
Wahrheit sprichst!™ Auch ‘Umar war sehr streng in
der Kontrolle seiner Gouverneure. Er ernannte
Muhammad ibn Maslama, um sie zu kontrollieren und
ihre Tatigkeiten zu Uberprifen. In der Pilgerzeit sam-
melte er seine Gouverneure, um ihre Arbeit zu bewer-
ten, die Beschwerden der Blirger anzuhdren, mit ihnen
die Angelegenheiten ihrer Provinzen zu besprechen
und sich ein Bild Gber ihren Zustand zu machen. Es
wird berichtet, dass ‘Umar eines Tages zu den Leuten,
die um ihn waren, sprach: ,Wenn ich euch den Besten
vorsetze, den ich kenne, und ihm befehle, gerecht zu
sein, glaubt ihr dann, dass ich meine Pflicht erflllt hat-
te?" Sie antworteten: ,Jawohl!™ Doch ‘Umar sprach:
,Nein, solange ich nicht seine Arbeit Uberprift habe,
um zu sehen, ob er das, was ich ihm anbefohlen habe,
getan hat oder nicht!™ ‘Umar war sehr streng, wenn er
seine Gouverneure und Statthalter zur Rechenschaft
zog. In seiner Strenge ging er so weit, dass er man-
chen von ihnen schon wegen eines Verdachts absetzte,
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fir den es keinen klaren Beweis gab. Er enthob sie
auch ihres Amtes aufgrund von bloBen Zweifeln, die
nicht einmal zu einem Verdacht reichen. Als er eines
Tages dazu gefragt wurde, antwortete er: ,Wahrlich ist
es ein Leichtes, einen Befehlshaber durch einen ande-
ren zu ersetzen, wenn ich ein Volk damit bessern
kann." Trotz seiner Strenge mit den Gouverneuren lie
er ihnen jedoch freie Hand und achtete auf den Erhalt
ihrer Wirde als Regenten. Er horte sie an und lauschte
aufmerksam ihren Argumenten. Wenn das Argument
ihn Uberzeugte, machte er kein Geheimnis daraus und
lobte danach seinen Statthalter. Eines Tages erfuhr er
Uber seinen Statthalter in Homs ‘Umair ibn Sa‘d, dass
dieser auf der Kanzel sagte: ,Der Islam bleibt unbe-
siegbar, solange die Herrschaft stark ist. Die Starke
der Herrschaft liegt jedoch nicht im Toéten mit dem
Schwert oder dem GeiBeln mit der Peitsche; sie liegt
vielmehr im Urteilen mit der Wahrheit und im Einholen
der Gerechtigkeit." ‘Umar sagte daraufhin: ,Wie sehr
winschte ich einen Mann wie ‘Umair ibn Sa‘d zu ha-
ben, den ich fir die Angelegenheiten der Muslime her-
anziehen kann."
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Der gihad

Der gihad ist die Speerspitze des Islam und die
grundlegende Methode, die der Islam zum Tragen der
islamischen Botschaft nach auBen festgelegt hat. Denn
das Tragen der islamischen Botschaft stellt — nach der
Implementierung der Gesetze des Islam im Inneren -
die eigentliche Aufgabe des islamischen Staates dar.

Nachdem der §ihad den Kampf um Allahs willen
verkorpert, um das Wort Allahs emporzuheben, ist
eine Armee vonnoéten mit der daftir erforderlichen Aus-
ristung, dem Aufbau einer Kommandostruktur, eines
Generalstabs, eines Offizierskorps und einer entspre-
chenden Soldatenschaft. Eine Armee bendtigt auch
Waffen, fir die eine Ristungsindustrie erforderlich ist.
Deswegen gehort eine entwickelte Rlstungsindustrie
zu den Erfordernissen der Armee und des gihad. Dies
macht es wiederum notwendig, dass die Industrie in
samtlichen Produktionsstatten des Staates auf der
Ristungsindustrie basiert.

Auch steigert eine stabile innenpolitische Situation
die Kampfentschlossenheit der Armee. Wenn die in-
nenpolitische Lage instabil und unsicher ist, wird die
Armee mit deren Stabilisierung beschaftigt sein, bevor
sie sich in den gihad begeben kann. Auch wenn sie
sich in den gihad begeben sollte und es zu einer De-
stabilisierung der inneren Sicherheit kommt, wird dies
ihre Fahigkeit zur Fortsetzung des Kampfes definitiv
schwachen.

Ebenso bildet das Tragen der islamischen Botschaft
den Hauptpol, um den sich die auBenpolitischen Bezie-
hungen zu anderen Staaten drehen.

130



Aus all diesen Griinden sollten diese vier Bereiche -
die Armee, die innere Sicherheit, die Industrie und die
AuBenbeziehungen - in einem Ressort, flir das der
Kalif einen Oberkommandeur ernennt, vereint sein, da
sie alle mit dem gihad in Verbindung stehen.

Diese Bereiche kdénnen aber auch getrennt verwal-
tet werden, indem der Kalif fir jeden Bereich einen
Direktor und flir die Armee einen Oberkommandieren-
den ernennt. So hat der Gesandte Allahs (s) Armee-
kommandanten fir die einzelnen Schlachten ernannt,
ohne dass diese mit der Ristungserzeugung irgendet-
was zu tun gehabt héatten. Vielmehr hat er (s) damit
andere beauftragt. Gleiches gilt fir die innere Sicher-
heit und die damit verbundene Aufstellung der Polizei
und der Nachtwachen sowie in Bezug auf die Verfol-
gung der Wegelagerer und Diebe. Auch die auBenpoli-
tischen Beziehungen sind in gleicher Weise zu behan-
deln. Die Briefe des Gesandten (s) an die Kénige und
Herrscher seiner Zeit sind ein klarer Beleg dafur.

Die jeweilige Trennung dieser Bereiche unter einem

eigenen Verantwortlichen ist durch folgende Beweise
belegt:

Erstens: Die Armee

Der Gesandte Allahs (s) ernannte Zaid ibn Harita
zum Kommandanten Uber die Armee von Mu'ta. Er
ernannte auch die Kommandanten nach diesem, sollte
er getoétet werden. So berichtet Ibn Sa‘d, dass der Ge-
sandte Allahs (s) sprach:
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Befehlshaber iiber die Leute ist Zaid ibn Harita.
Wenn er getotet wird, dann Ga'far ibn Abi Talib.
Wenn dieser auch getétet wird, dann ‘Abdullah
ibn Rawaha. Sollte auch er getdtet werden, dann
sollen die Muslime aus ihren Reihen einen Mann
bestimmen, den sie zu ihrem Befehilshaber ma-
chen. Und al-Buhari berichtet von ‘Abdullah ibn ‘Umar,
der sagte:
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Der Gesandte Allahs (s) ernannte in der
Schlacht von Mu'ta Zaid ibn Harita zum Befehls-
haber [...]. Al-Buhari berichtet ebenfalls von Salama
ibn al-Akwa“, der sprach:
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Ich kimpfte mit Zaid. Er (der Gesandte) pfleg-
te ihn zu unserem Befehlshaber zu ernennen.
Auch berichten al-Buhari und Muslim von ‘Abdullah ibn
‘Umar (r), der sagte:
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Der Prophet (s) entsandte einen Feldzug und
ernannte Usama ibn Zaid zum Befehishaber. Ei-
nige Leute stellten seine Fadhigkeit zur Fiihrer-

schaft in Frage. Da sprach der Gesandte Allahs
(s): .Wenn ihr seine Fahigkeit zur Fiihrerschaft
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in Frage stellt, so habt ihr bereits jene seines
Vaters in Frage gestellt. Aber bei Allah, er ist fiir
die Fiihrerschaft wahrlich geeignet. [...]" Die Ge-
fahrten des Propheten (s) pflegten die Armee Mu'tas
als Armee der Kommandanten zu bezeichnen. Auch
berichtet Muslim von Buraida, der sprach:
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Wenn der Gesandte Allahs (s) einen Befehls-
haber iliber eine Armee oder einen Trupp ernann-
te, gab er ihm Ratschlage [...].

Auch Ubertrug Abu Bakr das Flhrungsbanner an
Halid in den Apostatenkriegen und in der Schlacht von
Yarmuk. Halifa berichtet: ,Dann Ubertrug er das Fih-
rungsbanner an Halid als Befehlshaber Uber die Solda-
ten. Uber die ansar?* im Besonderen ernannte er Tabit
ibn Qais ibn Sammas als Befehlshaber und tber die
gesamte Armee ernannte er Halid." In der Schlacht
von Yarmiik vereinigte Abii Bakr die Armeen a$-Sams
ebenfalls unter den Befehl Halids. Ibn Garir berichtet:
~Er (Abu Bakr) schrieb ihm (Halid), als dieser sich im
Irak befand, er solle sich nach a$-$am begeben, um
dort das Kommando zu Ubernehmen.® Ebenso tat es
‘Umar, als er die Armeen a$-Sams unter den Befehl
Abu ‘Ubaidas vereinte. So berichtet Ibn ‘Asakir: ,Er
war der Erste, der in a$-Sam als amiru l-umara’
(Kommandeur der Kommandeure) bezeichnet wurde.™

24 Unterstitzer aus Medina.
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Zweitens: Die innere Sicherheit

Al-Bubari berichtet von Anas:
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Qais ibn Sa'd war an der Seite des Propheten
wie ein Streifentrdger® an der Seite des amir.
Gemeint ist hier Qais ibn Sa‘d ibn ‘Ubada al-Ansari al-
Hazradi. Und at-Tirmidi berichtet:
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Qais ibn Sa'd war an der Seite des Propheten
wie ein Streifentrager an der Seite des amir. Al-
Ansari erganzte: ,Das heiBt zur Erledigung der
ihm zufallenden Dinge.™ Ibn Hibban erlduterte die-
sen hadit unter dem Titel: ,Der Gesandte trifft Sicher-

heitsvorkehrungen vor den Goétzendienern, wenn diese
eintraten.”

Auch berichtet al-Buhari von ‘Ali ibn Abi Talib, der
sagte: ,Der Gesandte Allahs (s) entsandte mich, az-
Zubair und Abu Mirtad in einer berittenen Mission. Er
befahl uns: ,Reitet los, bis ihr zu einem Ort namens
Rawdatu Hag gelangt. [So erwdhnte es Abl ‘Uwana:
Hag. In einer anderen Tradierung heiBt es Hah.] Dort
lebt eine Frau, die einen Brief von Hatib ibn Abi Balta‘a
an die Gotzendiener bei sich hat. Holt mir diesen
Brief!' Und so ritten wir auf unseren Pferden los und

25 Arab. sgnib as-surat. Das heiBt, er Ubernahm beim Propheten
Sicherheitsaufgaben und Polizeitatigkeiten. Als Erkennungszeichen
trug er Streifen, wie es damals tblich war.
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erreichten die Frau dort, wo es uns der Prophet (s)
beschrieben hatte. Sie ritt auf einem ihrer Kamele.
Hatib hatte an die Mekkaner eine Nachricht geschrie-
ben, dass der Prophet (s) mit einer Armee gegen Mek-
ka vorrickte. Wir fragten sie: ,Wo ist der Brief, den du
hast?' Sie antwortete: ,Ich habe keinen Brief bei mir.'
Wir lieBen ihr Kamel niederknien und durchsuchten ihr
Gepack. Doch konnten wir nichts finden. Da sagten
meine beiden Gefahrten zu mir: ,Wir sehen keinen
Brief bei ihr!* Und ich antwortete ihnen: ,Wir wissen
doch, dass der Gesandte Allahs (s) niemals lagt.' Da-
raufhin schwor ‘Ali: ,Bei Demjenigen, in dessen Namen
geschworen wird, entweder rickst du den Brief heraus
oder ich reiBe dir die Kleider vom Leib.' Da griff sie in
ihren Girtelbund - sie trug ein Girtelgewand - und
zog den Brief heraus. Die Gefédhrten des Propheten (s)
nahmen ihn und brachten ihn dem Propheten (s) [...]."

Drittens: Die Industrie

Der Gesandte Allahs (s) befahl, Katapulte und Pan-
zergefahrte anzufertigen. So erwahnt al-Baihaqi in
~As-sunan®, dass Abl ‘Ubaida (r) sagte:
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Der Gesandte Allahs belagerte die Bewohner
at-Ta'ifs und lieB sie siebzehn Tage lang mit Ka-
tapulten beschieBen. Abl Dawid berichtet in eige-
ner Uberlieferungskette einen hadit mursal von al-
Makhdl, in dem es heiBt:
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Der Prophet (s) lieB die Einwohner at-Ta ifs
mit Katapulten beschieBen. As-San‘ani erwahnt in
seinem Werk ,Subul as-salam”, dass die Tradenten
dieses hadit vertrauenswiirdig sind. Auch berichtet der
Verfasser des Werkes , As-sira |-halabiya”:
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»~Silman al-Farisi riet ihm dazu. So sagte er ihm
(s): ,In Persien setzten wir gegen Festungen Ka-
tapulte ein; dadurch konnten wir unserem Feind
Schaden zufiigen.' Man sagt, dass Silman (r) den
Katapult mit seinen eigenen Handen erbaute." Auch
berichten Ibn al-Qaiyim in seinem Buch ,zZad al-

ma‘ad" und Ibn HiSam in seiner ,Sira" von Ibn Ishaq
Folgendes:
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Als es zum Tag der Wunden?® an der Mauer der

Ta'if-Festung kam, traten einige der Gefihrten
des Propheten (s) unter ein Panzergefdhrt. Sie

26 Im Arabischen wird dieser Tag als yaum as-Sadha (wortl. ,Tag der
Stiche" bzw. , Tag der Wunden"“) bezeichnet, weil bei dem Ereignis
um das Panzergefahrt mehrere Muslime verletzt und getétet wur-
den.
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drangen zur Mauer der Festung vor, um sie anzu-
ziinden. Da bewarf sie das Volk der Taqif?’ mit
gliihendem Eisen, worauf sie das Panzergefdhrt
verlassen mussten. Es beschoss sie daraufhin mit
Pfeilen und totete einige von ihnen.

Es war also Silman, der zur Verwendung eines Ka-
tapultes riet. Man sagt auch, er habe es selbst ange-
fertigt, was nur auf Anweisung des Propheten (s) hin
geschehen konnte. Und die Aussage Silman al-Farisi
hat ihm dazu geraten im Buch ,As-sira al-halabiya"
bedeutet, dass er (r) es dem Propheten (s) angeraten
hatte. Aus diesen Tradierungen ist zu verstehen, dass
die militdrischen Industrien zum Verantwortungsbe-
reich des Kalifen zéhlen. Er kann bei deren Aufbau und
Management zu Hilfe ziehen, wen er modchte. Diese
Aufgabe bendtigt keinen Befehlshaber (amir) im ei-
gentlichen Sinne, sondern eher einen Verwalter bzw.
Direktor. So war Silman kein Befehlshaber fiir die An-
fertigung eines Katapultes; vielmehr organisierte er
dessen Herstellung. Vielleicht arbeitete er sogar mit
eigenen Handen daran. Nun stellt der Aufbau einer
Ristungsindustrie islamrechtlich eine Pflicht dar. Denn
die in der folgenden Aussage Allahs verlangte Ein-
schiichterung kann nur durch Aufristung erreicht wer-
den, und Aufristung erfordert Industrien.
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Und riistet gegen sie mit allem, was ihr an
Kampfkraft und Schlachtrossen aufzubringen

27 So hieBen die Bewohner at-T&’ifs.
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vermogt, auf dass ihr damit den Feind Allahs und
eure Feinde einschiichtert und dazu noch andere,
die hinter ihnen stehen. Ihr kennt sie nicht, doch
Allah kennt sie. (8; 60) Somit weist die dya in not-
wendiger inhaltlicher Konsequenz (dalalatu I-iltizam)
auf die Pflicht zum Aufbau einer Ristungsindustrie hin.
Dieser Hinweis in der aya kann ebenso aus dem
Rechtsprinzip Was zur Erfiillung einer Pflicht uner-
lasslich ist, wird ebenfalls zur Pflicht abgeleitet
werden. Auch weisen die Belege zur gihad-Pflicht in
notwendiger inhaltlicher Konsequenz (dalalatu |-
iltizam) auf die Pflicht zur Errichtung von Ristungsin-
dustrien hin.

Die Industrieanlagen bzw. Fabriken, deren Errich-
tung Allah dem Staat verpflichtend auferlegt hat, sind
nicht auf die Ristungsbereiche beschrankt. Es existie-
ren auch andere Industriezweige, in denen der Staat
Produktionsanlagen verpflichtend errichten muss. Die-
se sind im Buch ,Die Finanzen im Staate des Kalifats"
(,Al-amwal fi dawlati I-hilafa™) wie folgt ausgeftihrt:

,Die Industrien: Der Staat muss zwei Arten von
Fabriken errichten, um seiner Pflicht der Wahrneh-
mung der Blirgerangelegenheiten nachzukommen:

Erste Art: Industrieanlagen, die mit Gitern des 6f-
fentlichen Eigentums verbunden sind, wie die Forder-,
Extrahierungs- und Erschmelzungsanlagen von Metall-
erzen, und ebenso die Erddélraffinerien und -
forderungsanlagen. Diese Art von Industrieanlagen
fallt in den Bereich des o6ffentlichen Eigentums analog
zu den Gitern, die sie produzieren und mit denen sie
verbunden sind. Nachdem Giiter des Allgemeineigen-
tums Eigentum aller Muslime sind, muissen auch ihre
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Produktionsstatten zum Allgemeineigentum gehdéren.
Der Staat errichtet diese in Vertretung aller Muslime.

Zweite Art: Ristungs- und Schwerindustrien. Diese
Art von Industrieanlagen dirfen auch privat besessen
werden, weil sie in den Bereich des Privateigentums
fallen. Da solche Produktions- und Fertigungsanlagen
jedoch gewaltige Finanzmittel erfordern, die von Pri-
vatpersonen kaum aufzubringen sind, und da das
schwere Kriegsgerat von heute keine Individualwaffe
mehr verkoérpert, die von Einzelpersonen privat beses-
sen werden kann, wie es zu Zeiten des Propheten (s)
und der Kalifen nach ihm der Fall war, miissen diese
Industrien vom Staat aufgebracht werden und sich in
seinem Eigentum befinden. Denn seine Betreuungs-
pflicht zwingt ihn dazu, insbesondere nachdem die
Waffentechnologie sich in dieser atemberaubenden
Weise entwickelt hat und ihre Geratschaften schwer
und extrem teuer geworden sind. Somit hat der Staat
die Pflicht, selbst die Riistungs- und Schwerindustrie
aufzubauen, was aber nicht bedeutet, dass den Einzel-
personen verboten wird, derartige Fertigungsanlagen
zu errichten.”

Es gehort also zur Pflicht des Staates, d. h. des Kali-
fen, diese Industrien aufzubauen. Daflir kann er einen
Generaldirektor ernennen, der direkt mit ihm oder mit
seinem Vertreter verbunden ist. Beide Optionen stehen
ihm offen.
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Viertens: Die internationalen Bezie-
hungen:

Es wurde bereits erwahnt, dass es beziglich der in-
ternationalen Beziehungen zu den Aufgaben des Voll-
zugsassistenten gehoért, als Mittelsmann zwischen dem
Kalifen und den anderen Staaten zu fungieren.

In der Zeit des Propheten (s) und der rechtgeleite-
ten Kalifen wurden die internationalen Beziehungen
direkt von ihm bzw. von ihnen mit Hilfe von Schriftfiih-
rern, d. h. von Vollzugsassistenten, Gibernommen. So
war es der Prophet (s) personlich, der den Schrift-
wechsel fiir den Vertrag von Hudaibiya flihrte und das
Friedensabkommen schloss. Auch wird von ‘Umar be-
richtet, dass der Gesandte des Chosroes zu ihm reiste,
nach ihm fragte und ihn schlafend an den Eingangen
Medinas fand.

Obwohl es dem Kalifen erlaubt ist, den Aufgabenbe-
reich der internationalen Beziehungen mit Hilfe seines
Vollzugsassistenten (wazir at-tanfid) selbst zu Uber-
nehmen, kann er daflir ebenso einen Direktor bestim-
men, wie es bei jedem anderen Verwaltungsressort im
Staat der Fall ist.

Demzufolge kdénnen diese vier Bereiche in einem
Ressort, dem Ressort des amiru I-gihad, vereint wer-
den, da ihre Tatigkeiten miteinander verbunden sind.

Sie kdnnen aber auch getrennt werden, wie es der
oben angefiihrten Vorgehensweise des Gesandten (s)
zu entnehmen ist.

Nun ist es eine Tatsache, dass die Tatigkeitsfelder
dieser Abteilungen sehr ausgedehnt sind. Dies gilt ins-
besondere fiir die weit verzweigten Rilstungsbereiche
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der Armeen, aber auch fir die Fille mdglicher innerer
Probleme, unterschiedlicher Verschwérungskinste
feindlicher Staaten und ihrer Agenten und politischen
Soldnerkaste sowie flir die zahlreichen Verbrechensar-
ten, die in einer Gesellschaft auftreten kénnen. Glei-
ches gilt fur die Kompliziertheit internationaler Bezie-
hungen und die Verschiedenartigkeit der aufzubauen-
den Industriebereiche sowie fiir die Komplexitat der zu
verwendenden technologischen Mittel etc. Auch dlrfen
die Befugnisse des amiru I-gihad nicht zu weit gehen,
so dass er zu einem Machtzentrum wird, das dem
Staat schaden kénnte, sollte seine Gottesfurcht nach-
lassen. Aus all diesen Grinden wird adoptiert, dass
diese Ressortbereiche als voneinander unabhangige
staatliche Institutionen getrennt werden, die dem Kali-
fen direkt unterstellt sind. Die Aufteilung hat auf fol-
gende Weise zu erfolgen:

e Der amiru I-gihdd - das Kriegsressort (die
Armee)

e Das Ressort der inneren Sicherheit
e Das Industrieressort
e Das AuBenressort
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Fiinftens: Der amiru I-gihad - das
Kriegsressort (die Armee)

Das Kriegsressort ist eine staatliche Institution. Ihr
Leiter wird amiru I-gihad (Fihrer des gihad) und nicht
mudiru I-gihad (Direktor des gihad) genannt, denn der
Gesandte Allahs (s) pflegte die Armeekommandanten
als umarad’, d. h. als Befehlshaber bzw. als Fihrer, zu
bezeichnen. So berichtet Ibn Sa‘d, dass der Gesandte
Allahs (s) sprach:
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Befehlshaber iiber die Leute ist Zaid ibn Harita.
Wenn er getotet wird, dann Ga'far ibn Abi Talib.
Wenn dieser auch getdtet wird, dann ‘Abdullah
ibn Rawaha. Sollte auch er getdtet werden, dann
sollen die Muslime aus ihren Reihen einen Mann
bestimmen, den sie zu ihrem Befehilshaber ma-

chen. Auch berichtet al-Buhari von ‘Abdullah ibn
‘Umar, der sagte:
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Der Gesandte Allahs (s) ernannte in der
Schlacht von Mu'ta Zaid ibn Harita zum Befehls-
haber [...]. Al-Buhari berichtet auch den hadit von
Salama ibn al-Akwa“, in dem es heiBt:
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Ich nahm mit Zaid an Feldziigen teil. Der Pro-
phet pflegte ihn zum Befehlshaber iiber uns zu
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machen. Auch berichten al-Buhari und Muslim von
‘Abdullah ibn ‘Umar, der sagte:
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Der Prophet (s) entsandte einen Feldzug und
ernannte Usama ibn Zaid zum Befehishaber. Ei-
nige Leute stellten seine Fahigkeit zur Fiihrer-
schaft in Frage. Da sprach der Gesandte Allahs
(s): .Wenn ihr seine Fahigkeit zur Fiihrerschaft
in Frage stellt, so habt ihr bereits jene seines
Vaters in Frage gestellt. Aber bei Allah, er ist fiir
die Fiihrerschaft wahrlich geeignet. [...]" Die Ge-
fahrten des Propheten - Allahs Wohlgefallen mit ihnen
- pflegten die Armee Mu’tas als Armee der Komman-
danten zu bezeichnen. Auch berichtet Muslim von
Buraida, der sprach:
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Wenn der Gesandte Allahs (s) einen Befehls-
haber liber eine Armee oder einen Trupp ernann-
te, legte er ihm ans Herz [...].

Das Kriegsressort Ubernimmt samtliche Angelegen-
heiten, die mit den Streitkraften in Verbindung stehen.
Dazu zdhlen die Armee, Gerdatschaften, Waffen, Mate-
rialien, Munition und Ahnliches sowie Militdrakademien,
militarische Missionen und alles, was an islamischer
Geistesbildung und allgemeiner Militarkultur fir die
Armee vonnéten ist, und ebenso samtliche Angelegen-
heiten, die mit dem Krieg und dessen Vorbereitung
verbunden sind. In die Befugnisse des Kriegsressorts
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fallt auch die Entsendung von Spionen zu den Krieg
fihrenden Unglaubigen. Zu diesem Zweck wird eine
eigene Abteilung im Kriegsressort eingerichtet. Die
Belege daflir aus der sira des Gesandten Allahs sind
sehr bekannt.

All diese Dinge Ubernimmt und betreut das Kriegs-
ressort, dessen Name bereits die Verbindung mit dem
Krieg und der Schlachtfiihrung belegt. Krieg erfordert
bekanntlich eine Armee, und eine Armee bendtigt Vor-
bereitung und einen strukturellen Aufbau, beginnend
mit der Fihrung Uber den Generalstab bis hin zu den
Offizieren und Soldaten.

Der Aufbau einer Armee erfordert entsprechende
Vorbereitung und Training sowohl in k&rperlicher als
auch in technologischer Hinsicht, was eine Ausbildung
in den verschiedensten Waffengattungen umfasst. Das
Training muss mit der Entwicklung der Ristungstech-
nologien einhergehen. Deswegen zahlt das technologi-
sche und militarische Studium zu den Erfordernissen
einer Armee und das Training in den verschiedensten
Kriegstechniken und Waffensystemen zu ihren unbe-
dingten Notwendigkeiten.

Allah, der Erhabene, hat die Muslime damit geehrt
sie zu Tragern der Botschaft des Islam an die gesamte
Menschheit zu machen. Er legte ihnen auch die Metho-
de fest, mit der sie die Botschaft weiterzutragen ha-
ben, namlich durch da‘wa (einladende Verkiindung)
und gihad. Den gJihad erhob er zu einer Pflicht (fard)
flr sie und ebenso das militarische Training.

So ist jeder muslimische Mann, der das flinfzehnte
Lebensjahr vollendet hat, dazu verpflichtet, ein milita-
risches Training zu absolvieren. Die Rekrutierung
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selbst stellt hingegen eine Pflicht dar, die zur Geniige
erflillt werden muss (fard kifaya).

Belege flr das militarische Training sind folgende:
Der Erhabene sagt:
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Und bekampft sie, bis es keine Verfiihrung
mehr gibt und der Glaube allein Allahs ist. (2;
193) Auch befahl der Gesandte Allahs (s):
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Bekdampft die Gotzendiener mit eurem Vermo-
gen, eurem Leben und euren Zungen. (Von Abd
Dawid auf dem Wege von Anas Uberliefert.) Nachdem
der Kampf heutzutage ein militérisches Training erfor-
dert, um ihn in der islamrechtlich verlangten Weise
durchfiihren zu kénnen - zum Besiegen des Feindes
und zur Eréffnung von Landern -, stellt die militérische
Ausbildung an sich eine Pflicht gleich dem gihad dar.
Dies geht aus der Rechtsregel hervor: Was zur Erfiil-
lung einer Pflicht unerlasslich ist, wird ebenfalls
zur Pflicht. Denn der Aufruf zum Kampf umfasst auch
die entsprechende Ausbildung dazu. So ist er im Ko-
ranvers in allgemeinglltiger Form ergangen:

(;; 573
Und bekdampft sie [...]. (2; 193) Demzufolge ist
es ein Befehl zum Kampfen und auch zu dem, was

zum Kampfen befdhigt. Darlber hinaus befiehlt der
Erhabene:

145



N R LR TR I 3
LEY ARSI T[S

Und riistet gegen sie mit allem, was ihr an
Kampfkraft aufzubringen vermégt. (8; 60) Militari-
sches Training und eine hochklassige Militarerfahrung
zahlen zweifellos zum Rlsten der Kampfkraft, da sie
zur Durchfiihrung des Kampfes notwendig sind. Dem-
zufolge gehdren sie gleich der Ausriistung, den Gerat-
schaften und Ahnlichem zur Kampfkraft, fiir die geriis-
tet werden muss.

Was die Rekrutierung angeht, d. h., Leute als per-
manente Soldaten innerhalb der Armee unter Waffen
zu setzen, so ist damit die Aufstellung von Kampfern
(mugahidin) gemeint, die tatséchlich den gihad und
alles, was damit verbunden ist, vollziehen. Dies stellt
eine Pflicht (fard) dar, da der gihad ein permanentes,
apodiktisches Gebot verkérpert, ob uns der Feind nun
angreift oder nicht. Von daher ist die Rekrutierung eine
Verpflichtung, die im Rechtsspruch des §ihad impliziert
ist.

Die Festlegung des Rekrutierungsalters auf finfzehn
Jahre geht aus einem hadit bei al-Buhari hervor, den
dieser von Nafi tradiert. Nafi' erzahlt:
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Ibn ‘Umar (r) erzdhlte mir, dass er am Tage
der Schlacht von Uhud als Vierzehnjiahriger dem

Propheten (s) vorgefiihrt wurde. Dieser lieB3 ihn
jedoch zur Schlacht nicht zu. Am Tage der Gra-
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benschlacht (Handaq) wurde er ihm als Fiinf-
zehnjahriger vorgefiihrt, und der Prophet lieB ihn
zu. Nafi® berichtet weiter: ,Ich ging zu ‘Umar ibn
‘Abdil‘aziz, als er Kalif war, und erzadhlte ihm diesen
hadit. Da sagte er: ,Dies ist wahrlich eine Grenze zwi-
schen Klein und GroB.' Dann schrieb er an seine Statt-
halter, dass demjenigen, der das flinfzehnte Lebens-
jahr vollendet hat, ein Sold zu gewahren sei." Das
heiBt, es soll ihm aus der Armeekasse ein Sold festge-
legt werden.

Von der Partei wird dies auch so adoptiert: Wer das
finfzehnte Lebensjahr vollendet hat, muss eine milita-
rische Ausbildung absolvieren.

Die Einteilung der Armee

Die Armee besteht aus zwei Teilen. Der Erste ist die
Reservearmee; sie umfasst alle Muslime, die zum Waf-
fengang in der Lage sind. Der Zweite ist die aktive
Armeeeinheit. Fir sie werden aus dem Staatshaushalt
Gehalter gezahlt wie flr alle anderen Staatsangestell-
ten auch.

Das ergibt sich aus der Pflicht zum gihad. Jeder
Muslim tragt die Verpflichtung zum gihad und zur Aus-
bildung dazu. Somit stellen alle Muslime eine Reserve-
armee dar, da der gihad eine Pflicht fir sie alle ist.
Dass ein Teil von ihnen permanent unter Waffen steht,
ergibt sich aus der Rechtsregel: Was zur Erfiillung
einer Pflicht unerlasslich ist, wird ebenfalls zur
Pflicht. Denn die Pflicht des §ihad kann ohne das Vor-
handensein einer permanenten Armee nicht dauerhaft
erflillt, der Boden des Islam nicht geschiitzt und das
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teure Gut der Muslime vor den Unglaubigen nicht ver-
teidigt werden. Deswegen ist es eine Pflicht flr den
Imam, eine permanente Armee aufzustellen.

Dass fur diese Soldaten Gehélter wie flir andere
Staatsbedienstete bestimmt werden, liegt fir die
Nichtmuslime unter ihnen auf der Hand. Denn der Un-
glaubige ist zum gihad nicht verpflichtet. Wenn er ihn
aber vollzieht, dann wird dies von ihm angenommen.
In diesem Fall ist es erlaubt, ihm daftir Geld zu geben,
weil at-Tirmidi Uber az-Zuhart berichtet,
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dass der Gesandte Allahs Juden, die mit ihm
kampften, von der Beute zuteilte. Auch berichtet
Ibn Hisam,
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dass Safwan ibn Umaiya als Gotzendiener mit
dem Propheten in die Schlacht von Hunain zog.
Der Prophet teilte ihm gemeinsam mit jenen, de-

ren Herzen gewonnen werden sollen, von der
Beute Hunains zu.

Demzufolge ist es erlaubt, dass sich Nichtmuslime
in der islamischen Armee befinden und flr ihre Pra-
senz in der Armee bezahlt werden. AuBerdem belegt
die allgemeine Definition des Mietverhaltnisses als
~Nutzvertrag mit Entschadigung" die Erlaubnis, einen
Mietvertrag flir jede Art NutznieBung einzugehen, die
ein Mieter von einem Mietling beziehen kann. Dies um-
fasst auch das Recht, eine Person fiir den Kampf bzw.
fir den Armeedienst anzuheuern, weil auch daraus ein
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Nutzen bezogen wird. Der allgemeingiiltige Rechtsbe-
leg fir die Erlaubnis, einen Mietvertrag fir jede Art
NutznieBung abzuschlieBen, ist somit auch ein Beleg
dafir, Unglaubige fir den Kampf und den Armeedienst
anheuern zu dirfen.

Dies gilt fir den Nichtmuslim. Was den Muslim be-
trifft, so stellt der §ihad fur ihn zwar einen Gottes-
dienst (‘ibada) dar, trotzdem ist es islamrechtlich er-
laubt, auch ihn fir den Kampf und den Armeedienst
anzuheuern. Das ergibt sich zum einen aus der allge-
meinen Erlaubnis zum Abschluss jedweden Mietvertra-
ges, zum anderen aus der RechtmaBigkeit, auch fir
den Vollzug gottesdienstlicher Handlungen, wenn de-
ren Nutzen sich nicht nur auf den Vollzieher be-
schrankt, einen Mietvertrag abzuschlieBen. So hat der
Gesandte (s) gesagt:
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Das RechtmaBigste, fiir das ihr einen Lohn be-
zieht, ist das Buch Allahs. (Von al-Buhari (iber den
Weg des Ibn ‘Abbas Uberliefert.) Das Lehren des Bu-
ches Allahs stellt bekanntlich einen Gottesdienst dar.
Genauso wie es nun erlaubt ist, Muslime fir das Leh-
ren des Koran, flr das Vorbeten und den Gebetsruf
anzumieten - in all diesen Féllen handelt es sich um
gottesdienstliche Tatigkeiten -, ist es ebenfalls zulds-
sig, sie fur den gihad und den Armeedienst anzuheu-
ern. All das sind gottesdienstliche Tatigkeiten, deren
Nutzen sich nicht auf den Vollzieher beschrankt. Dar-
Uber hinaus ist die Erlaubnis, einen Muslim flr den
gihad anzuheuern, auch wenn der gihad fur ihn per-
sOnlich zur individuellen Pflicht geworden ist, in einem
hadit des Gesandten offen belegt worden. So berichtet
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Abl Dawid Uber ‘Abdullah ibn ‘Amr, dass der Gesand-
te Allahs sprach:

«g&s}\ﬂ\ f\} cﬁi J.ebdb gaﬁi ‘;;ju.u»

Der Kampfer (al-gazi) erhadlt seinen Lohn, und
derjenige, der einen Kampfer anheuert (al-ga'il),
erhdlt seinen Lohn und den Lohn des Kampfers.
Al-gazi (der Kampfer) ist derjenige, der selber in den
Kampf zieht, und a/-ga'il ist jener, fir den ein anderer
gegen Entlohnung in den Kampf zieht. Im Sprachwér-
terbuch ,Al-muhit" heiBt es: Das Wort ga'ala ent-
springt einem Dreibuchstabenverb (mutallata).
Es bezeichnet das, was man jemandem fiir seine
Leistung bezahlt. Taga ali as-Sai’'a bedeutet, ei-
ne Sache unter sich auszumachen. Ga'dla be-
zeichnet das, was du dem Kampfer als Lohn
(gu'l) dafiir bezahlst, dass er statt dir in den
Kampf zieht. Somit belegt der hadit die Erlaubnis,
dass jemand einem anderen ein Entgelt daflir bezahlt,
dass er an seiner Stelle in den Kampf zieht. Mit ande-
ren Worten ist es erlaubt, eine Person fir den Kampf
anzuheuern. Al-Baihaqi berichtet von Gubair ibn
Nufair, dass dieser sagte: ,Der Gesandte Allahs
sprach:
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Das Gleichnis derer aus meiner Umma, die
kampfen und dafiir einen Sold (gu'l) erhalten,
mit dem sie sich gegen ihre Feinde starken, ist
das der Mutter des Moses: Sie stillte ihr Kind und
bekam ihr Entgelt (agr) dafir." Das Wort agr be-
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deutet in diesem Fall das Leistungsentgelt. Demzufolge
wird den Soldaten gleich den Staatsbediensteten ein
Gehalt ausbezahlt.

Die muslimischen Soldaten erhalten fir ihren gihad
einen Lohn bei Allah, auch wenn sie ein Gehalt daflr
bekommen. Das geht aus dem oben angefiihrten hadit
von al-Buhart hervor, der den Erhalt eines Entgeltes
fir das Lehren des Koran erlaubt. Das Lehren des Ko-
ran ist ein Gottesdienst, d. h., der Lehrende erhalt
gemal seiner Absicht auch einen Lohn bei Allah dafir.

Die islamische Armee bildet eine vereinte Streit-
macht, die sich aus mehreren Armeeeinheiten zusam-
mensetzt. Jede dieser Einheiten erhalt eine bestimmte
Nummernbezeichnung, wie z. B. erste Armee, dritte
Armee usw. Sie kénnen auch die Bezeichnung einer
Provinz oder eines Bezirkes tragen, wie z. B. die Ar-
mee a$-Sams, die Armee Agyptens oder San‘a’s.

Die islamische Armee wird in speziellen Heerlagern
gehalten. In jedem dieser Lager wird eine Gruppe von
Soldaten untergebracht: entweder eine ganze Armee-
einheit oder ein Teil von ihr oder auch mehrere Ar-
meen gemeinsam. Solche Heerlager missen jedoch in
den verschiedenen Provinzen eingerichtet werden,
manche von ihnen in entsprechenden Militérbasen.
Einige von ihnen sind Bereitschaftslager mit standigem
Ortswechsel; sie bilden schlagkraftige (Schnell-) Ein-
satztruppen. Jedes dieser Lager erhdlt einen eigenen
Namen, wie z. B. das Habbaniya-Lager, und ebenso
eine eigene Flagge.

Diese Einteilungen gehdren entweder zu den erlaub-
ten Dingen, wie die Bezeichnung der Armeen nach
Provinzen oder Zahlen, was der Ansicht des Kalifen
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und seinem igtihad Uberlassen wird, oder sie fallen
unter das Prinzip Was zur Erfiillung einer Pflicht
unerldsslich ist, wird ebenfalls zur Pflicht, wenn
eine bestimmte Einteilung beispielsweise flir den
Schutz des Staates und die Starkung der Armee not-
wendig ist. Dazu zahlt unter anderem die Einteilung
der Armee an militérisch heiklen Stellen in den Grenz-
und Kistenregionen (at-tugar) und ihre Stationierung
zum Schutz der Lander an strategisch wichtigen Orten
usw.

‘Umar ibn ul-Hattab teilte die Heerlager der Armee
auf die verschiedenen Provinzen auf. So stellte er flr
Palastina eine Heereseinheit (failag) ab und ebenso flr
das Gebiet von Mosul. Im Zentrum des Staates setzte
er ebenfalls eine Armeeeinheit ein. Er hielt sich auch
eine Streitkraft an einem gesicherten, festungsahnli-
chen Ort, die beim geringsten Anzeichen kampfbereit
war.

Der Kalif ist der Oberbefehlshaber der
Armee

Der Kalif ist der (tatsachliche) Oberbefehishaber der
Armee. Er ernennt den Generalstabschef und den
Kommandanten flr jede Brigade. Ebenso ernennt er
die Befehlshaber der einzelnen Divisionen. Alle weite-
ren Armeekader werden von seinen Kommandanten
und Truppenfihrern ernannt. Was die Berufung in den
Generalstab betrifft, so erfolgt sie gemaB dem militdri-
schen Fachwissen und wird vom Generalstabschef
durchgefihrt.
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Das Kalifat stellt eine allgemeine FlUhrerschaft fir
alle Muslime auf Erden dar, um das Gesetz des Islam
durchzufiihren und seine Botschaft in die Welt zu tra-
gen. Die grundsatzliche Methode, um die Botschaft des
Islam an die Welt heranzutragen, ist der §ihad. Des-
wegen hat der Kalif auch die Pflicht, den gihad zu fih-
ren, weil der Kalifatsvertrag auf seine Person abge-
schlossen wurde. Deshalb ist es nicht zuldssig, dass
ein anderer diese Aufgabe Ubernimmt. Somit stellt die
Wahrnehmung der Angelegenheiten des §ihad eine
spezifische Aufgabe des Kalifen dar, die ein anderer
nicht bernehmen darf, auch wenn der §ihad an sich
von jedem Muslim vollzogen wird. Der Vollzug des
gihad ist namlich die eine Sache, seine allgemeinver-
antwortliche Ubernahme hingegen eine andere. So
stellt der gihad eine Pflicht flr jeden Muslim dar, seine
allgemeinverantwortliche Ubernahme obliegt jedoch
allein dem Kalifen. Dem Kalifen ist es zwar erlaubt,
sich beim Vollzug von Pflichten, die er zu erfiillen hat,
durch andere vertreten zu lassen, allerdings muss dies
unter seiner Leitung und Kontrolle geschehen. Es ist
unzulassig, dass dies in absoluter Weise unabhdngig
von ihm und ohne seine Uberwachung und Leitung
erfolgt. Hier unterscheidet sich die Kenntnisnahme des
Kalifen von jener des Uberblickens, das im Falle des
Vollmachtsassistenten (mu‘awin) stattfindet. Die Infor-
mationsnahme im Bereich des gihad erfolgt vielmehr in
der Weise, dass seine Vertreter ihre Tatigkeiten unter
seiner direkten Leitung und Betreuung durchfiihren.
Ubertrégt der Kalif das Armeekommando mit dieser
Einschrankung - dass es namlich seiner Beobachtung
und Leitung untersteht —, so kann er dies tun und das
Kommando einer Person seiner Wahl lGbertragen. Eine
Ubertragung des Kommandos ohne seine Leitung und
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ohne sein Uberwachendes Auge, indem er nur formal
gesehen den Oberbefehl innehat, ist hingegen unzu-
lassig, weil der Kalifatsvertrag auf seine Person abge-
schlossen wurde und somit er die Angelegenheiten des
gihad in Verantwortung tibernehmen muss. Deshalb ist
die in den anderen, nicht islamischen Systemen Ubli-
che Vorgehensweise, in denen das Staatsoberhaupt
pro forma den Oberbefehl der Streitkrafte innehat und
einen Kommandanten ernennt, der dann selbststdndig
die Fihrung der Armee Ubernimmt, aus der Sicht des
Islam unglltig. Es stellt eine Vorgehensweise dar, die
das islamische Recht nicht billigt. Der Islam schreibt
vor, dass der Kalif auch der tatsachliche Befehlshaber
der Armee ist. Was die anderen Belange auBer der
Armeeflihrung angeht, wie fachspezifische, verwal-
tungstechnische oder sonstige Fragen, so kann der
Kalif fir diese Aufgaben Vertreter ernennen. Dabei ist
es nicht erforderlich, dass dies unter seiner tatsachli-
chen Kontrolle geschieht, wie im Falle des Komman-
dos.

Es ist eine Tatsache, dass der Gesandte (s) die ef-
fektive Flihrung der Armee innehatte. Er Ubernahm
auch selbst die Fihrung der Schlachten. Ebenso er-
nannte er die Kommandanten der Armeetruppen, die
ohne seine Begleitung in den Kampf zogen. Diese
Feldziige nannte man saraya. An die Spitze jedes Feld-
zugs (sariya) setzte er einen Kommandanten. Manch-
mal traf er sogar Vorkehrungen flir den Fall, dass der
Kommandant fiel, und ernannte auch seine Nachfolger.
So geschah es bei der Schlacht von Mu'ta. Al-Buhari
berichtet von ‘Abdullah ibn ‘Umar, der sagte:
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Der Gesandte Allahs (s) setzte bei der
Schlacht von Mu'ta Zaid ibn Harita als Befehlsha-
ber ein. Dann sagte er (s): ,Wenn Zaid getotet
wird, iibernimmt Ga‘far. Wenn Ga'far getotet
wird, dann iibernimmt ‘Abdullah ibn Rawaha (das
Kommando)." Es ist also der Kalif, der den Oberbe-
fehlshaber der Armee ernennt. Er ernennt auch die
Korpskommandanten und U(bertréagt ihnen das Kom-
mandobanner. Auch die Divisionskommandanten wer-
den von ihm ernannt. Die Heere, die nach a$-Sam ent-
sandt worden sind, wie das Heer von Mu’'ta und das
Heer Usamas, waren Armeedivisionen (alwiya). Beleg
dafir ist der Umstand, dass der Prophet (s) persoénlich
das Divisionsbanner fir Usama festband. Und die
Truppen (saraya), die auf der Arabischen Halbinsel
kampften und wieder zurickkehrten, entsprachen Ar-
meekorps, wie jenes von Sa‘d ibn Abt Waqqgas, die der
Gesandte (s) Richtung Mekka entsandte. Das belegt,
dass die Divisions- und Korpskommandanten vom Kali-
fen ernannt werden. AuBer den Armee- und Truppen-
kommandanten der sardaya ist nicht bekannt, dass der
Gesandte eine Ernennung vornahm. Das belegt, dass
er die Ernennung der Unterkommandanten wahrend
der Schlacht den Armeekommandanten UberlieB. Was
jedoch den Generalstabschef betrifft, so ist er fir den
fachlichen und militérstrategischen Bereich zustandig.
In gewisser Weise entspricht er einem Armeekomman-
danten und wird deshalb ebenfalls vom Kalifen er-
nannt. Er fihrt seine Arbeiten durch, ohne dass der

155



Kalif ihn leitend Gberwacht, wenngleich auch er dem
Befehl des Kalifen untersteht.
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Sechstens: Die innere Sicherheit

Die innere Sicherheit wird von einem Ressort Uber-
nommen, das als ,Ressort flr innere Sicherheit" be-
zeichnet wird. Dem steht der Direktor der inneren Si-
cherheit vor. In jeder Provinz des Staates wird ein
Zweig dieses Ressorts eingerichtet, den man ,Abtei-
lung fir innere Sicherheit® nennt und den der Polizei-
chef (sahib as-surta) in der Provinz leitet. In Bezug auf
den Vollzug untersteht dieser dem Gouverneur (wal).
Von der Verwaltung her ist er jedoch dem Ressort flr
innere Sicherheit angeschlossen, was durch ein sepa-
rates Verwaltungsgesetz geregelt wird.

Das Ressort flir innere Sicherheit bernimmt die
Leitung aller Aufgaben, die die innere Sicherheit be-
treffen. Es Ubernimmt die Verantwortung fir die Si-
cherheit im Land mit Hilfe der Polizeikrdfte, die das
Hauptwerkzeug zur Gewahrleistung der Sicherheit dar-
stellen. Das Sicherheitsressort kann die Polizeikrafte
nach eigenem Ermessen jederzeit einsetzen. Ein Befehl
aus dem Ressort ist unmittelbar vollzugspflichtig. Soll-
te jedoch die Notwendigkeit bestehen, die Streitkrafte
heranzuziehen, so muss die Angelegenheit dem Kalifen
vorgelegt werden. Dieser kann der Armee befehlen,
das Sicherheitsressort zu unterstiitzen oder ihm
Streitkrafte zur Verfligung zu stellen, um bei der Si-
cherheitserhaltung behilflich zu sein. Er kann der Ar-
mee auch einen anderen Befehl erteilen oder den An-
trag ablehnen und vom Sicherheitsressort verlangen,
sich mit der Polizei zu begniigen.
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Die Polizei besteht aus mannlichen Erwachsenen,
die die Staatsblirgerschaft besitzen. Es ist erlaubt,
dass sich auch Frauen im Polizeidienst befinden, um
frauenspezifische Angelegenheiten, die mit den Aufga-
ben des Ressorts flir innere Sicherheit in Verbindung
stehen, zu erfillen. Zu diesem Zweck wird gemaB den
islamischen Rechtsspriichen ein separates Gesetz er-
lassen.

Die Polizeikrafte sind in zwei Teile aufgeteilt: die Mi-
litarpolizei und die Polizeikrafte, die dem Regenten zur
Verfligung stehen. Letztere tragen eine spezielle Uni-
form und besondere Abzeichen (z. B. Streifen), die sie
zum Erhalt der Sicherheit befugen.

Az-Zuhari sagte dazu: ,AS-surta (wortl. ,die Strei-
fentrager') bedeutet die Elite einer jeden Sache. Davon
leitet sich der Begriff as-surat ab, weil er die Elite einer
Armeetruppe bezeichnet. Man sagt auch, es sei die
Spitze der Armee. Auch wird gesagt, dass man sie als
Surat bezeichne, weil sie besondere Erkennungsmerk-
male an ihrer Kleidung und in ihrem Aussehen haben.™
Diese Definition wahlte auch al-Asma‘l. Im Worterbuch
~Al-gamis al-muhit" heiBt es: ,As-surfa mit ,U-Laut'
[...] ist die Einzahl von as-surat. Es bezeichnet das ers-
te Armeebataillon, das in Kriegshandlungen eintritt
und sich auf den Tod einstellt. As-surta ist auch die
Bezeichnung fir eine Gruppe, die dem wali zur Seite
steht. Eine Person, die zu dieser Einheit gehért, wird
Surti genannt, ausgesprochen wie turki oder guhani.
Sie wurden so bezeichnet, weil sie Merkmale (Streifen)
tragen, durch die sie erkannt werden."

Die Militarpolizei ist hingegen eine Einheit innerhalb
der Armee, der diese vorsteht und fir entsprechende
Ordnung und Disziplin sorgt. Sie ist also Teil der Ar-
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mee und dem amiru I-gihad, d. h. dem Kriegsressort,
unterstellt. Die Polizeikrafte, die dem Regenten zur
Verfligung stehen, sind hingegen dem Ressort flr in-
nere Sicherheit zugeordnet. So berichtet al-Buhari von
Anas, der sagte:
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Qais ibn Sa'd war an der Seite des Propheten
(s) wie ein Streifentrdager?® an der Seite des amir.
Gemeint ist hier Qais ibn Sa‘'d ibn ‘Ubada al-Ansari al-
Hazradi. At-Tirmidi berichtet diesen hadit mit folgen-
dem Wortlaut:
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Qais ibn Sa'd war an der Seite des Propheten
wie ein Streifentrager an der Seite des amir. Al-

Ansari erganzte: ,Das heiBt zur Erledigung der
ihm zufallenden Dinge."

Dem Kalifen ist es erlaubt die gesamte Polizei, die
die innere Sicherheit wahrt, zu einem Teil der Armee
zu machen, d. h. dem Kriegsressort anzuschlieBen. Er
kann sie aber auch in einem separaten Ressort, dem
Ressort flr innere Sicherheit, ausgliedern.

Wir adoptieren an dieser Stelle, dass die Polizei in
einem separaten Ressort eingeordnet werden soll. Dies
gilt fur jenen Teil der Polizei, der dem Regenten zum

28 Arab. sgnib as-surat. Das heiBt, er Ubernahm beim Propheten
Sicherheitsaufgaben und Polizeitatigkeiten. Als Erkennungszeichen
trug er Streifen, wie es damals tblich war.
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Erhalt der Sicherheit zur Verfigung steht. Die Polizei
ist somit dem Ressort fir innere Sicherheit ange-
schlossen, das wie alle anderen staatlichen Institutio-
nen dem Kalifen direkt unterstellt ist. Dies ist dem
oben angefiihrten hadit von Anas Uber Qais ibn Sa‘d zu
entnehmen und wurde von uns bereits friiher bei der
Erérterung der Trennung der vier mit dem gihad ver-
knipften Ressorts dargelegt. Jedes dieser vier separa-
ten Ressorts untersteht direkt dem Kalifen und wird
nicht mit den anderen in einer Verwaltungseinheit zu-
sammengefasst.

Somit wird die Polizei in das Amt flUr innere Sicher-
heit eingegliedert.

Die Aufgaben des Ressorts fiir innere
Sicherheit

Die Aufgabe des Ressorts flir innere Sicherheit ist
die Wahrung der inneren Sicherheit des Staates. Meh-
rere Faktoren kénnen zu einer Bedrohung der inneren
Sicherheit fuhren.

Dazu zahlen die Abkehr vom Islam (Apostasie) und
die Auflehnung gegen die Staatsmacht entweder durch
Zerstérungs- und Sabotageaktionen, wie Streiks und
die Besetzung der vitalen Einrichtungen des Staates
mit Sit-ins bei gleichzeitigem Ubergriff auf das Privat-
eigentum von Personen, auf Staats- oder Allgemeinei-
gentum, oder durch einen bewaffneten Aufstand gegen
den Staat mit der Absicht, ihn zu bekampfen.
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Zu den Bedrohungen der inneren Sicherheit zdhlen
auch die Wegelagerei (al-hiraba) sowie Raub- und
Morduberfalle auf Menschen.

Ubergriffe auf das Vermégen von Menschen durch
Diebstahl, Plinderungen, Raub oder Unterschlagung,
auf ihr Leben durch Schlagen, Verletzen oder Téten
bzw. auf ihre Ehre durch Verleumdung, Diffamierung
oder Schandung gehéren ebenso zu den Handlungen,
die die innere Sicherheit bedrohen.

Zu den Tatigkeiten des Ressorts fir innere Sicher-
heit zdhlen auch der Umgang mit suspekten Personen
und die Abwehr ihrer Gefahr von der Umma und vom
Staat.

Dies sind die wichtigsten Handlungen, die zu einer
Bedrohung der inneren Sicherheit fihren. Das Ressort
fir innere Sicherheit hat die Aufgabe, den Staat und
die Menschen vor all diesen Bedrohungen zu schiitzen.
Deswegen wird die Todesstrafe gegen den zum Tode
verurteilten Apostaten vom Ressort flir innere Sicher-
heit durchgefiihrt, wenn er von seiner Apostasie nach
Aufforderung zur Reue in einem aufkldarenden Ge-
sprach nicht Abstand nimmt. Wenn es sich bei den
Apostaten um eine Gruppe handelt, muss schriftlicher
Kontakt mit ihnen aufgenommen werden, in dem sie
zur Rickkehr zum Islam aufgefordert werden. Wenn
sie Reue zeigen, zum Islam zurlickkehren und sich an
die Gebote des islamischen Rechts halten, lasst man
von ihnen ab. Sollten sie aber auf ihre Apostasie be-
stehen, missen sie bekampft werden. Handelt es sich
bei ihnen um eine kleine Gruppe, die von der Polizei
alleine Uberwaltigt werden kann, Gbernimmt die Polizei
diese Aufgabe. Handelt es sich bei ihnen aber um eine
groBe Gruppe, derer sich die Polizei alleine nicht be-
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machtigen kann, muss sie vom Kalifen militédrische
Verstarkung anfordern. Reichen diese Militarkrafte
nicht aus, muss sie vom Kalifen verlangen, die Armee
einzusetzen.

So viel zu den Apostaten - was die Rebellion gegen
die Staatsmacht angeht, so hangt der Einsatz von der
Art der Rebellion ab. Sind die Rebellen unbewaffnet
und beschrankt sich ihr Handeln auf Sabotage und
Zerstérung durch Streiks, Demonstrationen und die
Besetzung vitaler Einrichtungen bei gleichzeitiger Zer-
stdrung von Privat-, Staats- oder Allgemeineigentum,
so setzt das Sicherheitsressort nur Polizeikrafte ein,
um diese zerstdrerischen Handlungen zu beenden.
Wird man durch die Polizeikrdfte alleine nicht Herr der
Lage, verlangt das Sicherheitsressort vom Kalifen, mit
Militareinheiten unterstitzt zu werden, um den Vanda-
lismus und die Sabotagehandlungen dieser Aufstandler
beenden zu kdnnen.

Kommt es aber seitens der Rebellen zu einem be-
waffneten Aufstand gegen den Staat, ziehen sie sich
an einem Ort zusammen und weisen sie eine Starke
auf, die es dem Sicherheitsressort nicht ermdglicht, sie
mit den Polizeikraften alleine zu bezwingen und ihre
Rebellion bzw. ihren Aufstand zu beenden, so muss
das Ressort vom Kalifen Verstarkung durch militari-
sche Einheiten verlangen oder durch eine ganze Ar-
meeeinheit, falls dies zur Bekéampfung der Rebellen
notwendig werden sollte. Bevor sie allerdings be-
kampft werden, muss das Sicherheitsressort mit ihnen
schriftlich kommunizieren, um ihre Anliegen zu priifen
und von ihnen zu verlangen, wieder in den Gehorsam
einzutreten, sich der Gemeinschaft anzuschlieBen und
die Waffen niederzulegen. Wenn sie der Forderung
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entsprechen und Reue zeigen, zurlickkehren und die
islamischen Rechtsspriiche einhalten, werden alle
KampfmaBnahmen gegen sie eingestellt. Weigern sie
sich jedoch, in den Gehorsam einzutreten, und beste-
hen sie auf Kampf und Rebellion, werden sie in diszip-
linierender Weise bekampft, ohne einen Ausléschungs-
oder Vernichtungskrieg gegen sie zu fihren, bis sie in
den Gehorsam zuriickkehren, ihre Rebellion beenden
und die Waffen niederlegen. Auf diese Weise hat Imam
‘All ibn Abt Talib (r) die Hawarig bekampft: Er rief sie
zuerst zur Rickkehr auf. Wenn sie ihre Rebellion be-
endeten, lieB er von ihnen ab. Bestanden sie jedoch
darauf, fiihrte er einen Disziplinierungskrieg gegen sie,
damit sie in den Gehorsam zurlickkehren, ihren Auf-
stand beenden und die Waffen niederlegen.

Was hingegen die Wegelagerer (al-muharibdn) be-
trifft, die Menschen uberfallen, StraBen belagern, rau-
ben und morden, so schickt das Ressort flir innere Si-
cherheit zu ihrer Verfolgung Polizeikrafte aus. Je nach
Vergehen werden sie als Strafe getdtet und gekreuzigt,
nur getotet, ihre Hande und FiBe wechselseitig abge-
schlagen oder an einen anderen Ort verbannt. Dies
erfolgt gemaB dem Koranvers:
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Der Lohn derer, die gegen Allah und Seinen
Gesandten Krieg fiihren und Verderben im Lande
zu erregen trachten, soll sein, dass sie getotet
oder gekreuzigt werden oder dass ihnen Hédnde
und FiiBe wechselweise abgeschlagen werden
oder dass sie aus dem Lande vertrieben werden.
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Das wird fiir sie eine Schmach in dieser Welt
sein, und im Jenseits wird ihnen eine schwere
Strafe zuteil. IThre Bekampfung erfolgt jedoch nicht
wie der Kampf gegen Rebellen, die sich gegen den
Staat auflehnen. Denn der Kampf gegen Rebellen ist
ein Disziplinierungskampf. Hingegen ist der Kampf
gegen Wegelagerer ein Kampf zur Tétung und Kreuzi-
gung. Deswegen werden sie in allen Situationen be-
kampft, ob sie nun angreifen oder fllichten. Sie mus-
sen so behandelt werden, wie es in der dya erwahnt
wird: Wer von ihnen getétet und geraubt hat, wird
getotet und gekreuzigt. Wer getétet hat, ohne zu rau-
ben, wird getétet, aber nicht gekreuzigt. Und wer ge-
raubt hat, ohne zu téten, dem werden Hande und FlBe
wechselseitig abgeschlagen, ohne dass er getétet wird.
Wer aber die Leute einschlichtert und mit Waffen be-
droht, ohne sie zu téten oder zu berauben, der wird
nicht getdtet und nicht gekreuzigt. Ihm werden auch
weder die Hand noch das Bein abgeschlagen. Vielmehr
wird er in ein anderes, entferntes Land innerhalb des
islamischen Staates verbannt.

Das Ressort fir innere Sicherheit beschrankt sich
bei der Aufrechterhaltung der Sicherheit allein auf die
Verwendung der Polizei, ohne sich anderer Sicher-
heitskrafte zu bedienen. Sollte die Polizei nicht mehr in
der Lage sein, die Sicherheit zu gewdhrleisten, ver-
langt das Ressort vom Kalifen, es mit Militarkraften zu
unterstitzen oder mit einer ganzen Armeeeinheit, falls
dies erforderlich sein sollte.

Ubergriffe auf das Vermdgen durch Diebstahl, Un-
terschlagung, Raub und Plinderung, auf das Leben
durch Schlage, Verletzung und Mord oder auf die Ehre
durch offentliche Schmdhungen, Unkeuschheitsver-
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leumdungen und auBerehelichen Geschlechtsverkehr
werden vom Ressort flir innere Sicherheit durch Wach-
samkeit, Schutzvorkehrungen und Streifendienst ver-
hindert. Ebenso verhindert es solche Umtriebe durch
den Vollzug der Gerichtsurteile gegen jene, die des
Ubergriffs auf das Vermégen, das Leben oder die Ehre
anderer schuldig gesprochen wurden. Fir diese MaB-
nahmen bendtigt es lediglich die Polizeikrafte.

Die Polizei ibernimmt die Aufgabe der Ordnungser-
haltung, der Wahrung der inneren Sicherheit sowie alle
Tatigkeiten des Justizvollzugs. Dies ergibt sich aus
dem bereits erwdahnten hadit von Anas, in dem der
Prophet (s) Qais ibn Sa‘d zu seinem Streifentrager
ernannte. Der hadit belegt, dass die Streifentrager,
d. h. die Polizeikrafte, sich an der Seite (wortl. ,in den
Handen") des Herrschers befinden. Sich in Handen des
Herrschers zu befinden, bedeutet, fir den Herrscher
die Vollzugsmacht zu verkdrpern, um die Gesetze des
Islam durchzuflihren, die Ordnung aufrechtzuhalten
und die Sicherheit zu gewahrleisten. Ebenso fiihren die
Polizeikrafte den sogenannten ‘asas durch. ‘Asas sind
die nachtlichen Streifen, um Diebe, Unheilstifter und
jene zu verfolgen, von denen Bodses zu beflirchten ist.
‘Abdullah ibn Mas‘td war Befehlshaber dieser Nacht-
streifen in der Zeit Abl Bakrs. ‘Umar tUbernahm selbst
die Nachtstreifen und lieB sich von seinem Diener oder
manchmal auch von ‘Abdurrahman ibn ‘Auf begleiten.
Deswegen ist das, was Ladenbesitzer in einigen islami-
schen Landern tun, namlich selbst Nachtwachter fir
ihre Laden aufzustellen oder vom Staat aufstellen zu
lassen, wobei der Ladenbesitzer die Kosten tragt,
falsch, weil diese Tatigkeit zu den Nachtstreifen zahlt
und Aufgabe des Staates bzw. der Polizei ist. Die Blr-
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ger dirfen damit nicht belastet werden, und auch die
Kosten daflr sind nicht von ihnen zu tragen.

Der Staat hat auch die Aufgabe, suspekte Personen
zu verfolgen. Dies sind Leute, von denen ein Schaden
oder eine Gefahr flir den Staat, flir die Gemeinschaft
oder auch fir Einzelpersonen zu beflirchten ist. Wer
von so etwas Kenntnis erlangt, hat Meldung zu erstat-
ten. Beweis daflr ist der folgende Bericht bei al-Buhari
und Muslim von Zaid ibn Qais, der sprach:
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Ich war auf einem Feldzug. Da horte ich
‘Abdullah ibn Ubai sagen: ,,Spendet nicht fiir je-
ne, die sich beim Gesandten Allahs befinden, bis
sie sich von ihm entfernen. Und wenn wir nach
Medina zuriickkehren, wird der Ehrwiirdigere den
Minderwertigeren aus der Stadt vertreiben." Ich
erzdhlte dies meinem Onkel oder ‘Umar, der es
an den Propheten (s) weiterleitete. Dieser rief
mich zu sich und ich erzahlte es ihm. [...] In der
Tradierung bei Muslim heiBt es: Da ging ich zum
Propheten (s) und erzdhlte es ihm. Ibn Ubai war
bekannt flir seine haufigen Kontakte zu den Krieg flih-
renden Unglaubigen (al-kuffdr al-muharibdn). Ebenso
war er flir seine Beziehungen zu ihnen, zu den Juden
in der Umgebung Medinas sowie zu den Feinden des
Islam bekannt. Bei dieser Frage muss mit auBerster
Prazision vorgegangen werden, damit es zu keiner
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Spionage gegen die normalen Blrger kommt, was is-
lamrechtlich verboten ist. So sagt der Erhabene:

(02243

Und spioniert nicht! Demzufolge hat man sich da-
bei auf die suspekten Personen zu beschranken.

Suspekte Personen sind jene, die zu tatsachlichen
(fi‘lan) oder juristisch gesehen (hukman) Krieg fliihren-
den Ungldubigen regelmaBigen Kontakt pflegen. Das
Ausspionieren von Krieg flihrenden Unglaubigen ist
namlich vom Standpunkt der Kriegspolitik her zuldssig,
um Schaden von den Muslimen abzuwenden. Auch
sind darlUber islamische Rechtsbelege ergangen, die
SpionagemaBnahmen gegen samtliche Vdélker des
Krieges (ahl al-harb) erlauben. Fihren sie tatsachlich
Krieg, so ist die Pflicht, sie auszuspionieren, fiir den
Staat offenkundig. Sind sie juristisch gesehen Krieg
fiuhrend, ist es ebenso zuldssig, da jederzeit ein Krieg
gegen sie zu erwarten ist.

Somit ist jeder Birger, der Kontakte zu den Krieg
fihrenden Unglaubigen pflegt, als suspekt zu betrach-
ten, da er mit jenen in Verbindung steht, die ausspio-
niert werden dirfen, namlich mit Krieg fihrenden Un-
glaubigen. Im Detail gilt Folgendes:

1. Das Ausspionieren der tatsachlich Krieg flihren-
den Unglaubigen stellt fir den Staat eine Pflicht dar.
Zusatzlich zu dem bereits Gesagten wird dies auch
durch das Rechtsprinzip untermauert: Was zur Erfiil-
lung einer Pflicht unerlasslich ist, wird ebenfalls
zur Pflicht. So ist die Kenntnis der Stdrke des Fein-
des, seiner Plane, seiner Ziele, seiner strategischen
Positionen und Ahnliches fiir den Sieg liber ihn unab-
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dingbar. Diese Aufgabe wird vom Kriegsressort lber-
nommen, was auch die Beobachtung jener Staats-
blirger umfasst, die zu den tatsachlich Krieg fihrenden
Unglaubigen Kontakte pflegen. Denn prinzipiell sollten
Staatsblirger keinen normalen Kontakt zu tatsachlich
Kriegfihrenden haben, da man sich mit ihnen ja im
Kriegszustand befindet.

2. Die Spionage gegen Lander, die juristisch gese-
hen Krieg fihrend sind, ist flir den Staat zuldssig. Sie
wird zur Pflicht, wenn flr den islamischen Staat ein
Schaden entstehen kann. Dies ist beispielsweise der
Fall, wenn zu beflirchten ist, dass sie den tatsdchlich
Krieg flihrenden Staaten Hilfe leisten oder sich ihnen
anschlieBen konnten. Ungldubige, die juristisch gese-
hen Krieg flihrend sind, teilen sich in zwei Arten:

Erstens: Juristisch Krieg fihrende Unglaubige, die
sich in ihren Landern befinden. Die Spionage gegen sie
Ubernimmt das Kriegsressort.

Zweitens: Juristisch Krieg fihrende Unglaubige, die
in unsere Lander einreisen, wie z. B. Botschafter, Aus-
lander mit Schutzvertrdgen und Ahnliche. Diesbeziigli-
che Beobachtungs- und Spionageaufgaben werden
vom Ressort fur innere Sicherheit Gbernommen.

Das Ressort flir innere Sicherheit Gbernimmt auch
die Beobachtung und Uberwachung jener Staatsbiir-
ger, die zu den Verantwortlichen unter den juristisch
Krieg fihrenden Unglaubigen oder zu ihren Reprasen-
tanten in unseren Landern Kontakte pflegen. Hingegen
werden jene Staatsblirger, die zu den Verantwortlichen
unter den juristisch Krieg flihrenden Unglaubigen oder
ihren Reprasentanten in ihren Landern Kontakte pfle-
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gen, vom Kriegsressort tUberwacht. Hierbei sind jedoch
zwei Bedingungen zu erfillen:

Erstens: Aus der durch das Kriegs- bzw. Innenress-
ort durchgefiihrten Beobachtung der Verantwortlichen
unter den Krieg fihrenden Unglaubigen oder ihrer Ver-
treter wird ersichtlich, dass die Kontakte der Staats-
birger zu diesen Leuten, sei es im In- oder Ausland,
anormal und zwielichtig sind.

Zweitens: Die ersichtlichen Fakten werden von bei-
den Ressorts dem hisba-Richter vorgelegt. Der Richter
untersucht, ob durch diesen Kontakt ein Schaden fir
den Islam oder die Muslime zu erwarten ist.

Ist das der Fall, darf das Innenressort diese Art von
Bldrgern, die Kontakte zu den Verantwortlichen unter
den juristisch Krieg flihrenden Unglaubigen und zu
ihren Vertretern in unseren Landern pflegen, lberwa-
chen. Dem Kriegsressort ist es zudem erlaubt, Staats-
blrger auszuspionieren, die Kontakte zu den Verant-
wortlichen unter den juristisch Krieg fihrenden Un-
glaubigen und ihren Vertretern in ihren Landern pfle-
gen. Rechtsbelege fiir das bisher Ausgefihrte sind die
folgenden:

e Das Ausspionieren von Muslimen ist mit dem
Wortlaut der folgenden aya verboten:

(224 43)
Und spioniert nicht! Dies gilt als umfassendes
Spionageverbot. Der Allgemeincharakter des Verbots
bleibt erhalten, solange kein Spezifizierungsbeleg er-

gangen ist. Untermauert wird das Verbot auch durch
den folgenden hadit, der von Ahmad und Abu Dawdid in
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vollstédndiger Uberliefererkette von al-Miqgdad und Aba
Umama tradiert wird: ,Es sprach der Gesandte Allahs:

padadl o) (§ By J1 gt 13) ¥ Oy

Wenn der Befehlshaber den Menschen mit
Argwohn begegnet, verdirbt er sie." Deswegen ist
das Ausspionieren eines Muslims verboten. Gleiches
gilt fir die Schutzbefohlenen (ah/ ad-dimma), die Blir-
ger des Staates sind. Somit ist das Ausspionieren von
Staatsblirgern verboten, seien es Muslime oder Nicht-
muslime.

e Das Ausspionieren der tatsachlich Krieg flihren-
den Unglaubigen, die sich mit dem Staat im Krieg be-
finden, und das Ausspionieren der juristisch Krieg flih-
renden Ungldubigen, wie jene, die mit einem Schutz-
vertrag einreisen bzw. Botschafter und dergleichen,
oder das Ausspionieren der juristisch Krieg fihrenden
Unglaubigen in ihren Landern ist zuldassig. Gegen die
tatsachlich Krieg fihrenden Unglaubigen wird es sogar
zu einer Pflicht, ebenso gegen juristisch Kriegfiihrende,
wenn Schaden von ihnen zu beflirchten ist.

Die Rechtsbelege dazu gehen klar aus der sira des
Gesandten Allahs (s) hervor. Dazu zahlen:

e In der ,Sira“® von Ibn Hi$am2° wird vom Feld-
zug des ‘Abdullah ibn éahé berichtet, bei dem der Ge-
sandte (s) einen Brief schrieb und ‘Abdullah befahl, ihn
erst zu 6ffnen, wenn er zwei Tagesritte hinter sich hat-
te. Als ‘Abdullah ibn éahé mit seinen Leuten zwei Tage
geritten war, offnete er den Brief und las ihn. Es
stand:

2% Biographie des Propheten von Ibn Hisam.
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Wenn du diesen Brief liest, dann reite, bis du

Nahla zwischen Mekka und at-Ta'if erreichst. Be-

obachte von dort die Qurai$ und bring uns ihre
Nachrichten.

e In der ,Sira" von Ibn HiSam wird Uber die Er-
eignisse der Schlacht von Badr Folgendes tradiert: Ibn
Ishaq berichtet:
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Der Gesandte Allahs (s) und Abu Bakr (r) stie-
gen auf und ritten, bis sie zu einem greisen Ara-
ber kamen. Der Prophet fragte ihn nach den
Qurais, nach Muhammad und seinen Gefihrten,
was er liber sie erfahren habe. Da sagte der
Greis: ,Ich verrate es euch erst, wenn ihr mir
sagt, von wo ihr seid.™ Der Prophet (s) antworte-
te ihm: ,Wenn du uns erzdhlst, sagen wir es dir."
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Der Mann fragte: ,,Das eine fiir das andere?" Der
Prophet antwortete: ,Ja!™ Da sagte der Greis:
~Ich habe erfahren, dass die Qurais an jenem
Tage auszogen. Wenn das stimmt, miissten sie
heute an jenem Ort sein.™ Und er nannte den Ort,
an dem sich die Qurais tatsadchlich befanden. Als
er mit seinem Bericht fertig war, fragte er: ,,Und
von wo seid ihr?" Da sagte der Gesandte Allahs
(s): ,Wir sind aus Wasser!™ Dann ritt er davon.
Der Greis fragte noch: ,,Aus Wasser. Vielleicht
aus irakischem Gewadsser?™

Der Gesandte Allahs (s) kehrte zu seinen Ge-
fahrten zuriick. Als es Abend wurde, schickte er
‘Ali ibn Abi1 Talib, az-Zubair ibn al-‘Auwam und
Sa'd ibn Abi Waqqas mit einigen Gefahrten - Al-
lahs Wohlgefallen mit ihnen - zur Quelle von
Badr, um von dort Nachrichten einzuholen, d. h.
als Spione gegen die Qurais.

e Ibn Hisam berichtet weiter von Ibn Ishaq unter
dem Titel ,Basbas ibn ‘Amr und ‘Adi ibn Abi az-Zagba
spionieren, um Nachrichten zu erlangen®™: ,‘Adi und
Basbas horten dies (d. h., was die beiden Sklavinnen
an der Quelle von den Nachrichten der Qurais erzahl-
ten). Sie stiegen auf ihre Kamele, eilten zum Gesand-
ten Allahs (s) und erzahlten ihm, was sie gehért hat-
ten."

Obwohl diese Rechtsbelege Uber die Qurais ergan-
gen sind, die gegen die Muslime tatsachlich Krieg fiihr-
ten, so treffen sie trotzdem auch auf die juristisch
Krieg fihrenden Staaten zu, da ein Krieg jederzeit von
ihnen zu erwarten ist. Der Unterschied besteht ledig-
lich darin, dass die Spionage im Falle tatsachlich Krieg-
fihrender eine Pflicht darstellt, weil die Kriegspolitik
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zum Besiegen des Feindes dies erfordert. Im Falle ju-
ristisch gesehen Kriegfiihrender ist die Spionage hin-
gegen zuldssig, weil ein Krieg von ihnen zu erwarten
ist. Wird von ihnen jedoch ein Schaden befirchtet,
wenn beispielsweise zu erwarten ist, dass sie den tat-
sdachlich Kriegflihrenden Hilfe leisten oder sich ihnen
anschlieBen, dann wird die Spionage gegen sie fir den
islamischen Staat ebenfalls zu einer Pflicht.

Demzufolge ist die Spionage gegen Krieg fihrende
Unglaubige flir die Muslime erlaubt, wobei der Staat
die Pflicht hat, diese zu gewéahrleisten. Beweis daflir ist
der Befehl des Gesandten Allahs (s), Spionage durch-
zufiihren, wie aus den angefiihrten Rechtsbelegen her-
vorgeht. Ebenso féllt diese Pflicht unter das Rechts-
prinzip: Was zur Erfiillung einer Pflicht unerldss-
lich ist, wird ebenfalls zur Pflicht.

Wenn also einzelne Staatsblirger, Muslime oder
Schutzbefohlene, tatsachlich oder juristisch Krieg flih-
rende Ungldubige des Ofteren aufsuchen, sei es in ih-
ren oder in unseren Ldandern, so handelt es sich um
suspekte Personen, die man ausspionieren und deren
Nachrichten man verfolgen darf. Da sie namlich jene
Leute aufzusuchen pflegen, die man ausspionieren
darf, umfasst die Erlaubnis auch sie. Darliber hinaus
ist von ihnen ein Schaden fir den Staat zu beflirchten,
sollten sie fir die Unglaubigen spionieren.

Damit jedoch die Ausspionierung solch suspekter
Staatsblrger zulassig ist, missen beide oben erwahn-
ten Bedingungen erfillt sein.

Das Kriegsressort lbernimmt die Aufgabe, Staats-
blirger auszuspionieren, die Kontakte zu tatsdchlich
Krieg fihrenden Unglaubigen pflegen bzw. zu den Ver-
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antwortlichen juristisch Krieg fihrender Unglaubiger
oder zu ihren Vertretern in nicht muslimischen Lan-
dern. Ebenso bernimmt das Kriegsressort die Uber-
wachung von Staatsblirgern, die Verantwortliche unter
den juristisch Krieg fihrenden Unglaubigen oder deren
Vertreter in unseren Landern regelmaBig aufsuchen
und Kontakte zu ihnen pflegen.
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Siebtens: Das AuBBenamt

Das AuBenamt Gbernimmt alle auBenpolitischen An-
gelegenheiten, die mit den Beziehungen des Kalifats-
staates zu anderen Staaten in Verbindung stehen, und
zwar unabhangig davon, welcher Art diese Angelegen-
heiten oder Beziehungen sind. Sie umfassen zum ei-
nen die politischen Angelegenheiten und was damit an
Abkommen, Friedensvertragen, Waffenstillstandsver-
einbarungen und Verhandlungen verbunden ist. Dazu
zahlen auch der Austausch von diplomatischen Vertre-
tungen, die Entsendung von Botschaftern bzw. Dele-
gierten und die Errichtung von Botschaften und Konsu-
laten. Zum anderen betreffen sie auch die wirtschaftli-
chen Aspekte. Dazu gehéren der Agrar- und Handels-
bereich, der Postverkehr, die verkabelte und kabellose
Telekommunikation und Ahnliches. All diese Angele-
genheiten werden vom AuBenamt betreut, da sie die
Beziehungen des islamischen Staates zu anderen Staa-
ten betreffen.

Der Gesandte (s) unterhielt ebenso auBenpolitische
Beziehungen zu den anderen Staaten und Staatsgebil-
den. So entsandte er ‘Utman ibn ‘Affan, um mit den
Qurais zu verhandeln. Auch fihrte er selbst Verhand-
lungen mit den Entsandten der QuraiS. Er schickte
Botschafter an die Kénige und Herrscher und empfing
auch deren Abgesandte. Er schloss auch Vertrage und
Friedensabkommen. Die Kalifen nach ihm taten es ihm
gleich. Sie unterhielten politische Beziehungen zu den
anderen Staaten bzw. Staatsgebilden und stellten auch
Personen auf, die als Vertreter damit betraut waren,
gemaB dem Prinzip: Was eine Person selbst durchfiih-
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ren kann, das kann sie auch einer anderen Person
Ubertragen, bzw. sie kann jemanden damit in Vertre-
tung betrauen.

Wegen der Kompliziertheit der heutigen Weltpolitik
und der Ausdehnung und Komplexitat internationaler
politischer Beziehungen adoptieren wir, dass der Kalif
einen Apparat innerhalb der staatlichen Institutionen
einrichtet, der in seiner Vertretung spezifisch mit den
AuBenangelegenheiten betraut wird. Der Kalif hat die
Tatigkeiten dieses Apparates in gleicher Weise zu ver-
folgen, wie er jeden Apparat der staatlichen Regierung
und Verwaltung in seinen Tatigkeiten verfolgt - ent-
weder direkt oder durch den Vollzugsassistenten ge-
maB den damit verbundenen Rechtsspriichen.
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Achtens: Die Industrie

Das Industrieressort ist jene Behoérde, die alle Ange-
legenheiten, die mit der industriellen Entwicklung ver-
bunden sind, Ubernimmt. Dies betrifft sowohl die
Schwerindustrie, wie Werkzeug- und Triebwerksbau,
den Fahrzeugbau, die Erzeugung von Grundstoffen und
elektronischen Einheiten, als auch die verschiedenen
Bereiche der Leichtindustrie. Es umfasst jene Indust-
riebereiche, die zum o&ffentlichen Eigentum gehdren,
wie auch jene, die dem Privateigentum zuzurechnen
sind, aber in Verbindung mit der Rlstungsindustrie
stehen. Alle Arten industrieller Produktionsstatten
missen auf Basis der Kriegspolitik errichtet werden,
denn gihad und Kampf erfordern eine Armee. Damit
die Armee einen Krieg jedoch flihren kann, bendtigt sie
Waffen, die unbedingt einer innerstaatlichen Produkti-
on entspringen missen, um sie dem Heer in umfas-
sender Weise und auf dem hdchsten technischen Ni-
veau zur Verfliigung stellen zu kénnen. Deswegen steht
die Rastungsindustrie in vollkommener und untrennba-
rer Verbindung zum gihad.

Wenn ein Staat vollkommene Souverdnitat Uber
seine Entscheidungen besitzen méchte - unabhdngig
von jeder auBeren Einflussnahme -, ist es fur ihn un-
abdingbar, seine Waffen selbst herzustellen und zu
entwickeln. Damit ihm diese Souveranitat erhalten
bleibt, muss er stets im Besitz der modernsten und
starksten Waffen sein, egal wie schnell sich die Waf-
fentechnik weiterentwickelt. Es muss auch gewahrleis-
tet sein, dass ihm alle erforderlichen Waffen zur Verfi-
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gung stehen, um samtliche bekannten und madglichen
Feinde einzuschiichtern, gemaB der Aussage des Erha-
benen:
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Und riistet gegen sie mit allem, was ihr an
Kampfkraft und Schlachtrossen aufzubringen
vermogt, auf dass ihr damit den Feind Allahs und
eure Feinde einschiichtert und dazu noch andere,
die hinter ihnen stehen. Ihr kennt sie nicht, doch
Allah kennt sie. (8; 60) Dadurch bewahrt sich der
Staat seine Souveranitat. Er erzeugt die Waffen selbst,
die er bendtigt, entwickelt sie und setzt deren Entwick-
lung in einer Weise fort, die gewahrleistet, dass er
stets im Besitz der am hodchsten entwickelten und
starksten Waffen ist. Auf diese Weise ist es ihm mog-
lich, alle bekannten und méglichen Feinde effektiv ein-
zuschichtern. Deswegen muss der Staat seine Waffen
selbst erzeugen, und er darf sich nicht auf deren Kauf
von anderen Staaten verlassen, weil er sich sonst von
diesen Landern abhangig macht und seine Ausristung,
sein Krieg und seine Kampffihrung von ihnen be-
stimmt werden.

Es ist deutlich zu beobachten, dass jene Staaten,
die anderen Staaten Waffen verkaufen, diesen nicht
alle Waffensysteme verkaufen, insbesondere nicht die
entwickelten davon. Auch werden sie nur unter be-
stimmten Auflagen weitergegeben, die ihre Einsatzwei-
se betreffen. AuBerdem sind diese Waffen nach den
Vorstellungen der verkaufenden Staaten kontingentiert
und nicht nach den Winschen jener Staaten, die sie
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erwerben wollen. Dies fuhrt dazu, dass die Waffen ex-
portierenden Lander Macht und Einfluss Uber jene
Staaten gewinnen, die ihre Waffen kaufen missen,
insbesondere dann, wenn der Waffen importierende
Staat in einen Krieg gerat. In diesem Fall benétigt er
eine gréBere Anzahl an Waffen, Ersatzteilen und Muni-
tion, was seine Abhdngigkeit vom Waffen exportieren-
den Staat vergrdBert und ihn in noch starkerer Weise
noétigt, sich dessen Forderungen zu beugen. Dies er-
laubt dem exportierenden Staat, die Geschicke und
den Willen eines Landes zu kontrollieren, vor allem im
Falle eines Krieges, wenn groBte Notwendigkeit an
Waffen und Ersatzteilen besteht. Das Land legt damit
seine Entscheidungsgewalt, sein Kriegsschicksal und
sein gesamtes staatliches Geflige in die Hande des
Waffen exportierenden Staates.

Aus all diesen Grinden muss der Staat seine Waffen
selbst erzeugen und alles, was damit an Kriegsgerat
und Ersatzteilen verbunden ist. Dies ist aber nur dann
maoglich, wenn sich der Staat der Schwerindustrie an-
nimmt und zuerst jene Produktionsanlagen errichtet,
die flr den Aufbau der militarischen und nicht militdri-
schen Schwerindustrie erforderlich sind. Der Staat
muss Uber Atomanlagen verfligen sowie Ulber Produk-
tionsstatten flir Raumschiffe, Raketen, Satelliten, Pan-
zer, Kanonen, Kriegsschiffe sowie Panzerfahrzeuge al-
ler Art. Er muss alle Arten leichter und schwerer Waf-
fen herstellen kénnen, die erforderlichen Werkzeugma-
schinen, Antriebsaggregate und Grundstoffe. Er muss
Uber eine umfassende Elektronikindustrie verfligen
sowie Uber Produktionsanlagen, die mit dem o&ffentli-
chen Eigentum verbunden sind. Auch muss der Staat
im Besitz von Leichtindustriefabriken sein, die mit der
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Ristungsindustrie in Zusammenhang stehen. All das
ergibt sich aus dem Rlstungsgebot, das den Muslimen
auferlegt wurde. So sagt der Erhabene:

Y AR (I RERY

Und riistet gegen sie mit allem, was ihr an
Kampfkraft aufzubringen vermégt. (8; 60)

Nachdem der islamische Staat die islamische Bot-
schaft durch Verkiindung und gihad tragt, muss er flr
den Krieg stets gertistet sein. Dies macht es notwen-
dig, dass die Schwer- und Leichtindustrie auf der
Grundlage der Kriegspolitik aufbaut. Sollte der Staat
es irgendwann fir notwendig erachten, seine Indust-
rieanlagen in Rustungsfabriken umzuwandeln, so fallt
es ihm leicht, dies zu tun, wann immer er es wiinscht.
Die gesamte Industrie im Kalifatsstaat muss deswegen
auf der Kriegspolitik aufbauen, und samtliche Indust-
rieanlagen, sowohl jene der Schwer- als auch jene der
Leichtindustrie, missen auf der Grundlage dieser Poli-
tik errichtet werden, damit ihre Umwandlung zur Ris-
tungsproduktion leicht erfolgen kann, wann immer der
Staat es flr notwendig halt.
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Neuntens: Das Gerichtswesen

Richten (al-gada’) bedeutet, einen Schiedsspruch in
verbindlicher Weise bekannt zu geben. Das Gericht
entscheidet in den Streitfallen zwischen den Menschen,
verhindert, dass das Recht der Gemeinschaft zu Scha-
den kommt, und hebt alle Streitigkeiten auf, die zwi-
schen den Menschen und einer Person des Regie-
rungsapparates entstehen, sei die Person Regent oder
Beamter, der Kalif oder einer seiner Untergebenen.

Der Ursprung und die RechtmaBigkeit des Gerichts
gehen aus Koran und Sunna hervor. Was den Koran
angeht, so sagt Allah, der Erhabene:

CHT MG i ST

[...] so richte unter ihnen nach dem, was Allah
herabgesandt hat. (5; 49) Auch sagt Er:

G (55 A,y 1 J) 1523155
[...] und wenn sie zu Allah und Seinem Ge-
sandten aufgerufen werden, auf dass er zwi-
schen ihnen richte [...]. (24; 48) Was die Sunna
betrifft, so hat der Gesandte Allahs (s) selbst das Rich-

ten iUbernommen und zwischen den Menschen in ihren
Streitfallen entschieden.

Der Prophet (s) ernannte auch Richter. So setzte er
‘Al als Richter im Jemen ein und machte ihn auf die
Art des Richtens in folgender Weise aufmerksam:
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Wenn zwei Madnner in einer Streitsache zu dir
kommen, so richte nicht fiir den Ersten, bis du
auch den Zweiten angehort hast. Dann wirst du
wissen, wie du richten musst. (Von al-Buhari und
Muslim Uberliefert.) In einer Uberlieferung bei Ahmad
heiBt es:
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Wenn die beiden Gegner sich zu dir setzen, so
spreche erst, wenn du den Zweiten in gleicher
Weise angehort hast wie den Ersten. Der Gesandte
ernannte auch Mu‘ad ibn Gabal als Richter tber (das
Gebiet des) Ganad. All das belegt die Rechtmé&Bigkeit
des Gerichts.

Die Definition des Richtens umfasst sowohl den
Richterspruch zwischen den Menschen, wie bereits
dargelegt, als auch das sogenannte hisba-Gericht, das
wie folgt definiert wird: Die Bekanntgabe des isla-
mischen Rechtsspruchs in verbindlicher Weise
beziiglich aller Angelegenheiten, die zum Scha-
den der Gemeinschaft fiihren. Beleg dafiir ist der
hadit iber den ,Kornhaufen" (subratu t-ta‘am). So wird
im ,,Sahth" von Muslim von Abd Huraira berichtet,
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dass der Gesandte Allahs (s) an einem Korn-
haufen vorbeikam. Er griff mit der Hand hinein,
und seine Finger wurden nass. Da sagte er: ,Was
ist das, o Kornbesitzer?" Der Besitzer antworte-
te: ,Der Regen hat es getroffen, o Gesandter Al-
lahs.™ Da sprach der Gesandte (s): ,,Dann lege es
doch oben auf, damit die Menschen es sehen.
Wer betriigt, gehért nicht zu mir."

Die angeflihrte Definition umfasst aber auch die so-
genannten mazalim-Falle, die ebenfalls zum Bereich
des Richtens zahlen. Sie betreffen namlich alle Klagen,
die gegen den Herrscher gefihrt werden. Das
mazalim-Gericht wird folgendermaBen definiert: Die
Bekanntgabe des islamischen Rechtsspruches in
verbindlicher Weise beziiglich aller Streitigkei-
ten, die zwischen den Menschen und dem Kali-
fen, einem seiner Assistenten, Gouverneure oder
Angestellten entstehen. Auch werden Streitfille
unter den Muslimen in der Deutung von Offenba-
rungstexten, nach denen Recht gesprochen und
regiert wird, durch das mazalim-Gericht ent-
schieden. Das Wort ,mazalim" in dieser Bedeutung ist
im hadit des Gesandten Uber das Verbot der Preislimi-
tierung erwahnt worden. So sagte er (s):

Yy p> & obl PIN ) Z\.o.}la.c i @.Ua.l Yy () Gaﬁ of ﬁfﬂ aly
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[...] und ich wiinsche, dass ich Allah (am
Jiingsten Tage) begegne, ohne dass mich jemand
wegen einer Ungerechtigkeit (mazlima) belangt,
die ich ihm in seinem Blut oder seinem Vermégen
angetan habe. (Von Abhmad auf dem Weg von Anas
Uberliefert.) Dies belegt, dass eine Ungerechtigkeit, die
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von jemandem behauptet wird und von einem Herr-
scher, einem wall oder einem Beamten ausgeht, dem
mazalim-Richter vorgelegt werden muss. Dieser gibt
sodann den islamischen Rechtsspruch in verbindlicher
Weise bekannt. Demzufolge umfasst die oben ange-
fiuhrte Definition alle drei Gerichtsarten, die aus den
Aussagen und Handlungen des Gesandten hervorge-
hen. Diese sind das Entscheiden in Streitfallen zwi-
schen den Menschen, die Verhinderung der Schadi-
gung von Gemeinschaftsrechten und die Aufhebung
von Streitigkeiten, die zwischen Birgern und Regie-
rungspersonen entstehen oder zwischen den Birgern
und Beamten wahrend der Ausibung ihrer Tatigkeit.

Die Arten von Richtern

Es gibt drei Arten von Richtern: 1. Der (herk&dmmli-
che) Richter (al-gadri); er richtet in den Streitféllen
zwischen den Menschen im Bereich der Rechtsbezie-
hungen (al-mu‘@malat) und des Strafrechts (al-
‘uqubat). 2. Der muhtasib; er entscheidet in jenen
Fallen, bei denen die Rechte der Gemeinschaft verletzt
werden. 3. Der mazalim-Richter; er hebt die Streitig-
keiten auf, die zwischen den Menschen und dem Staat
entstehen.

In dieser Form werden die Gerichte unterteilt. Was
den Beweis flir die erste Art betrifft — namlich den
Schiedsspruch in den Streitfallen zwischen den Men-
schen -, so geht dies aus den Handlungen des Prophe-
ten und seiner Ernennung von Mu‘ad ibn Gabal als
Richter in einem Teilgebiet des Jemen hervor. Was den
Rechtsbeweis flir das hisba-Gericht angeht, das die
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Falle entscheidet, in denen das Recht der Gemein-
schaft zu Schaden kommt, so ist dies durch die Hand-
lung und Aussage des Propheten belegt. So sprach der
Gesandte Allahs:

(o e

Wer betriigt, der gehort nicht zu uns. Dies ist
der Teil eines hadit, den Ahmad auf dem Weg des Abu
Huraira Uberliefert hat. Der Prophet wandte sich auf
diese Weise dem Betrliger zu und tadelte ihn. Ebenso
befahl er den Handlern auf den Markten zur Ehrlichkeit
im Handel und zur Almosengabe. So berichtet Ahmad
tiber Qais ibn Abi Garza al-Kinani, dass dieser sagte:
~Wir handelten an den Markten Medinas und wurden
samasira genannt. Da kam der Gesandte Allahs zu uns
und gab uns einen Namen, der besser als jener war,
mit dem wir uns selbst bezeichneten. Er sprach:
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Ihr Volk der Handler! Bei diesem Handel
kommt es zu Geschwatz und Schwiiren, so ver-
mischt ihn mit Almosen."

Ahmad berichtet von Abad I-Minhal,
iy Ay 22D s (SGph US il o sl g (Bl o gy O
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g3
dass Zaid ibn Argam und al-Barra’ ibn ‘Azib
Geschaftspartner waren. Sie kauften Silber teil-
weise in bar und teilweise auf Zeit. Der Prophet

(s) erfuhr davon und befahl ihnen: ,Was ihr da-
von in bar erworben habt, konnt ihr durchfiihren.
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Was ihr aber auf Zeit gekauft habt, so gebt es
zuriick!™ Damit verbot ihnen der Gesandte Allahs den
ribd des Kaufs auf Zeit (an-nasi'a). All das gehért in
den Bereich des hisba-Gerichts. Die Bezeichnung ,his-
ba" fir das Gericht, das die Streitfalle, die das Recht
der Gemeinschaft verletzen, entscheidet, ist ein Fach-
begriff, der eine spezielle Tatigkeit im islamischen
Staat beschreibt. Diese Tatigkeit umfasst das Be-
obachten der Handler und Gewerbetreibenden, um den
Betrug im Handel, bei der Gewerbetatigkeit und bei
den Erzeugnissen zu verhindern. Das hisba-Gericht
tragt unter anderem auch dafir Sorge, dass die Hand-
ler und Gewerbeleute die MaB- und Gewichtseinheiten
korrekt einhalten. Kurz gesagt, ahndet das hisba-
Gericht alle Handlungen, die die Gemeinschaft schadi-
gen. Dies entspricht genau der Tatigkeit, die der Pro-
phet (s) erlauterte und anbefahl und in der er selbst
den Schiedsspruch fiihrte, wie aus dem hadit von al-
Barrd’ ibn ‘Azib, als er beiden Partnern den Kauf auf
Zeit verbot, deutlich hervorgeht. Auch hat der Gesand-
te (s) Sa‘id ibn ul-‘As als Kontrolleur iber den Markt
von Mekka nach dessen Eréffnung eingesetzt, wie es in
den Werken ,At-tabagat™ von Ibn Sa‘d und ,Al-isti'ab"
von Ibn ‘Abdilbirr erwdhnt wird. Demzufolge ist die
Sunna der Beleg fiir die RechtmaBigkeit des hisba-
Gerichts. Der zweite Kalif ‘Umar setzte as-Sifa’ - es ist
dies Um Sulaiman ibn Ab1 Hitma, eine Frau aus seinem
Stamm - als Marktrichterin ein, d. h. als hisba-
Richterin. Ebenso ernannte er ‘Abdullah ibn ‘Utba als
Richter Uber den Markt von Medina, wie es Malik in
seinem Werk ,Al-muwatta™ und aé-Safi7 in seinem
~Musnad" (Uberlieferungswerk) erwéhnen. Auch Uber-
nahm er selbst die Aufgaben des hisba-Richters und

186



zog in den Markten umher, wie es auch der Prophet (s)
getan hatte. Die Kalifen Ubernahmen selbst die hisba-
Aufgaben, bis der abbasidische Kalif al-Mahdi fir die
hisba einen eigenen Gerichtshof einrichtete. Auf diese
Weise wurde sie zu einer eigenstandigen gerichtlichen
Institution. In der Zeit des Hariin ar-Rasid zog der
muhtasib durch die Markte, kontrollierte MaB- und Ge-
wichtseinheiten, um Betrug zu verhindern, und unter-
suchte die Geschaftsbeziehungen der Handler.

Was den Rechtsbeweis flir den Gerichtshof betrifft,
den man als mazalim-Gericht bezeichnet, so ist er in
folgendem Koranvers zu finden:

ﬁ" ,-a’-; 7
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Und wenn ihr in einer Angelegenheit strittig
seid, so fiihrt sie auf Allah und Seinen Gesandten
zuriick. (4; 59) Dieser Befehl folgt der Aussage Al-
lahs:
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Ihr, die ihr glaubt! Gehorcht Allah und ge-
horcht Seinem Gesandten und jenen, die unter
euch die Befehlsgewalt innehaben. (4; 59) Das
heiBt, die Streitigkeit zwischen den Blirgern und den
Inhabern der Befehlsgewalt muss auf Allah und Seinen
Gesandten, also auf das Gesetz Allahs, zurlickgeflihrt
werden. Dies bedingt jedoch die Existenz eines Rich-
ters, eben des mazalim-Richters, der in dieser Streitig-
keit entscheidet. Denn die Definition des mazalim-
Gerichts umfasst die Untersuchung der Streitfélle, die
zwischen den Blrgern und dem Kalifen entstehen.
Rechtsbeweis flr das mazalim-Gericht sind ebenso die
Handlungen und Aussagen des Propheten. Der Prophet
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(s) hat jedoch im gesamten islamischen Staat keinen
eigenen Richter fur mazalim-Fragen ernannt. In glei-
cher Weise haben auch die Kalifen nach ihm die
mazalim-Angelegenheiten selbst iGbernommen, wie es
bei ‘Ali ibn Abi Talib der Fall war. Er bestimmte fir die-
se Angelegenheiten jedoch keine eigene Zeit oder eine
gesonderte Vorgehensweise, vielmehr wurde die Unge-
rechtigkeit (mazlima) behandelt, sobald sie geschah.
Somit war sie ein Teil seines Tatigkeitsspektrums. Die-
ser Zustand blieb bestehen bis zu der Zeit von
‘Abdulmalik ibn Marwan. Er war der erste Kalif, der fir
mazalim-Fragen eine bestimmte Zeit und eine be-
stimmte Vorgehensweise festlegte. Er setzte daflr ei-
nen speziellen Tag fest und untersuchte die vorge-
brachten Ungerechtigkeitsklagen. Wenn ihm eine An-
gelegenheit Schwierigkeiten bereitete, dann schob er
sie seinem Richter zu, um dariber zu entscheiden.
Nach dieser Zeit ernannten die Kalifen Vertreter, die
an ihrer Stelle die Beschwerden der Menschen
(mazalim) untersuchten. So entstand fir mazalim-
Angelegenheiten ein eigener Apparat, der Dar al-"Adl
(Statte der Gerechtigkeit) genannt wurde. Es ist islam-
rechtlich erlaubt, dafiir einen eigenen Richter einzuset-
zen, denn fir alle Befugnisse, die er selbst innehat,
kann der Kalif auch Vertreter ernennen. Ebenso ist es
zuldssig, eine bestimmte Zeit und Vorgehensweise
dafur festzulegen, da dies in den Bereich des islamisch
Erlaubten fallt.
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Die Voraussetzungen fiir Richter

Wer ein Richteramt bekleiden mdchte, muss folgen-
de Voraussetzungen erflillen: Er muss sich zum Islam
bekennen und frei, geschlechtsreif, bei Verstand,
rechtschaffen und rechtswissenschaftlich geschult sein,
und er muss begreifen, wie die Gesetze auf die Vorfalle
angewendet werden. Flir den mazalim-Richter wird
zusatzlich dazu vorausgesetzt, dass er ein Mann und
ein mugtahid sein muss. Gleiches gilt auch fur den
Obersten Richter. Die Tatigkeit des mazalim-Richters
umfasst namlich das Richten und das Regieren, da er
(in Regierungsfragen) auch (iber den Regenten ent-
scheidet und das islamische Recht lber ihn anwendet.
Deswegen wird zusatzlich zu den Bedingungen des
Richters, zu denen auch die Gelehrsamkeit zahlt, noch
vorausgesetzt, dass der mazalim-Richter ein Mann ist.
Darliber hinaus muss er ein mugtahid (Rechtsausle-
ger) sein, denn zu den Ungerechtigkeiten (mazalim),
die er zu untersuchen hat, zahlt, die Entscheidungen
des Regenten zu Uberpriifen, wenn der Verdacht be-
steht, dass er nicht nach dem regiert hat, was von
Allah herabgesandt wurde. Dies ist z. B. der Fall, wenn
er in einer Angelegenheit einen Schiedsspruch fallt, der
keinen Rechtsbeleg aufweist, oder wenn der Rechtsbe-
leg, den er heranzieht, auf diese Angelegenheit nicht
zutrifft. In solch einer mazlima (Unrechtsfall) kann nur
ein mudtahid entscheiden. Sollte der Richter kein
mugtahid sein, dann entscheidet er aus Unwissenheit
heraus, was verboten und unzuldssig ware. Aus die-
sem Grund muss der mazalim-Richter zusatzlich zu
den Bedingungen des Regenten und des gewdhnlichen
Richters ein mugtahid sein.
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Die Ernennung der Richter

Es ist zuldassig, den Richter, den muhtasib und den
mazalim-Richter umfassend fiir alle Rechtsfragen in
samtlichen Landesteilen zu ernennen. Ebenso ist es
erlaubt, sie in spezifischer Weise flir einen bestimmten
Ort und eine bestimmte Art von Rechtsangelegenhei-
ten einzusetzen. Dies geht aus der Vorgehensweise
des Gesandten hervor. So ernannte er ‘Alt ibn Ab1 Talib
als Richter Gber den Jemen, Mu‘ad ibn Gabal tber ei-
nen Teil des Jemen und ‘Amr ibn ul-‘As in einer spezi-
fischen Rechtsangelegenheit.

Das Einkommen der Richter

In seinem Werk ,Al-fath" fihrt al-Hafiz aus: ,Das
Einkommen (ar-rizq) ist der Betrag, den der Imam aus
dem Schatzhaus der Muslime fir jene festlegt, die sich
um die Angelegenheiten der Muslime kimmern.“ Fir
die Richtertatigkeit ist es erlaubt, ein Einkommen bzw.
ein Gehalt vom Schatzhaus zu beziehen. Es ist eine
Tatigkeit, flr die der Staat die Richter zur Betreuung
der Angelegenheiten der Muslime eingestellt hat. Und
fir jede Tatigkeit der Angelegenheitenbetreuung, flr
die der Staat in korrekter islamrechtlicher Weise je-
manden einstellt, hat der Angestellte das Recht auf
entsprechende Entlohnung. Dies gilt fiir gottesdienstli-
che und andere Tatigkeiten in gleicher Weise. Beleg
dafir ist die Tatsache, dass der Erhabene dem mit der
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Verwaltung der Pflichtalmosen (zakat) Beauftragten
einen Anteil davon zugesprochen hat. So sagt Er:

(G iy

Und fiir die mit ihrer Verwaltung Beauftragten.
(9; 60) Auch berichten AbG Dawud, Ibn Huzaima in
seinem ,Sahih™-Werk sowie al-Baihaqgi und al-Hakim,
der den hadit fur richtig (sahih) nach den Regeln von
al-Buhari und Muslim erklarte, von Buraida, dass der
Gesandte Allahs (s) sprach:
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Fiir jeden Dienstnehmer, den wir fiir eine Sa-
che anheuern und ihm ein Einkommen geben, ist
jeder zusatzliche Teil, den er sich nimmt, Unter-
schlagung. (3; 161) Und al-Mawardi erklart im ,Al-
hawt": ,Die Richtertatigkeit gehort zu den Arbeiten, flr
die man ein Einkommen aus dem Schatzhaus beziehen
kann. Denn Allah, der Erhabene, hat denjenigen, die
mit der Almoseneintreibung beauftragt sind, einen An-
teil davon zugesprochen. Auch hat ‘Umar Suraih zum
Richter ernannt und ihn mit hundert Dirham im Monat
entlohnt. Als ‘Ali das Kalifat tGbernahm, gab er ihm
einen Lohn von flnfhundert Dirham im Monat. Auch
Zaid ibn Tabit erhielt fir seine Richtertatigkeit einen
Lohn.™ Zudem berichtet al-Buhari in einem Kommen-
tar, in dem es heiBt: ,,éuraih erhielt fur seine Richter-
tatigkeit einen Lohn.™ Al-Hafiz kommentierte den
Kommentar mit den Worten: ,Was den Gefahrtenbe-
richt (&tar) von Suraih angeht, so berichtet Sa‘ld ibn
Mansir von Sufyan, dieser von Mudalid und dieser von
as-Su‘abi, der sagte: ,Masriiq nahm fiir seine Richter-
tatigkeit keinen Lohn. Und Suraih nahm einen.™ Al-
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Hafiz erwahnte seinerseits im ,Al-fath": ,Ibn al-Mundir
berichtete, dass Zaid ibn Tabit fir seine Richtertatig-
keit einen Lohn erhielt.™ Und Ibn Sa‘d berichtet von
Nafi’, der sagte: ,'Umar ibn ul-Hattab setzte Zaid ibn
Tabit als Richter ein und legte fir ihn einen Lohn fest."
Sowohl die Prophetengefahrten (sahaba) als auch die
ihnen folgenden Generationen stimmten darin Uberein,
dass die Entlohnung fir die Richtertatigkeit erlaubt ist.
Al-Hafiz erwahnt im ,Al-fath™: ,Abu ‘Al al-Karabisl sag-
te: ,FiUr den Richter ist es in Ordnung, wenn er fir sei-
ne Richtertdtigkeit einen Lohn erhalt. Dies stand flr
alle Gelehrten unter den sahaba und den ihnen folgen-
den Generationen fest. Es ist dies auch die Aussage
der Gelehrten in den verschiedenen Landern. Diesbe-
ziglich weiB ich von keinem Dissens unter ihnen. Eine
Gruppe von ihnen, darunter Masrigq, hielt es fir uner-
wiinscht. Ich kenne aber niemanden, der es fir verbo-
ten erklarte.™ Auch berichtet Ibn Qudama in seinem
Werk ,Al-mugni™: ,‘Umar ibn ul-Hattab schrieb an
Mu‘ad ibn Gabal und Abl ‘Ubaida, als er sie nach as-
Sam entsandte, dass sie unter den Leuten bei ihnen
rechtschaffene Manner aussuchen und sie als Richter
einsetzen sollen. Er befahl ihnen, groBzligig zu diesen
zZu sein, sie zu entlohnen und ihnen vom Geld Allahs
genligend zu geben."

Die Zusammensetzung der Gerichte

Das Gericht darf nur aus einem in der Rechtssache
entscheidungsbefugten Richter bestehen. Es ist zwar
zuldssig, dass ihm noch ein oder mehrere Richter bei-
sitzen, jedoch haben sie lediglich die Befugnis zur Be-
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ratung und zur MeinungsauBerung. Ihre Ansicht ist fur
den entscheidungsbefugten Richter nicht bindend.

Dies ergibt sich aus der Tatsache, dass der Gesand-
te (s) flr eine Streitsache niemals zwei, sondern stets
nur einen Richter ernannte. Auch ist das Richten als
das ,Verkinden des Rechtsspruches in verbindlicher
Weise" definiert worden. Der Rechtsspruch (al-hukm
as-sari) in einer Angelegenheit darf flir einen Muslim
aber nicht vielfaltig sein, da es das Gesetz Allahs ist,
und das Gesetz Allahs ist stets ein Einziges und kann
in einer Sache nicht mehrfach ausfallen. Und wenn der
Richter das Gesetz Allahs in einer Rechtssache ver-
bindlich verkiindet, so muss die Verkiindung in einfa-
cher (und nicht mehrfacher) Weise erfolgen, da es sich
im Grunde um den (verbindlichen) Vollzug des Geset-
zes Allahs handelt. Und das Gesetz Allahs kann im
Moment des Vollzugs nicht vielfaltig sein, auch wenn
das betreffende Rechtsverstandnis (im Ursprung) viel-
faltig ausfallen kann. Deswegen darf es in einer
Rechtssache, d. h. in einem spezifischen Gerichtsfall,
nicht mehrere Richter geben. Gibt es nun in einem
Land an einem Ort fir samtliche Streitfalle zwei ge-
trennte Gerichtshofe, so ist das zulassig, da das Rich-
ten in Vertretung des Kalifen vollzogen wird. Gleich der
Vollmachtstibertragung, die mehrfach erfolgen kann,
ist die Vielfaltigkeit auch im Bereich der Gerichte zu-
lassig. Ebenso kann es an einem Ort mehrere Richter
geben. Sind die Streitparteien Uber die Richterwahl an
einem Ort uneins, so Uberwiegt die Meinung der Kla-
gerseite, und der Richter ihrer Wahl wird herangezo-
gen, da der Klager Recht fordert und damit sein
Standpunkt gegenliber jenem, von dem das Recht ge-
fordert wird, Uberwiegt.
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Der Richter darf jedoch nur in einer Gerichtssitzung
entscheiden. Beweisflihrung und Eid werden nur inner-
halb der Gerichtssitzung anerkannt. Dies geht aus fol-
gender Tradierung von ‘Abdullah ibn az-Zubair hervor,
in der er sagte:
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Der Gesandte Allahs (s) entschied, dass die
Streitgegner vor dem Richter Platz nehmen. (Von
Abl Dawidd und Ahmad Uberliefert.) Der hadit erlautert
die Form, in der das Gericht abgehalten werden soll.
Diese Form ist bereits fiir sich rechtlich vorgegeben. Es
muss also eine gewisse Form eingehalten werden,
wenn man ein Gericht abhdlt: Beide Kontrahenten
nehmen vor dem Richter Platz. Dies entspricht einer
Gerichtssitzung. Sie stellt eine Bedingung flr die Rich-
tigkeit des Gerichts dar. Demzufolge muss eine be-
stimmte Sitzung einberufen werden, in der das Gericht
abgehalten wird, um von einem Gericht (im rechtlichen
Sinne) zu sprechen. Dabei miissen beide Kontrahenten
vor dem Richter Platz nehmen. Dies wird durch “Alis
hadit untermauert, in dem der Gesandte Allahs zu ‘Al
spricht:
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Wenn sich beide Kontrahenten zu dir setzen,

so sprich nicht, bis du den Zweiten in gleicher

Weise anhorst wie den Ersten. Auch hier legt er mit
den Worten

«Olawadt ) o 131y
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Wenn sich beide Kontrahenten zu dir setzen
eine gewisse Form dar, in der das Gericht abgehalten
werden soll. Demzufolge ist die Gerichtssitzung eine
Voraussetzung fir die Richtigkeit des Gerichts. Auch
stellt sie eine Bedingung flr die Annahme des Eides
dar, da der Gesandte (s) sagte:

«ads sl ds nadly

Der Schwur obliegt dem Beklagten. (Von al-
Buhari auf dem Wege des Ibn ‘Abbas Uberliefert.) Die
Eigenschaft, beklagt zu sein, trifft nur in einer Ge-
richtssitzung auf jemanden zu. Ebenso hat die Beweis-
fihrung nur in einer Gerichtssitzung Glltigkeit, da der
Gesandte sprach:
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[...] jedoch obliegt die Beweisfithrung dem
Klager und der Schwur demjenigen, der abstrei-
tet. (al-Baihaqi) Diese Eigenschaft trifft auf den Klager
nur in der Gerichtssitzung zu.

Auch ist es zulassig, dass es mehrere Gerichtsstufen
fur die unterschiedlichen Gerichtsfalle gibt. So kénnen
einige Richter mit Gerichtsfallen bis zu einem be-
stimmten Grad betraut werden, wahrend alle weiteren
Gerichtsfalle anderen Gerichten Ubertragen werden.

Das Richten stellt namlich eine Tatigkeit dar, die in
Vertretung des Kalifen vollzogen wird. Sie entspricht
voll und ganz einer Bevollmachtigung ohne jeden Un-
terschied. Im Grunde stellt sie selbst eine Form der
Bevollmachtigung dar, die sowohl in umfassender
(‘@m) als auch in spezifischer Weise (has) ergehen
kann. Demzufolge ist es zulassig, einen Richter nur fir
bestimmte Gerichtsfdlle zu ernennen, ohne die Befug-
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nis, andere Falle zu behandeln. Mit seinen und den
anderen Fallen kénnen andere Richter betraut werden,
auch wenn sie sich am gleichen Ort befinden. Demzu-
folge ist es islamrechtlich erlaubt, die Gerichte abzu-
stufen. In den ersten Jahrhunderten war dies auch
unter den Muslimen vorhanden. So erwdhnt al-
Mawardi in seinem Buch , Al-ahkam al-sultaniya™: Abu
‘Abdullah az-Zubairi erkldrte: ,,Bei uns in Basra
haben die Befehlshaber seit geraumer Zeit einen
Richter in der Zentralmoschee eingesetzt. Sie
nennen ihn den Moschee-Richter. Er entscheidet
in den Streitfillen bis zu zweihundert Dirham
oder zwanzig Dinar. Auch legt er die Alimentati-
onszahlungen fest. Er darf jedoch seinen Ort und
seine Zustadndigkeit nicht iliberschreiten.™ Ebenso
lieB sich der Gesandte (s) als Richter in einer spezifi-
schen Gerichtssache durch ‘Amr ibn ul-‘As vertreten.
Andererseits lieB er sich in einer der Provinzen in allen
Gerichtsangelegenheiten vertreten, wie es mit ‘All ibn
Abt Talib geschah, als er diesem das Gerichtswesen
des Jemen Ubertrug. Dies belegt, dass es erlaubt ist,
sowohl Gerichtszustandigkeiten einzuschranken als
auch auszudehnen.

Hingegen existieren keine Berufungs- bzw. Revisi-
onsgerichte. Von der Entscheidungsbefugnis her gibt
es bei den Gerichten nur eine Instanz. Wenn der Rich-
ter das Gerichtsurteil fallt, dann ist es vollzugspflichtig.
Dieses Urteil kann nicht durch das Urteil eines anderen
Richters aufgehoben werden. So lautet das islamische
Rechtsprinzip: Der igtihad kann durch seinesglei-
chen nicht aufgehoben werden. Denn kein mugta-
hid besitzt Hoheit Uber einen anderen. Somit ist es
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unzuldssig, dass Gerichte existieren, die das Urteil an-
derer Gerichte aufheben.

Wenn der Richter jedoch das Richten nach den Ge-
setzen des islamischen Rechts aufgibt und nach den
Gesetzen des Unglaubens entscheidet oder ein Urteil
fallt, das einem definitiven Text aus dem Koran, der
Sunna des Gesandten, dem Konsens der Prophetenge-
fahrten oder den realen Fakten widerspricht - wenn er
beispielsweise einen vermeintlich vorsatzlichen Mérder
nach dem Talionsprinzip (gisas) verurteilt und der tat-
sachliche Moérder danach auftaucht -, dann wird in
solchen und ahnlichen Fallen das Urteil aufgehoben.
Dies geht aus dem folgenden Ausspruch des Gesand-
ten hervor:
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Wer in diesem unserem Befehl etwas Neues
hervorbringt, was nicht dazugehort, so ist es zu-
riickzuweisen. (Von al-Buhari und Muslim auf dem
Wege ‘A’idas Uberliefert.) Auch wird von Gabir ibn
‘Abdillah berichtet:

«‘.:.-33

Ein Mann trieb mit einer Frau Unzucht. Der
Prophet befahl, ihn auszupeitschen. Danach teil-
te man ihm mit, dass der Mann verheiratet sei.
Da befahl der Prophet, ihn zu steinigen. Und Malik
ibn Anas berichtet: ,Ich horte, dass man eine Frau zu
‘Utman brachte, die nach sechs Monaten (Ehe) ein
Kind gebar. Er befahl, sie zu steinigen. Da sagte ‘Al zu
ihm: ,Fir sie gilt die Steinigung nicht, denn Allah, der
Erhabene, sagt:
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Und es (das Kind) zu tragen und zu entwoh-
nen dauert dreiBig Monate. (46; 15) Auch sagt Er:
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Und die Gebdrenden stillen ihre Kinder zwei
volle Jahre. (2; 233) Das Tragen kann also sechs
Monate dauern. Deswegen darf sie nicht gesteinigt
werden.' ‘Utman befahl daraufhin, sie zurickzuholen.®
Auch berichtet ‘Abdurrazzag von al-Imam at-Taur,
dass dieser sagte: ,Wenn der Richter im Widerspruch
zum Buche Allahs, zur Sunna des Gesandten Allahs
oder im Widerspruch zu etwas richtet, wortiber Uber-

einstimmung herrscht, so muss der Richter nach ihm
sein Urteil aufheben.™

Die Befugnis, diese Urteile aufzuheben, hat der
mazalim-Richter.

Der muhtasib

Der muhtasib ist jener Richter, der alle Féalle unter-
sucht, bei denen es um die Rechte der Allgemeinheit
geht, es keinen (personifizierten) Klager gibt und die
nicht in den Bereich der hudid und der Gewaltverbre-
chen fallen.

Dies ist die Definition des hisba-Richters. Sie wurde
dem hadit Uber den ,Kornhaufen" (subratu t-ta‘am)
entnommen. So fand der Gesandte (s) Nasse in einem
Kornhaufen vor. Er befahl, das Nasse obenauf zu le-
gen, damit es flr die Menschen sichtbar wird. Hier

198



ging es um ein Recht der Allgemeinheit. Der Gesandte
untersuchte es und entschied, den nassen Teil obenauf
zu legen, um den Betrug zu beseitigen. Dies umfasst
alle Rechte dieser Art. Hudiad und Gewaltverbrechen
gehoéren jedoch nicht dazu, da sie nicht zu dieser Art
Vergehen zahlen, sondern in ihrem Ursprung Streitfélle
zwischen Personen sind.

Die Befugnisse des muhtasib

Der muhtasib hat das Recht, in jeder Ubertretung zu
entscheiden, sobald er davon erfahrt. Das kann an
jedem Ort geschehen, ohne die Notwendigkeit, eine
Gerichtssitzung einzuberufen. Es werden ihm einige
Sicherheitskrafte unterstellt, um seine Befehle durch-
zufiihren. Seine Urteile werden unverzlglich vollzogen.

Um eine Klage zu untersuchen, ist eine Gerichtssit-
zung flar den muhtasib nicht erforderlich. Vielmehr ur-
teilt er in einem Vergehen, sobald er sichere Kenntnis
davon hat. Er kann zu jeder Zeit und an jedem Ort
richten: am Markt, im Haus, auf dem Ricken eines
Reittiers, im Auto, bei Tag und bei Nacht. Denn der
Rechtsbeleg, der eine Gerichtssitzung zur Untersu-
chung des Gerichtsfalls voraussetzt, trifft auf den
muhtasib nicht zu. Der hadit, in dem eine Gerichtssit-
zung zur Abhaltung des Gerichts vorausgesetzt wird,
besagt namlich:
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Die beiden Kontrahenten sitzen dem Richter
gegeniiber. Im zweiten hadit heiBt es:
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Wenn beide Kontrahenten sich zu dir setzen
[...]. Dies ist beim hisba-Richter aber nicht der Fall, da
es keinen Klager und keinen Beklagten gibt. Vielmehr
existiert eine Verletzung offentlichen Rechts oder eine
Ubertretung islamischer Gesetze. Auch hat der Pro-
phet, als er den Fall des Lebensmittelberges unter-
suchte, dies wahrend eines Marktganges getan. Die
Lebensmittel waren zum Verkauf dargeboten. Der Pro-
phet hat den Besitzer nicht erst zu sich gerufen. Viel-
mehr hat er im Moment, als er die Ubertretung wahr-
nahm, diese unverziglich behandelt. Dies belegt, dass
eine Gerichtssitzung in den hisba-Fallen keine Bedin-
gung darstellt.

Der muhtasib hat das Recht, Vertreter flr sich zu
ernennen, wenn sie die Bedingungen eines hisba-
Richters erflillen. Er kann sie auf die verschiedenen
Gegenden verteilen. Diese Vertreter sind dann befugt,
in den Gegenden und Orten, die ihnen zugeteilt wur-
den, jene hisba-Aufgaben zu Ubernehmen, fiir die sie
bevollmachtigt worden sind.

Dieses Recht ist jedoch daran gebunden, ob der
muhtasib bei seiner Einsetzung die Befugnis erhalten
hat, Vertreter bzw. Folgebeauftragte flr sich zu be-
stimmen. Wird ihm die Befugnis, Folgebeauftragte,
d. h. Vertreter flr sich, zu bestimmen, nicht erteilt, so
besitzt er nicht das Recht dazu.
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Der mazalim-Richter

Der mazalim-Richter (Richter flr Staatsvergehen)
wird eingesetzt, um jede Ungerechtigkeit (mazlima) zu
beseitigen, die im Staat oder seitens des Staates ir-
gendeiner unter der Herrschaft des Staates lebenden
Person widerfahrt. Dies gilt fir Staatsblirger und Aus-
lander in gleicher Weise, und zwar fir jede Ungerech-
tigkeit, die vom Kalifen selbst oder von einem seiner
Regierungspersonen oder Beamten ausgeht.

Dies ist die Definition des mazalim-Richters. Das
mazalim-Gericht geht in seinem Ursprung auf einen
hadit des Propheten (s) zuriick, in dem er jede unge-
rechte Regierungshandlung eines Herrschers gegen-
Uber den Blrgern als mazlima (Ungerechtigkeit) be-
zeichnet. Von Anas wird berichtet, dass dieser sagte:
,Die Preise stiegen in der Zeit des Gesandten Allahs
(s). Da baten die Menschen ihn: ,0 Gesandter Allahs,
wenn du doch die Preise festlegen wiirdest?' Da ant-
wortete er:
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Allah ist der Schopfer. Er ist der Nehmer, der
Geber, der Unterhaltsspender. Er ist Derjenige,
Der die Preise festlegt. Und ich hoffe (am Jiings-
ten Tage) auf Allah zu treffen, ohne dass mich
jemand wegen einer Ungerechtigkeit belangt, die
ich ihm in Blut oder Vermdgen zugefiigt habe."
(Ahmad) Der Prophet hat in diesem hadit das Festlegen
der Preise zu einer Ungerechtigkeit (mazlima) erho-
ben. Wirde er es tun, so hatte er (nach seiner Aussa-
ge) eine Ungerechtigkeit begangen. Ebenso hat er die
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Untersuchung der Gerichtsfédlle, die der Staat flr die
Blrger regelt und die das Recht der Allgemeinheit be-
treffen, als Untersuchung einer mazlima bezeichnet.
Wenn z. B. flr eine Versorgungseinrichtung der Men-
schen eine bestimmte Benutzungsordnung festgelegt
wird, ein Blirger jedoch der Meinung ist, dass ihn die-
ses System benachteilige, so wird sein Fall als mazlima
(Staatsvergehen) angesehen, weil er eine Benachteili-
gung durch ein Verwaltungssystem darstellt, das der
Staat flr eine Versorgungseinrichtung seiner Blirger
festgelegt hat. Beispiel daflir ist die Bewdasserung
durch offentliche Wasseranlagen gemaB einem vom
Staat festgelegten System (Reihenfolge).

Beleg dafir ist die Benachteiligungsklage eines
ansari*® gegen die staatliche Regelung der Wasserzu-
fuhr nach dem Prinzip des Nachstgelegenen, d. h.,
derjenige bewassert zuerst, dessen Land der Wasser-
fluss zuerst passiert. Der ansari wollte, dass az-Zubair
das Wasser zuerst an ihn weiterleite, bevor er sein
eigenes Land bewdssere (das Wasser floss namlich
zuerst an az-Zubairs Land vorbei). Az-Zubair weigerte
sich jedoch. Da wurde die Angelegenheit dem Gesand-
ten Allahs (s) vorgelegt, und er entschied, dass zuerst
az-Zubair sein Land leicht bewdssere (um als Unter-
stitzung flr den ansari nicht sein ganzes Wasserkon-
tingent zu verbrauchen) und es dann zu seinem Nach-
barn, dem ansari, weiterflieBen lasse. Der ansari lehn-
te dies jedoch ab und verlangte, dass das Wasser zu-
erst in sein Land flieBe, bevor az-Zubair irgendetwas
davon verwende. Dann sagte er dem Gesandten Allahs

30 Wortl. ,Unterstitzer". Bezeichnung fur die Bewohner Medinas, die
dem Propheten fir die Staatsgriindung Schutz und Unterstltzung
gewahrt haben.
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(s), dass dieser deswegen so urteile, weil az-Zubair
sein Vetter sei. (Eine groBe Anschuldigung gegenilber
dem Gesandten Allahs (s). Es scheint aber, als ob der
Gesandte ihm diese Aussage verziehen hatte, weil er
an der Schlacht von Badr teilgenommen hatte, wie es
in der Tradierung von al-Buhari erwahnt wird.)

Da entschied der Gesandte Allahs (s), dass az-
Zubair sein volles Recht am Wasser nehmen solle. Mit
anderen Worten sollte az-Zubair sein Land bewdssern,
bis das Wasser den Grund der Mauer bzw. der Baume
erreichte. Die Gelehrten erlduterten dies damit, dass
das Wasser am Boden steigt, bis es knéchelhoch steht.
Der gesamte hadit, wie er von Muslim tradiert wird,
lautet folgendermaBen: ,'Urwa ibn az-Zubair berichtet
von ‘Abdullah ibn az-Zubair: ,Ein Mann der ansar fuhr-
te vor dem Gesandten Allahs (s) Klage gegen az-
Zubair Uber den al-Harra-Wasserfluss, mit dem sie ihre
Palmen bewasserten. Der ansari verlangte, az-Zubair
solle das Wasser vorbeiziehen lassen, doch dieser wei-
gerte sich. Da brachten sie den Streitfall vor den Ge-
sandten Allahs (s). Der Gesandte (s) sprach:
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Az-Zubair, bewdssere und lass das Wasser
dann zu deinem Nachbarn flieBen! Da argerte sich
der ansari und sprach: O Gesandter Allahs, nur weil er
dein Vetter ist? Da verfarbte sich das Gesicht des Pro-
pheten (s), und er sagte:
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Az-Zubair, bewdssere und halte dann das

Wasser zuriick, bis es zur Mauer zuriickflieBt. Da
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sagte az-Zubair: Bei Allah, ich glaube, dass folgende
aya zu diesem Ereignis herabgesandt wurde:
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Nein, bei deinem Herrn, sie werden nicht eher
gldubig sein, bis sie dich zum Richter in allem
erheben, was unter ihnen strittig ist, sie sodann
in ihrem Herzen keinen Zweifel mehr hegen [...].
(4; 65)™ (Der al-Harra-Wasserfluss war ein Bach bei
al-Harra, einem bekannten Ort in Medina. Man be-
zeichnet ihn so, weil er durch dieses Gebiet floss. Abu
‘Ubaid sagte: ,In Medina gab es zwei Flussgraben,
durch die Regenwasser floss. Die Menschen rangen
sich darum. Da entschied der Gesandte (s), dass der
Reihe nach, vom Hdéchsten beginnend, bewassert wer-
den solle.™ Das heiBt, der Landbesitzer am Beginn des
Wasserflusses bewdssert zuerst, dann der Nachste
Uusw.)

Demzufolge wird jedes Vergehen, das einer Person
widerfahrt und das vom Herrscher oder einem staatli-
chen Organ durch dessen Verfligung ausgeht, als
mazlima angesehen. Das geht aus der Aussage beider
ahadit hervor. Die mazlima wird dem Kalifen oder ei-
nem der mazalim-Richter vorgetragen, die ja als seine
Vertreter fungieren.
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Die Ernennung der mazalim-Richter
und ihre Absetzung

Der mazalim-Richter wird vom Kalifen oder vom
Obersten Richter ernannt. Denn Staatsvergehen
(mazalim) gehéren zum Bereich der Justiz, da sie die
Verkindung des islamischen Rechtsspruches in ver-
bindlicher Weise nach sich ziehen. Nun werden die
Richter in all ihren Arten vom Kalifen ernannt, da fest-
steht, dass der Gesandte (s), wie bereits ausgefihrt,
die Richter in samtlichen Tatigkeitsfeldern selbst er-
nannte. Demzufolge ist es der Kalif, der den mazalim-
Richter ernennt. Ebenso kann der Oberste Richter
(gadi I-qudat) den mazalim-Richter ernennen, wenn er
in seinem Einsetzungsvertrag die Befugnis dazu vom
Kalifen erhalten hat. Es ist zuldssig, dass sich das
mazalim-Hauptgericht im Zentrum des Staates auf die
Untersuchung der vom Kalifen, seinen Assistenten und
seinem Obersten Richter ausgehenden Vergehen be-
schrankt, wobei die Zweigstellen des mazalim-Gerichts
in den Provinzen die Vergehen der Gouverneure,
Kreisvorsteher und der anderen Staatsbediensteten
untersuchen. Der Kalif kann dem mazalim-
Hauptgericht auch die Befugnis zur Ernennung und
Absetzung der mazalim-Richter in den Provinzzweigen
des mazalim-Gerichts erteilen, die ja dem mazalim-
Hauptgericht angeschlossen sind.

Ebenso ist es der Kalif, der die Mitglieder des
mazalim-Hauptgerichts im Staatszentrum ernennt und
absetzt. Was die Absetzung des Leiters des mazalim-
Hauptgerichts betrifft, also des mazalim-Richters, der
die Absetzung des Kalifen untersucht, so sollte auch
hier der Kalif grundséatzlich das Recht haben, ihn abzu-
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setzen, wie er auch das Recht hat, ihn gleich allen an-
deren Richtern zu ernennen. Es gibt jedoch einen Fall,
bei dem man mit Uberwiegender Annahme sagen
kann, dass der Verbleib der Absetzungsbefugnis in
Handen des Kalifen zu einem haram3! fuhrt. Darauf
trifft nun das islamische Rechtsprinzip Das Mittel zum
Verbotenen ist ebenso verboten zu, weil die Uber-
wiegende Annahme (Prasumtivitat) bei diesem Rechts-
prinzip gentgt.

Dieser Fall tritt ein, wenn eine Beschwerde gegen
den Kalifen oder einen seiner Assistenten oder seinen
Obersten Richter (wenn der Kalif ihm die Befugnis zur
Ernennung und Absetzung des mazalim-Richters Uber-
tragen hat) eingebracht wird. Der Verbleib der Abset-
zungsbefugnis in Handen des Kalifen kann in so einem
Fall das Urteil des Richters und somit auch seine Fa-
higkeit zur Absetzung des Kalifen oder eines seiner
Assistenten zum Beispiel beeintrachtigen. In dieser
Situation wird die Absetzungsbefugnis zu einem Mittel,
das zum haram fuhrt. Somit ist ihr Verbleib in Handen
des Kalifen verboten.

In allen Ubrigen Féllen bleibt der urspriingliche
Rechtsspruch bestehen, dass namlich die Befugnis zur
Absetzung des mazalim-Richters ebenso wie zu seiner
Ernennung in Handen des Kalifen liegt.

Die Befugnisse des mazalim-Richters

Das mazalim-Gericht hat die Befugnis, jede Art von
Staatsvergehen zu untersuchen, ob sie nun von einer

31 Das heiBt zu etwas Verbotenem.
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Person des Staatsapparates ausgehen oder mit einer
Ubertretung der islamischen Rechtsspriiche durch den
Kalifen zu tun haben. Eine mazlima kann ebenso mit
der Interpretation einer Textpassage aus der Verfas-
sung, den Gesetzen oder den anderen islamischen
Rechtsspriichen, die der Kalif bindend gemacht hat,
verbunden sein. Sie kann aber auch eine (evtl. zu Un-
recht) eingehobene Steuer oder etwas anderes betref-
fen.

Bei der gerichtlichen Untersuchung irgendeines
Staatsvergehens (mazlima) ist weder das Vorhanden-
sein einer Gerichtssitzung noch die Existenz eines Kla-
gers oder eines Beklagten erforderlich. Das gilt sowohl
bei Ungerechtigkeiten, die von irgendeiner Person des
Staatsapparates ausgehen, bei Verletzungen der isla-
mischen Rechtsspriiche durch den Kalifen, bei der In-
terpretation von Textpassagen aus dem islamischen
Recht, aus der Verfassung oder den Gesetzen, die der
Kalif erlassen hat, bei der Festlegung einer Steuer, bei
Willkir- und Gewalthandlungen, die vom Staat an den
Birgern veribt werden, bei Ubertretungen wéhrend
des Eintreibens von Geldern, bei Kiirzungen der Léhne
von Beamten und Soldaten als auch bei verspateten
Gehaltszahlungen. Das Gericht hat das Recht, eine
mazlima zu untersuchen, auch wenn sie niemand vor-
gebracht hat.

Der Rechtsbeleg, der die Voraussetzung einer Ge-
richtssitzung zur Untersuchung eines Gerichtsfalles
festlegt, trifft auf das mazalim-Gericht nicht zu, da es
keinen Klager gibt. So ist die Existenz eines Klagers in
mazalim-Fallen nicht unbedingt erforderlich. Das
mazalim-Gericht kann einen Fall auch dann untersu-
chen, wenn er von keinem Klager vorgebracht wurde.
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Ebenso ist die Gegenwart des Beklagten nicht notwen-
digerweise erforderlich, da das Gericht die Angelegen-
heit auch ohne seine Anwesenheit behandeln kann.
Denn das mazalim-Gericht untersucht ausschlieBlich
das Spezifikum der erfolgten Ungerechtigkeit. Deswe-
gen trifft der Rechtsbeleg fiir die Voraussetzung einer
Gerichtssitzung darauf nicht zu. Dies geht zum einen
aus dem bei Abu Dawud und Ahmad Uberlieferten hadit
hervor, in dem ‘Abdullah ibn az-Zubair Folgendes be-
richtet:
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Der Gesandte Allahs (s) hat entschieden, dass
die Streitgegner (Kontrahenten) vor dem Richter
Platz nehmen. Zum anderen sprach der Gesandte in
einem hadit zu ‘Ali:
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Wenn die beiden Kontrahenten vor dir Platz
nehmen [...]. Demzufolge kann das mazalim-Gericht
eine mazlima untersuchen, sobald sie geschieht, ohne
an irgendeine Sache gebunden zu sein, weder an eine
Ortlichkeit noch an eine Zeit, eine Gerichtssitzung oder
irgendetwas sonst. Nachdem dieses Gericht aber auf-
grund seiner Befugnisse einen hohen Stellenwert be-
sitzt, wurde es mit entsprechenden Eigenschaften aus-
gestattet, die ihm Wirde und GréBe verliehen. In der
Zeit der Sultane in Agypten und Syrien bezeichnete
man den Sitzungsort des Sultans, in dem die mazalim-
Falle behandelt wurden, als Dar al-‘Adl (Statte der
Gerechtigkeit). Der Sultan ernannte dort fir sich Ver-
treter. Auch waren Richter und Gelehrte anwesend. Al-
Migrisi erwdhnt in seinem Werk , As-suluk ila ma‘rifati
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duwali-I-multk", dass der Sultan-Konig as-Salih Aiyub
im Dar al-‘Adl Vertreter flir sich ernannte, um die
mazalim-Falle zu beseitigen. Zeugen, Richter und Ge-
lehrte saBen ihnen bei. Es ist nichts dagegen einzu-
wenden, fir das mazalim-Gericht ein prachtiges Ge-
bdude zu wahlen. Dies gehoért zu den erlaubten Din-
gen, insbesondere dann, wenn damit die Macht der
Gerechtigkeit demonstriert werden soll.

Vertrage, Rechtsbeziehungen und Ur-
teile vor der Griindung des Kalifats

Vertrage, Rechtsbeziehungen und Urteile, die vor
der Grindung des Kalifats eingegangen bzw. gefallt
wurden und deren Vollzug abgeschlossen ist, werden
im Falle des Abschlusses ihres Vollzuges vor Griindung
des Kalifats als glltig angesehen. Das Gerichtssystem
des Kalifats wird diese nicht aufheben und nicht erneut
aufrollen. Auch werden diesbeziiglich neu eingebrachte
Klagen nach Grindung des Kalifats nicht angenom-
men.

Davon sind drei Fdlle ausgenommen:

1. Wenn das abgeschlossene und im Vollzug erle-
digte Verfahren eine weiterhin bestehende Folge hat,
die dem Islam widerspricht.

2. Wenn die Angelegenheit sich auf Personen be-
zieht, die dem Islam und den Muslimen Leid zugefligt
haben.

3. Wenn der Fall ein usurpiertes Vermégen (mal
magsub) betrifft, das sich nach wie vor in Hdnden des
Usurpators befindet.
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Dass auBer in den drei oben erwahnten Fallen Ver-
trage, Rechtsbeziehungen und Gerichtsurteile, die vor
der Grindung des Kalifats eingegangen bzw. gefallt
wurden und deren Vollzug abgeschlossen ist, nicht
aufgehoben und neu aufgerollt werden, geht auf die
Handlung des Gesandten Allahs (s) zurlick. So ist er
(s) nach der Eréffnung Mekkas nicht in sein Haus, das
er vor der Auswanderung bewohnte, zurickgekehrt.
‘Aqil ibn Abt Talib hatte die Hauser seiner vaterlichen
Anverwandten (‘asdba), die den Islam angenommen
hatten und ausgewandert waren, gemaB den Gesetzen
der Mekkaner geerbt und dann verkauft, darunter auch
das Haus des Gesandten Allahs (s). Damals fragte man
den Gesandten Allahs (s): ,In welchem deiner Hauser
mdchtest du wohnen?" Da antwortete der Gesandte
Allahs (s):
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Hat uns denn ‘Aqil einen Winkel librig gelas-
sen?32 In einer anderen Uberlieferung heiBt es:

«wa e ie J I5 fasy
Hat uns denn ‘Aqil eine Wohnstdtte iibrig ge-
lassen? ‘Aqil hatte also die Wohnstdtten des Gesand-
ten Allahs (s) verkauft. Dieser machte die Verkaufsver-
trage aber nicht rickgangig. Der hadit, wie ihn al-
Buhari auf dem Wege des Usama ibn Zaid Uberliefert,
lautet folgendermaBen: ,Usama ibn Zaid fragte den
Gesandten Allahs wahrend der Er6ffnung Mekkas: ,0
Gesandter Allahs, wo wirst du dich morgen niederlas-

sen?' Und der Gesandte (s) antwortete:

32 Rhetorische Frage im Sinne von: Wohin denn, wenn uns ‘Aqil
nichts Ubrig gelassen hat?

210



«8J5a b ode 8 85 Jasy

Hat uns denn ‘Aqil eine Wohnstatte iibrig ge-
lassen?' Auch wird berichtet, dass der Gesandte Al-
lahs (s) seine Tochter Zainab ihrem Gatten Abid I-‘As
ibn Rabi’, als dieser den Islam angenommen hatte und
nach Medina ausgewandert war, zuriickgab, ohne ihren
Heiratsvertrag zu erneuern. Der Gesandte (s) hat also
die Gultigkeit jenes Vertrages anerkannt, der in der
gahiliya zwischen beiden abgeschlossen worden war.
Zainab war vor ihrem Gatten zum Islam konvertiert
und nach der Schlacht von Badr ausgewandert, wah-
rend ihr Gatte in Mekka weiterhin an seinem Goétzen-
glauben festhielt. So berichtet Ibn Maga auf dem Wege
des Ibn ‘Abbas:
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Der Gesandte Allahs (s) gab sejne Tochter Zai-
nab nach zwei Jahren an Abu I-'‘As ibn Rabi’ mit
dem ersten Ehevertrag zuriick. Und in der Tradie-
rung bei Ahmad heiBBt es: ,Yazid berichtete uns von

Muhammad ibn Ishagq von Dawud ibn Husain von
‘Ikrima von Ibn ‘Abbas, dass der Gesandte Allahs (s)
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seine Tochter Zainab nach zwei Jahren an Abu
I-‘As ibn Rabi’ mit dem ersten Ehevertrag zu-
riickgab, ohne eine neue Mitgift zu fordern." Dies

geschah, nachdem Abi ul-‘As den Islam angenommen
hatte.
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Was hingegen die Neubeurteilung jener Falle an-
geht, die eine weiter anhaltende, dem Islam wider-
sprechende Folge haben, so geht dies aus folgenden
Rechtsbelegen hervor: Der Gesandte Allahs (s) hat
den verbleibenden Zins (riba), den die Menschen (auf
geliehene Geldbetrage) noch entrichten mussten, auf-
gehoben, nachdem sie Teil des islamischen Staates
geworden waren. Er sprach ihnen lediglich das
Stammkapital zu. Nachdem also ihr Land zu einer
Stdtte des Islam geworden war, wurde der Restzins
aufgehoben. Abl Dawld berichtet liber den Weg des
Sulaiman ibn ‘Amr von dessen Vater, der sprach: ,Ich
horte den Gesandten Allahs (s) bei der Abschiedspil-
gerfahrt (Haggatu I-Wada“) sagen:

¥ Ogallf ¥ a8 ot 180 53 Blath by G 6y JE°) YD
«& j.é.Uaj

Wahrlich, jeder Zins (riba) aus der gahiliya ist
aufgehoben. Es steht euch euer Kapital zu, so
dass weder ihr Unrecht tut, noch euch Unrecht
getan wird."

Auch wurden jene, die nach den Gesetzen der
gahiliya mit mehr als vier Frauen verheiratet waren,
nach ihrem Anschluss an die Statte des Islam (dar ul-
islam) gezwungen, nur vier von ihnen zu behalten. So
berichtet at-Tirmidi Gber den Weg des ‘Abdullah ibn
‘Umar, dass Gailan ibn Salama at-Taqafi den Islam
annahm und in der gahiliya mit zehn Frauen verheira-
tet war. Sie nahmen mit ihm den Islam an.

«Ern 3/ bu’)\ ’,.;wf/‘ 5 O % isfd\ 3}3@»

Da befahl ihm der Prophet (s), vier von ihnen
auszusuchen.
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Demzufolge wird die anhaltende Folge eines Vertra-
ges, die dem Islam widerspricht, nach Griindung des
islamischen Staates beseitigt. Diese Beseitigung ist
verpflichtend.

Wenn beispielsweise eine muslimische Frau vor dem
Islam mit einem Christen verheiratet war, dann wird
dieser Vertrag nach Griindung des Kalifats gemaB dem
islamischen Recht aufgelést.

Das Neuaufrollen jener Falle, die sich auf Personen
beziehen, die dem Islam und den Muslimen Leid zuge-
figt haben, geht ebenso auf das Handeln des Gesand-
ten Allahs (s) zurtick. So gab der Prophet (s) bei der
Eroberung Mekkas einige Personen, die in der gahiliya
dem Islam und den Muslimen Leid zugefligt hatten, zur
Toétung frei, obwohl der Gesandte Allahs (s) sprach:

@WB o8k s ALY u\»
Der Islam kappt, was vor ihm war. (Von Ahmad
und at-Tabarani Gber den Weg des ‘Amr ibn ul-‘As be-
richtet.) Das bedeutet, dass diejenigen, die dem Islam

und den Muslimen Leid zugefiigt haben, von diesem
hadit ausgenommen sind.

Nachdem der Prophet (s) spater aber einigen dieser
Personen verzieh, so zum Beispiel ‘Ikrima ibn Abi éahl,
kann auch der Kalif die Fdlle solcher Personen neu auf-
rollen oder aber ihnen verzeihen. Dies gilt ebenso fir
Leute, die Muslime folterten oder Verbalattacken ge-
gen den Islam lancierten. Auf sie trifft der folgende
hadit nicht zu:

WD oSk g ALY Sy
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Der Islam kappt, was vor ihm war. Sie sind
ebenfalls davon ausgenommen. Das Neuaufrollen ihres
Falles liegt im Ermessen des Kalifen.

Was das Neuaufrollen von Usurpationsfallen (gada-
ya Il-gasb), d. h. Falle von gewaltsamer Aneignung,
betrifft, bei denen sich das usurpierte Gut noch in
Handen des Usurpators befindet, so ist dies auf fol-
genden hadit zuriickzufiihren, den Muslim von W3a'il ibn
Hudr berichtet, der sprach: ,Ich war beim Gesandten
Allahs, als zwei Manner zu ihm kamen, die sich Uber
ein Stick Land stritten. Der eine sagte: ,0 Gesandter
Allahs, dieser hier hat in der Zeit der gahillya mein
Land an sich gerissen.' Es war Imru’u I-Qais ibn ‘Abis
al-Kindi. Sein Kontrahent war Rabi‘a ibn ‘Ibdan. Der
Gesandte Allahs (s) fragte den Klager:

«S Dy

z

Dein Beweis? Und der Mann antwortete: ,Ich habe
keinen.' Da sagte der Gesandte (s):

«315»
Sein Schwur! (Das heit der Schwur des Beklag-

ten.) Da meinte der Klager: ,Dann wird er das Land
behalten!" Und der Prophet antwortete ihm:

«N3 “ﬂl élj ;,«-:j»
Du hast nur dies! Als sich der Beklagte zum
Schwur erhob, sprach der Gesandte Allahs (s):
«Otab e 3h5 A (Wb i alatd oy
Wer unrechtmaBig ein Land an sich reif3t, der

trifft auf Allah (am Jiingsten Tage), und Er ist
zornig mit ihm!"
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Der Gesandte Allahs hat also die Klage des Mannes
gegen denjenigen, der ihm sein Land gewaltsam weg-
genommen hatte, angenommen, obwohl dies in der
Zeit der gahiliya geschehen war.

Demzufolge wird die Klage gegen jeden angenom-
men, der gewaltsam Land, Weidevieh oder Vermo-
genswerte von Privatpersonen an sich gerissen hat.
Gleiches gilt flr usurpiertes 6ffentliches Eigentum oder
Eigentum des Staates.

AuBer in diesen drei Fallen werden die Vertrage,
Geschaftsbeziehungen und Gerichtsurteile, die vor
dem Kalifat abgeschlossen wurden bzw. ergangen
sind, nicht aufgehoben oder von neuem aufgerollt,
solange sie entschieden und vor Grindung des Kalifats
in ihrem Vollzug abgeschlossen sind.

Wurde also beispielsweise ein Mann wegen Aufbre-
chens von Schultiren zu zwei Jahren Gefangnis verur-
teilt, hat er diese Zeit bereits vor Griindung des Kali-
fats abgesessen und will er nach Grindung des Kalifats
eine Klage gegen jene einbringen, die ihn damals ver-
urteilten, weil er der Meinung ist, dass er eine Gefang-
nisstrafe nicht verdient habe, so wird seine Klage nicht
angenommen, weil der Fall sich vor Griindung des Ka-
lifats ereignete, ein Urteil dariber gefallt und der Voll-
zug bereits vollendet wurde. Er soll Allah um Vergel-
tung bitten.

Wenn aber jemand z. B. zu zehn Jahren Gefangnis
verurteilt wurde, zwei davon abgesessen hat und nun
das Kalifat gegriindet worden ist, so kann der Kalif den
Fall erneut untersuchen: Entweder wird die Strafe
grundsatzlich aufgehoben, der Verurteilte wird enthaf-
tet und freigesprochen, oder man begntigt sich mit der
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bereits abgesessenen Strafe, d. h., er erhalt ein Urteil
Uber zwei Jahre Haft und wird anschlieBend aus dem
Gefangnis entlassen. Oder aber die verbleibende Stra-
fe wird unter Berlicksichtigung der diesbeziglichen
islamischen Gesetze neu untersucht und ein neues
StrafmaB entsprechend dem Wohle der Birger - ins-
besondere in den Faéllen, wo es um Personenrechte
geht - und im Sinne einer Verbesserung der zwi-
schenmenschlichen Beziehungen festgesetzt.
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Zehntens: Der Verwaltungsapparat (die
Biirgerinteressen)

Die Verwaltung der Staats- und Birgerangelegen-
heiten werden von Behdrden (maslaha), Kreisamtern
(dd’ira) und Dienststellen (idara) ibernommen. Diese
haben die Aufgabe, die Staatsangelegenheiten zu be-
treuen und die Interessen der Blrger wahrzunehmen.
Jeder Behotrde steht ein Generaldirektor vor. Fir die
Kreisamter und Dienststellen werden Direktoren er-
nannt, die deren Leitung Ubernehmen und fir diese
direkt zustandig sind. Diese Direktoren sind, was ihre
Tatigkeit betrifft, vor jenen Personen verantwortlich,
die die Gesamtleitung ihrer Behérden, Kreisamter oder
Dienststellen innehaben. Was die Einhaltung der Ge-
setze und der allgemeinen Ordnung angeht, so tragen
sie die Verantwortung vor dem Gouverneur (wali) oder
dem Statthalter (‘@mil).

Der Gesandte Allahs (s) regelte die Blirgerangele-
genheiten und ernannte Schriftfihrer zu deren Admi-
nistration. Er (s) leitete die Angelegenheiten der Bilir-
ger in Medina, nahm deren Interessen wahr, l6ste ihre
Probleme, ordnete ihre Beziehungen, gewdhrleistete
die Befriedigung ihrer Bedlirfnisse und lenkte sie zum
Besten hin. All dies zahlt zu den Verwaltungstatigkei-
ten, die den Menschen ihr Leben ohne Probleme und
Komplikationen erleichtern sollen.

Im Bereich der Lehrtatigkeit z. B. setzte der Ge-
sandte (s) als Losegeld flir die ungldaubigen Kriegsge-
fangenen das Unterrichten von jeweils zehn muslimi-
schen Kindern fest. Das Lésegeld fir die Gefangenen-
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befreiung zahlt zum Beutevermdgen, das ja Eigentum
der Muslime ist. Somit gehort die Gewahrleistung des
Unterrichts zu einem allgemeinen muslimischen Biir-
gerinteresse.

Im Bereich der medizinischen Versorgung wurde
dem Gesandten Allahs (s) ein Arzt geschenkt, den
er (s) den Muslimen zur Verfigung stellte. Die Tatsa-
che, dass dem Gesandten Allahs (s) ein Geschenk ge-
geben wurde, das er nicht verdauBerte und nicht fir
sich in Anspruch nahm, sondern den Muslimen zur
Verfligung stellte, ist ein Beweis daflir, dass es sich
dabei um ein allgemeines Birgerinteresse handelt.

Im Bereich Arbeit und Beschaftigung wies der Ge-
sandte Allahs (s) einen Mann dazu an, ein Seil und
eine Axt zu kaufen, um damit Brennholz zu hacken,
das er den Menschen verkaufen solle, anstatt sie um
Almosen zu bitten, das ihm einer gewdhrt und der an-
dere verweigert. Somit zahlt das Ldosen des Arbeitslo-
senproblems ebenso zu den allgemeinen muslimischen
Blrgerinteressen. Ahmad und at-Tirmidi berichten fol-
genden hadit, der von at-Tirmidi fir gut befunden wur-
de:

JB ) ey & Wl Jws Jlls % ‘SJ‘ &Sﬁ )L-aiiﬂ\ o S’\r.) Ofy
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Ein Mann der ansar kam zum Gesandten Allahs
(s) und bat ihn um eine Gabe. Da fragte ihn der
Gesandte Allahs (s): ,Hast du nichts zu Hause?"
Der Mann antwortete: ,,Doch!™ [...] Da sagte ihm
der Prophet (s): ,Bring es mir!™ Und der Mann
brachte es her. Der Gesandte (s) nahm es in die
Hand und fragte: ,Wer kauft diese beiden Din-
ge?" [...] Da sagte ein Mann: ,Ich nehme sie fiir
zwei Dirham.™ Der Prophet (s) gab sie ihm, nahm
die zwei Dirham, gab sie dem ansari und sagte
ihm: ,,Kauf mit einem davon Nahrung und gib sie
deiner Familie. Mit dem Zweiten kauf ein Beil und
bring es her. Der Mann brachte es ihm. Nun band
der Gesandte (s) eigenhdndig einen Holzgriff da-
ran und sprach zu ihm: ,,Geh, schneide damit
Brennholz und verkaufe es. Ich mochte dich dann
fiinfzehn Tage nicht mehr sehen.™ Der Mann tat,
wie ihm geheiBen, kam dann zuriick und hatte
zehn Dirham verdient. [...]" Und in einem bei al-
Buhar tradierten hadit sagte der Gesandte Allahs (s):

gramd 40}@.’& &9 k> o s L}Qﬁ cide (,f.\ri RES PRI
g o oglasi (U Jl O gl g gy 8 i
Dass einer von euch Seile nimmt, mit einem
Bund Brennholz am Riicken zuriickkommt, es
verkauft und sein Gesicht damit wahrt, ist wahr-
lich besser fiir ihn, als die Menschen um Almosen

zu bitten, das ihm einer gewahrt und der andere
verweigert.

Was das StraBenwesen angeht, so hat der Gesandte
Allahs (s) die Wege in seiner Zeit dahingehend geord-
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net, dass er die Wegbreite bei Streitigkeiten auf sieben
Ellen33 festlegte. Unter dem Abschnittstitel ,Wenn sie
sich Uber eine frequentierte StraBe stritten" berichtet
al-Bubhari von Abl Huraira, der sagte:

@ iy a1 195585 15) ooy e 0 b 201 by

Wenn die Menschen iiber die StraBenbreite
stritten, so entschied der Prophet (s) auf sieben
Ellen. In der Tradierung bei Muslim heiBt es:

@M dam a2 a3 lall § axdles) 13y
Wenn ihr liber die StraBenbreite uneins seid,
so wird sie auf sieben Ellen festgelegt. Dies war
eine verwaltungstechnische Regelung flr die damalige
Zeit. Sollte eine groBere StraBenbreite erforderlich
sein, so ist eine breitere Festlegung zuldssig, wie es
die Rechtsschule von a$-SafiT darlegt.

Ebenso verbot der Prophet (s), vom Weg etwas ab-
zuzwacken. At-Tabarani berichtet im ,As-sagir®, dass
der Gesandte (s) sprach:

«W)i & del ) 85 0 453]9 ij\..'b M\ &J’a ol ds-i A
Wer von der StraBe der Muslime eine Hand-

breit abzwackt, den fesselt Allah am Tage der
Auferstehung aus groéBter Entfernung.

Im Bereich der Landwirtschaft kam es zu einem
Streit zwischen az-Zubair (r) und einem Mann der
ansar uUber die Bewasserung durch einen Wasserfluss,
der durch ihrer beider Ackerbdden floss. Da sagte der
Gesandte Allahs (s):

33 Alte MaBeinheit (arab. dird). Die arabische Elle betragt 0,54 m.
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Az-Zubair! Bewdssere und lass das Wasser
dann zu deinem Nachbarn flieBen! (Ubereinstim-
mend Uberliefert, wobei der Wortlaut jener bei Muslim
ist.)

Somit hat der Gesandte (s) die Angelegenheiten der
Muslime geleitet und ihre administrativen Probleme
leicht und einfach gelést. Er zog dabei auch einige sei-
ner Gefahrten zu Hilfe. Demzufolge stellt die Verwal-
tung der Birgerinteressen eine staatliche Institution
dar, die der Kalif entweder persoénlich leitet, oder aber
er betraut einen fahigen Direktor mit dessen Leitung.
Zur Entlastung des Kalifen, insbesondere da die Blr-
gerangelegenheiten heute vielfaltig und komplex ge-
worden sind, wird an dieser Stelle adoptiert, dass das
Amt flr Birgerangelegenheiten von einem eigenen
Direktor geleitet werden soll. Dem Amt flr Bilrgeran-
gelegenheiten steht also ein fahiger Direktor vor, der
es mit Verwaltungsstilen und Mitteln leitet, die den
Blrgern ihr Leben erleichtern und ihnen ohne Kompli-
kation die erforderlichen Dienste leicht und einfach zur
Verfligung stellen.

Der Verwaltungsapparat besteht aus Behdérden
(maslaha), Kreisamtern (d&’ira) und Dienststellen
(idara). Die Behorde ist die oberste Verwaltungsleitung
fir jedes staatliche Dienstleistungsamt, wie z. B.
Staatsblirgerschaftsangelegenheiten, Verkehr, Miinz-
amt, Unterrichtswesen, Gesundheit, Landwirtschaft,
Arbeit, StraBenbau und andere. Diese Behdrde Uber-
nimmt die administrative Leitung des Dienstleistungs-
amtes selbst und samtlicher ihm angeschlossenen
Kreisamter und lokalen Dienststellen. Das Kreisamt
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verwaltet alle Amtsangelegenheiten des Kreises sowie
alle ihm untergeordneten Dienststellen. Die Dienststel-
le GUbernimmt die Leitung der eigenen Verwaltungs-
dienste und der ihr angeschlossenen Fachbereiche und
Unterabteilungen.

Diese Behorden, Kreisamter und Dienststellen wer-
den zur Erflillung der staatlichen Dienstleistungen und
zur Wahrnehmung der Blrgerangelegenheiten einge-
richtet.

Damit der korrekte Betrieb dieser Behdrden, Kreis-
amter und Dienststellen gewahrleistet wird, miissen
Verantwortliche daflir ernannt werden. So wird fir je-
de Behorde ein Generaldirektor ernannt, der die un-
mittelbare Leitung der Behdrdenangelegenheiten lber-
nimmt und die Aufsicht Uber alle angeschlossenen
Kreisamter und Dienststellen innehat. Fir jedes Kreis-
amt und jede Dienststelle ernennt er einen Direktor,
der fir das jeweilige Kreisamt bzw. die jeweilige
Dienststelle und die angeschlossenen Fachbereiche
und Unterabteilungen direkt zustandig ist.

Der Verwaltungsapparat ist ein Ver-
waltungsstil und keine Regierungsform

Der Verwaltungsapparat stellt einen Tatigkeitsstil
(uslub) und ein Tatigkeitsmittel (wasila) dar. Deswe-
gen bedarf er keines eigenen Rechtsbeleges. In diesem
Fall ist der allgemeine Rechtsbeleg (dalil ‘Gm) ausrei-
chend, der auf seine urspriingliche Existenz hinweist.
Hier darf nicht eingewendet werden, dass der Tatig-
keitsstil eine Handlung des Menschen darstellt, die nur
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gemaB den islamischen Rechtssprichen ablaufen darf.
Dieser Einwand ist unzuldssig, da der Rechtsbeleg fiir
den Ursprung dieser Tatigkeiten in allgemeiner Form
ergangen ist. Somit umfasst er alles, was sich an Ta-
tigkeiten daraus ableitet. Es sei denn, es ist ein weite-
rer Rechtsbeleg fiir eine spezifische, sich aus diesem
Ursprung ableitende Handlung vorhanden. In diesem
Fall muss die Handlung gemaB diesem Rechtsbeleg
erfolgen. So sagt Allah zum Beispiel:

GEN Jiep»

Und entrichtet die zakat! (2; 43) Das stellt einen
allgemeinen Rechtsbeleg dar. Nun sind weitere Belege
vorhanden, die sich auf daraus abgeleitete Handlungen
beziehen. Sie betreffen die Hohe des nisab und die
Personen, die mit der Einhebung der zakat betraut
sind, sowie die Vermdégensarten, fir die zakat einge-
hoben wird. All diese Handlungen leiten sich aus dem
Gebot ab: Und entrichtet die zakat! Jedoch sind
keine Belege ergangen, auf welche Weise die betrau-
ten Personen die zakat eintreiben sollen. Sollen sie
gehend oder fahrend hingelangen; diirfen sie Personen
anmieten, die ihnen dabei behilflich sind, oder nicht?
Missen sie alles schriftlich in Rechnungsbichern ein-
tragen? Sollen sie einen bestimmten Ort festlegen, an
dem sie zusammenkommen? Sollen sie Lager einrich-
ten, um die Giter dort aufzubewahren? Sollen sich
diese Lager unter der Erde befinden oder wie Kornhau-
ser gebaut sein? Soll die zakat aus Bargeld in Sacken
oder in Kisten eingesammelt werden? All dies und Ahn-
liches sind Tatigkeiten, die sich aus dem Befehl ablei-
ten: Und entrichtet die zakat! Der allgemeine Beleg
umfasst sie jedoch, da keine spezifischen Belege fir
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diese Zweigtatigkeiten ergangen sind. Gleiches gilt flr
alle Tatigkeitsstile. Der Tatigkeitsstil ist eine Handlung,
die aus einer anderen Handlung, dem Ursprung, fir
den ein allgemeiner Rechtsbeleg ergangen ist, ab-
zweigt. Fir die Zweigtatigkeit ist kein spezifischer
Rechtsbeleg ergangen. Somit ist der allgemeine
Rechtsbeleg fir ihre Ursprungshandlung auch ein
Rechtsbeleg fir sie.

Somit kénnen die Verwaltungsstile aus irgendeinem
System Ubernommen werden, es sei denn, ein spezifi-
scher Textbeleg ist ergangen, der einen bestimmten
Verwaltungsstil verbietet. Abgesehen davon kénnen
Verwaltungsstile beliebig Ubernommen werden, wenn
sie zur Erleichterung der Tatigkeiten der Verwaltungs-
apparate und zur Erfilllung der Birgerinteressen ge-
eignet sind. Denn der Verwaltungsstil ist kein Rechts-
spruch, der einen Rechtsbeleg erfordert. Deswegen
Ubernahm auch ‘Umar den Verwaltungsstil der Diwane
(Register), um die Namen der Soldaten und Blrger zu
registrieren, damit die Gelder aus dem o6ffentlichen
bzw. dem Staatseigentum als Sold oder Schenkungen
an sie verteilt werden kdnnen.

So berichtet ‘Abid ibn Yahya von al-Harit ibn Nufail,
dass sich ‘Umar mit den Muslimen lber die Einfihrung
der Diwane beriet. ‘All ibn Abi Talib sagte: ,Verteile
jedes Jahr das, was sich an Gitern bei dir angesam-
melt hat, und behalte nichts davon zuriick." ‘Utman ibn
‘Affan jedoch meinte: ,Ich sehe viel Geld, das allen
Menschen genigt. Wenn sie aber nicht erfasst werden,
damit man weilBB, wer etwas erhalten und wer nichts
erhalten hat, so flirchte ich, dass sich das Problem
ausdehnen wird." Darauf sagte al-Walid ibn Hisam:
,Ich war in aé-Sam und sah die dortigen Kdénige Diwa-
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ne einrichten und Soldaten rekrutieren. So richte Di-
wanhe ein und rekrutiere Soldaten." ‘Umar Ubernahm
seinen Vorschlag, rief ‘Aqil ibn Abi Talib, Mahrama ibn
Nawfal und Gubair ibn Mittam zu sich - unter den
Qurais waren sie Stammeskenner - und befahl ihnen:
~Schreibt die Menschen in ihren Wohnstatten fest."

Nach dem Aufkommen des Islam im Irak wurden
die Register (Diwane) in ihrer bisherigen Form beibe-
halten. Der Diwan a$-Sams war in Latein, da a$-Sam
zum rémischen Imperium gehoérte. Der Diwan des Irak
war auf Persisch, da der Irak dem persischen Reich
zugehorig war. In der Zeit des ‘Abdulmalik ibn Marwan
wurden die Diwane von a$-$am ins Arabische Ubertra-
gen. Dies geschah im Jahr 81 n. H. Danach wurden
Diwane je nach Bedarf und Notwendigkeit fiir die Be-
treuung der Blirgerangelegenheiten eingefiihrt. So gab
es spezielle Diwane fir die Kosten und Aufwendungen
des Heeres, andere fir Geblihren und gesetzliche An-
spriche und solche fir die Einsetzung und Ablése von
Statthaltern und wulat. Ebenso gab es Diwane, die flr
die Ein- und Ausgaben des baitu I-mal (muslimisches
Schatzhaus) eingerichtet wurden. Auf diese Weise ging
man bei der Einrichtung der Diwane vor. Sie wurden je
nach Bedarf eingerichtet. Der konkrete Stil beim Ver-
waltungsablauf war jedoch von einer Periode zur ande-
ren verschieden, da sich Mittel und Tatigkeitsstile an-
derten.

Fir jeden Diwan wurde ein Direktor ernannt und die
notwendigen Beamten eingestellt. Manchmal erteilte
man dem Direktor die Befugnis, seine Beamten selbst
zu bestimmen; in anderen Fallen wurden sie ihm sei-
tens des Staates zugewiesen.
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Demzufolge geht man bei der Einrichtung von Ver-
waltungsbehérden bzw. Diwanen gemaB der Notwen-
digkeit vor. Man wahlt die passenden Tatigkeitsstile
(uslub) und Mittel (wasila), die die erforderlichen Auf-
gaben optimal erflillen. Diese kdnnen von einem Zeit-
alter zum anderen, von einer Provinz zur anderen und
von einem Land zum anderen variieren.

So viel zur Einrichtung von Verwaltungsbehdrden
bzw. Diwanen an sich — was die Verantwortlichkeit der
Beamten betrifft, so handelt es sich bei ihnen um An-
gestellte. Gleichzeitig sind es Staatsbirger. Als Ange-
stellte, d. h. flir ihre Tatigkeit, sind sie vor ihrem Vor-
gesetzten in der Behérde verantwortlich, mit anderen
Worten vor dem Direktor ihrer Behorde. Als Staatsbiir-
ger sind sie aber vor den jeweiligen Regierungsperso-
nen, seien es Gouverneure oder Statthalter, und vor
dem Kalifen verantwortlich. Sie sind an die Rechts-
spriche des Islam und an die Verwaltungssysteme
gebunden.

Die Verwaltungspolitik

Eine effektive Verwaltungspolitik basiert auf der Ein-
fachheit im System, der Schnelligkeit in der Bewalti-
gung der Aufgaben und der Fahigkeit der Verwal-
tungsbeamten. Dies leitet sich aus dem Umstand ab,
dass die Verwaltung zur Erledigung der Birgeranliegen
eingerichtet wurde. So moéchte derjenige, der ein An-
liegen hat, es mdglichst schnell und vollsténdig erle-
digt wissen. Der Gesandte (s) sprach:
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Allah hat den guten Vollzug in allem vorge-
schrieben. Wenn ihr totet, dann tut es in guter
Manier, und wenn ihr schlachtet, dann schlachtet
auf gute Weise. [...] (Von Muslim auf dem Wege des
Saddad ibn Aus Uberliefert.) Die Perfektion und Rich-
tigkeit bei der Erledigung irgendwelcher Dinge ist von
Rechts wegen vorgeschrieben. Um diese Perfektion bei
der Erledigung der Blirgeranliegen zu erreichen, muss
die Verwaltung folgende drei Eigenschaften erfillen: 1.
Die Einfachheit des Systems. Dies fuhrt zur leichten
und unproblematischen Erledigung, denn Kompliziert-
heit fihrt zu Schwierigkeiten. 2. Die Schnelligkeit in
der Erledigung der Anliegen. Flir die Menschen stellt
dies eine ungemeine Erleichterung dar. 3. Die Eignung
und Befahigung jener, denen man die Verwaltungsar-
beit Ubertragt. Dies ergibt sich aus dem Gebot des
guten Vollzugs und aus der Notwendigkeit, die Arbeit
selbst bewaltigen zu kénnen.

Wer hat das Recht, im Staatsapparat
angestellt zu werden?

Jeder, der die Staatsangehdrigkeit tragt und die
entsprechenden Fahigkeiten besitzt, sei es Mann oder
Frau, Muslim oder Nichtmuslim, hat das Recht, als Di-
rektor oder sonstiger Beamter in einem der Amter an-
gestellt zu werden.

Dies wird den Gesetzen zum Anstellen von Arbeits-
kréften (ahkam al-igara) entnommen. So ist es unein-
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geschrankt zulassig, eine Arbeitskraft, egal ob es sich
um einen Muslim oder Nichtmuslim handelt, anzumie-
ten. Dies geht aus der Allgemeingiltigkeit der Rechts-
beweise zur Anmietung von Personen hervor. So sagt
Allah, der Erhabene:

rd
gt 2
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Und wenn sie fiir euch stillen, so gebt ihnen
ihren Lohn! (65; 6). Diese Anordnung ist allgemein-
gultig (‘@m) und nicht auf Muslime beschrankt. Auch
berichtet al-Buhari von Abu Huraira, dass der Gesand-
te (s) sprach:
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Allah, der Erhabene, sagt: Dreien bin ich am
Jiingsten Tage ein Gegner: [...] und ein Mann,
der einen Mietling anheuert, dessen Leistung
vollstandig erhilt, ihm aber seinen Lohn ver-
wehrt. Dieser hadit ist ebenfalls in genereller Form
ergangen und nicht auf den muslimischen Mietling be-
schrankt. Auch hat der Gesandte Allahs einen Mann
vom Stamm der Band ad-Di‘l angeheuert, obwohl die-
ser dem Glauben seines Stammes angehdrte. Dies
belegt die islamrechtliche Erlaubnis, einen Muslim wie
auch einen Nichtmuslim anzuwerben. In gleicher Weise
ist es auch erlaubt, eine Frau zu beschaftigen, da die
allgemein und generell ergangenen Rechtsbelege dies-
bezlglich keine Einschrankung machen. Somit ist es
einer Frau erlaubt, Direktorin oder Beamtin in einer
staatlichen Verwaltungsbehérde zu sein. Ebenso ist es
einem Nichtmuslim erlaubt, Direktor einer Behérde zu
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werden oder Beamter im staatlichen Dienst. Bei ihnen
handelt es sich um Angestellte, d. h. um angeworbene
Arbeitskrafte. Und die Rechtsbelege zur Anmietung
von Arbeitskraften sind allgemeinglltig ergangen.
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Elftens: Das Schatzhaus - baitu I-mal

Das Wort ,baitu I-mal" stellt im Arabischen eine Ge-
nitivzusammensetzung (tarkib idafi) dar. Damit wird
der Ort bezeichnet, an dem die Einnahmen des Staates
bis zu ihrer Verteilung aufbewahrt werden. Man be-
zeichnet damit auch die zustandige Behdrde, die mit
der Einnahme und Ausgabe jener Gelder betraut wird,
die den Muslimen von Rechts wegen zustehen.

Nachdem, wie bereits dargelegt, adoptiert wurde,
dass dem Gouverneur (wall) lediglich eine spezifische
Statthalterschaft (wilaya hassa) Ubertragen wird, von
der die Armee, das Gericht und die Finanzen ausge-
nommen sind, unterstehen Armee, Gerichtswesen und
Staatsfinanzen jeweils einer zentralen Behorde, die
direkt dem Kalifen unterstellt ist. So ist die gesamte
Armee in der Zentralbehorde des amiru I-§ihad einge-
gliedert, die Gerichte in der Zentralbehdrde fir Ge-
richtswesen und samtliche Staatsfinanzen in der Zent-
ralbehdrde des baitu I-mal (Schatzhaus). Demzufolge
ist das Schatzhaus eine eigenstdndige, von allen ande-
ren Apparaten getrennte staatliche Institution. Wie
jede andere Institution im Staatsapparat ist auch das
Schatzhaus dem Kalifen unterstellt.

Dartiber hinaus existieren zahlreiche Rechtsbelege,
dass das Schatzhaus der Muslime dem Gesandten Al-
lahs (s) bzw. dem Kalifen oder demjenigen, dem es
mit seiner Erlaubnis Ubertragen wurde, direkt unter-
stellt war. So hat der Gesandte Allahs (s) die Vermo-
genswerte des Schatzhauses zeitweise selbst aufbe-
wahrt; er besaB auch eine eigene Aufbewahrungs-
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kammer. Die Gelder wurden von ihm eingenommen
und verteilt und den dafiir vorgesehenen Mindungen
zugeftihrt. Manchmal Ubertrug er diese Aufgabe einer
anderen Person. Die rechtgeleiteten Kalifen nach ihm
gingen in gleicher Weise vor: Sie tUbernahmen die An-
gelegenheiten des Schatzhauses selbst oder beauftrag-
ten in ihrer Vertretung jemand anderen damit.

Der Gesandte Allahs (s) pflegte die Gelder entweder
in der Moschee aufzubewahren, wie es al-Buhari von
Anas berichtet, der sagte: ,Dem Propheten (s) wurden
Gelder aus Bahrain Gbergeben, da sprach er:

REPNE SS I Y DY

Breitet sie in der Moschee aus! [...]." Oder er
bewahrte sie in einem der Gemadcher seiner Frauen
auf. So berichtet al-Buhari von ‘Ugba, der sagte: ,Ich
betete hinter dem Gesandten (s) das Nachmittagsge-
bet in Medina. Er vollzog den abschlieBenden salam,
erhob sich schnell, Uberstieg die Képfe der Leute und
eilte zu einem der Gemacher seiner Frauen. Die Men-
schen waren von seiner Eile Uberrascht. Der Prophet
kam zurlick und sah ihr Staunen angesichts seiner
Eile. Da sagte er:
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Ich erinnerte mich an etwas Gold, das bei uns
aufbewahrt war. Es missfiel mir, dieses zuriick-
zuhalten, so befahl ich, es zu verteilen.” Der Pro-
phet pflegte Vermdgenswerte aber auch in seiner
Kammer aufzubewahren, wie es Muslim in einem hadit
von ‘Umar berichtet. Dort heiBt es: ,, Ich (‘Umar) fragte

sie: ,Wo ist der Gesandte Allahs (s)?' Sie antwortete:
,Er ist in seinem Speicher, im Zimmer.' Ich blickte in
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den Speicher des Gesandten (s) und fand eine Hand-
voll Gerste, ungeféahr einen Sack, genauso viel Akazi-
enkerne (garaz) in einer Ecke des Speichers und auf-
gehdngtes, ungegerbtes Leder. Mir kamen die Tranen.
Da fragte mich der Gesandte Allahs (s):

«Iolad) ol b LSy Loy

Warum weinst du, o Sohn des Hattab? Ich ant-
wortete: ,0 Gesandter Allahs, wie kann ich denn nicht
weinen, wo ich doch sehe, wie das harte Strohgeflecht
bereits Spuren auf deiner Seite hinterlieB. Und hier ist
dein Speicher, aber ich sehe darin nur, was ich sehe.

[

In der Zeit der rechtgeleiteten Kalifen wurde der
Ort, an dem die Gelder und Vermoégenswerte aufbe-
wahrt wurden, baitu I-mal (Schatzhaus) genannt. Ibn
Sa‘d berichtet in den ,Tabagat™ von Sahl ibn Abl Hatma
und anderen: ,Abd Bakr hatte ein Schatzhaus an ei-
nem Ort namens Sanh, das von niemandem bewacht
wurde. Da sagte man zu ihm: ,Willst du nicht jeman-
den aufstellen, der es bewacht?' Er antwortete: ,Es ist
ein Schloss davor.' Er pflegte aus dem Vermdgen des
Schatzhauses zu verteilen, bis es leer war. Als er nach
Medina zurlickkehrte, richtete er das Schatzhaus in
seinem Hause ein.“ Auch berichtet Hannad im ,Az-
zuhd"™ mit einem guten Tradentenstrang von Anas, der
sagte: ,Ein Mann kam zu ‘Umar und sprach: ,0 Fihrer
der Glaubigen, riste mich aus, denn ich will in den
gihad ziehen.' Da sagte ‘Umar zu einem Mann bei ihm:
,Nimm ihn und lass ihn ins Schatzhaus eintreten. Er
soll sich nehmen, was er will.' [...]* Und a$-SafiT er-
wahnt in seinem Werk ,,Al-um" einen von Ibn Hadar als
richtig eingestuften Bericht von ‘Abdullah ibn Wadi‘a,
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der sprach: ,Salim, der Erbloyale3* AbG Hudaifas, war
eigentlich erbloyal gegeniliber einer Frau aus unserem
Stamme, die Salma bint Ya‘ar hieB. Eine Frau namens
Sa’iba hatte ihm in der §ahiliya die Freiheit geschenkt.
Als er in Yamama fiel, kam man mit seinem Erbe zu
‘Umar ibn ul-Hattab. Er rief Wadi‘a ibn Hidam zu sich
und sagte ihm: ,Dies ist das Erbe eures Erbloyalen. Ihr
habt mehr Anrecht darauf.' Doch Wadi‘a antwortete
ihm: ,0 Fuhrer der Glaubigen! Allah hat uns genug
gegeben, wir bendtigen es nicht. Unsere Gefahrtin
Sa’iba schenkte ihm die Freiheit, da wollen wir von
seinen Dingen nichts anrihren.' Daraufhin Ubertrug
‘Umar sein Vermoégen dem Schatzhaus.™ Auch berich-
ten al-Baihaqi und ad-Darami in einer Tradierung, die
Ibn Hazm als richtig einstufte, ,dass Sufyan ibn
‘Abdillah ibn Rabi‘a at-Tagafi einen Wertgegenstand
fand. Er kam damit zu ‘Umar ibn ul-Hattab. Dieser sag-
te ihm: ,Mache den Gegenstand ein Jahr lang bekannt.
Wird er (von jemandem als sein Eigentum) erkannt
(und beansprucht), so soll es sein. Wenn nicht, dann
gehort er dir.'! Der Gegenstand wurde aber nicht er-
kannt. In der nachsten Saison traf ihn Sufyan und er-
wahnte die Angelegenheit. Da sagte ihm ‘Umar: ,Er
gehort dir, so hat es uns der Gesandte Allahs befoh-
len.' Doch Sufyan antwortete: ,Ich brauche ihn nicht.'
Da nahm ihn ‘Umar an sich und lieB ihn ins Schatzhaus
legen." Ad-Darami berichtet weiter von ‘Abdullah ibn
‘Amr: ,Ein befreiter Sklave, der keinen Erben hatte,
starb in der Zeit ‘Utmans. Da befahl ‘Utman, sein Ver-

34 Arab. mawla. GemaB dem islamischen Gesetz erbt derjenige, der
einen Sklaven befreit hat, dessen Vermdgen. Dafiir ist im Deutschen
der konventionelle Begriff ,erbloyal® gewdahlt worden, um diesen
Umstand anzudeuten.
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mogen ins Schatzhaus zu bringen." Und Ibn ‘Abdilbirr
berichtet im ,Al-istidkar® von Anas ibn Sirin: , Al
pflegte die Gelder zu verteilen, bis das Schatzhaus leer
war. Dann bespritzte man flir ihn den Boden, und er
setzte sich ins Schatzhaus hinein."

So viel zur ersten Bedeutung des Begriffs baitu I-
mal als jener Ort, an dem die Vermdégenswerte aufbe-
wahrt werden - was die zweite Bedeutung angeht,
namlich die Behdrde, die mit der Einnahme und Aus-
gabe der Gelder betraut ist, so geht sie aus der Tatsa-
che hervor, dass manche Vermdgenswerte nicht in
einem Haus bzw. einer Kammer aufbewahrt werden
kénnen, wie z. B. Landereien, Ol- und Gasfelder, Minen
und die zakat-Gelder, die den Reichen entnommen und
den Anspruchsberechtigten direkt libergeben werden,
ohne sie in einer Kammer zwischenzulagern. Sie ver-
wendeten den Begriff baitu I-mal als Bezeichnung der
daflir zustandigen Behdrde, wobei unmdéglich der Ort
gemeint sein konnte. So berichten al-Baihaqi in ,As-
sunan®, Ahmad in ,Al-musnad" und ‘Abdurrazzaq in
seinem Werk ,Al-musannaf® von Lahig ibn Hamid:
,uUnd er (‘Umar) entsandte Ibn Mas‘'ud als Zusténdigen
fiur das Gerichtswesen und den baitu I-mal.® ‘Umar
kann ihn unmdglich als Tirsteher fir das Schatzhaus
entsandt haben, sondern als Zustandigen fir die zuge-
ordneten Gelder, die er einnehmen und ausgeben darf.
In dieser Bedeutung erwahnt auch Ibn al-Mubarak ei-
nen Bericht von al-Hasan in ,Az-zuhd", als die Befehls-
haber von Basra (im Irak) gemeinsam mit Abd Misa
al-As‘ari zu ‘Umar kamen und von ihm die Zuordnung
einer Nahrungsmenge verlangten. Am Ende seiner An-
sprache sagte er zu ihnen: ,Ihr Befehlshaber, ich habe
euch aus dem Schatzhaus zwei Ldmmer und zwei Ge-
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wichtseinheiten (an Nahrungsmitteln) zugeordnet."
Hier ist die zustandige Behdrde gemeint (da sich das
Gebdude des Schatzhauses in Medina und nicht im
Irak befand).

Befugt, Uber die Einnahmen und Ausgaben des
Schatzhauses zu bestimmen, ist der Kalif. So nahm
der Gesandte Allahs (s) die Spende ‘Utmans flr die
~Armee der Erschwernis"3* in seinem SchoBe auf. Es
berichten Ahmad, at-Tirmidi und al-Hakim einen hadit,
den at-Tirmidi als hasan garib und al-Hakim ebenso
wie ad-Dahabri als sahih einstuften, von ‘Abdurrahman
ibn Samra, der sprach: ,Als der Prophet (s) die Armee
der Erschwernis vorbereitete, kam ‘Utman mit tausend
Dinar zu ihm und schittete sie in seinen SchoBB. Der
Prophet rihrte sie um und sagte mehrmals:
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‘Utman schadet nicht mehr, was er nach die-
sem Tage tut." Manchmal Gbernahm der Gesandte
Allahs auch selber die Aufteilung der Gelder. In einem
hadit von Anas bei al-Buhari heiBt es: ,Den Propheten
(s) erreichten Gelder aus Bahrain. Da sagte er:

REPNE SS I Y DY

Breitet sie in der Moschee aus! [...] Als er das
Gebet verrichtet hatte, setzte er sich neben das Geld
und gab jedem, den er sah, einen Anteil davon. Der
Gesandte Allahs (s) erhob sich erst, als kein Dirham
davon mehr Gbrig war." Ebenso Gbernahm AbU Bakr
personlich die Aufteilung der Gelder aus Bahrain. Al-

35 Gemeint ist die Armee, die der Gesandte Allahs unter groBer Mihe
fur die Schlacht von Tabuk gegen die Byzantiner aufstellte.
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Buhari berichtet von Gabir, der sprach: ,Der Gesandte
Allahs (s) sagte zu mir:

iSa g 1SSy 1SCa Shalesl Wd) (o el Jbo sl U3 gl

Wenn die Gelder aus Bahrain kommen wiirden,
wiirde ich dir so viel, so viel und so viel geben.
Das heiBt drei Teile. Als der Gesandte Allahs gestorben
war und die Gelder aus Bahrain eintrafen, befahl Abu
Bakr, Folgendes zu verkiinden: ,Wem der Gesandte
Allahs (s) etwas schuldete oder einen zeitlich falligen
Betrag versprochen hatte, der mége zu uns kommen.
Ich kam und erzahlte ihm, was der Gesandte Allahs (s)
zu mir gesagt hatte. Da schopfte er drei Mal flir mich
ein. [...]" Und im bereits erwahnten hadit von Sufyan
at-Tagafi Uber den Wertgegenstand, den er fand und
bekannt machte, heif3t es: ,Da nahm ihn ‘Umar an sich
und lieB ihn ins Schatzhaus legen." Auch berichtet as-
Safi'T in seinem Werk ,Al-um®: ,Mehrere gelehrte Per-
sonen berichteten uns, dass der Schatzmeister zu
‘Umar sprach, als die Gelder aus dem Irak eintrafen:
,Ich lege sie in das Schatzhaus.' Doch ‘Umar antworte-
te: ,Nein! Beim Herrn der Ka‘ba, sie werden unter kei-
nem Dach gespeichert, bis ich sie verteilt habe.' Er
befahl, die Gelder in die Moschee zu bringen. Es wur-
den Absperrungen errichtet, und Leute von den
muhagirin3® und den ansar bewachten sie. Am nachs-
ten Morgen kam ‘Umar gemeinsam mit al-'Abbas ibn
‘Abdilmuttalib und ‘Abdurrahman ibn ‘Auf in die Mo-
schee. Einen von ihnen hielt er an der Hand. Als man
ihn sah, entfernte man die Absperrungen vor den Gel-
dern. Da bot sich ‘Umar ein Anblick, den er noch nie

36 Auswanderer aus Mekka.
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gesehen hatte: Er sah Gold, Saphire, AQuamarine und
glanzende Perlen. Er weinte. Da sagte ihm einer: ,Bei
Allah, dies ist heute wahrlich kein Tag der Trauer, son-
dern ein Tag des Dankes und der Freude.' Doch ‘Umar
antwortete ihm: ,Bei Allah, ich war mit meinen Gedan-
ken nicht dort, wo du gewesen bist. Doch keinem Volk
sind solche Reichtimer in diesen Mengen beschert
worden, ohne dass Gewalt unter den Menschen ausge-
brochen ware.' Dann wandte sich ‘Umar der Qibla zu,
hob seine Hdnde zum Himmel und sprach: ,0 Allah, ich
suche bei dir Zuflucht davor, ein schrittweiser Verfih-
rer zu sein! Denn ich hérte Dich sagen:
(ol ¥ dos 5 b odiil)

Wir werden sie schrittweise (ihrem Verhdng-
nis) entgegenfiihren, ohne dass sie es merken.
(7; 182)' Dann fragte er: ,Wo ist Suraga ibn Ga‘sam?'
Man brachte ihn zu ihm. Er hatte sehr dinne, behaarte
Arme. ‘Umar Uberreichte ihm die beiden Armbander
des Chosroes und sagte zu ihm: ,Zieh sie an!* Er tat
es. Dann befahl ihm ‘Umar: ,Sag: Allahu Akbar!* Und
Suraqga sagte: ,Allahu Akbar!* Dann sagte ‘Umar: ,Sag:
Gepriesen sei Allah, Der sie dem Chosroes Ibn Hurmuz
entriss und Suraga ibn Ga'$am, einen Wiistenaraber
aus dem Stamm der Bani Midlag, damit zierte.' ‘Umar
wihlte mit einem Stock in den Schatzen und sprach:
,Derjenige, der uns diese Schatze brachte, ist ein ehrli-
cher Mann.' Da sagte einer zu ihm: ,Ich erklare es dir:
Du bist der Treuhdnder Allahs. Solange du die Treu-
hand Allah gegenliber ehrlich erfillst, erfillen sie dir
gegentliber die Treuhand ehrlich. Wenn du dich in Saus
und Braus daran bedienen wirdest, dann wiirden sie
es ebenfalls tun.' ‘Umar antwortete: ,Du hast wahr
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gesprochen!" Dann verteilte er die Schatze unter den
Menschen."™ Auch ist der bei ad-Darami tradierte hadit
von ‘Abdullah ibn ‘Amr bereits erwahnt worden, in
dem es heiB3t: ,Ein befreiter Sklave, der keinen Erbbe-
rechtigten hatte, starb zur Zeit ‘Utmans. Da befahl
‘Utman, sein Vermoégen ins Schatzhaus zu bringen."
Zudem heiBBt es im hadit von Anas ibn Sirin im Werk
LAl-istidkar®: ,‘All pflegte die Gelder zu verteilen, bis
das Schatzhaus leer war. Dann bespritzte man fir ihn
den Boden, und er setzte sich ins Schatzhaus hinein."

Manchmal betraute der Gesandte Allahs einen sei-
ner Gefahrten mit der Aufteilung der Gelder oder setz-
te ihn fir die Regelung finanzieller Angelegenheiten
ein. So wird im hadit von ‘Ugba bei al-Buhari berichtet,
dass der Gesandte (s) sprach:
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Ich erinnerte mich an etwas Gold, das bei uns
aufbewahrt war. Es missfiel mir, dieses zuriick-
zuhalten, so befahl ich, es zu verteilen. Und im
hadit von Ibn Sihab bei Ibn Sabba, dessen Tradenten-
strang al-Hafiz ibn Hadar al-‘Asqalani, al-Mundiri und
al-Haitami als hasan einstuften, heiBt es:
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,Der Gesandte Allahs (s) trat in die Kammer Bilals
ein, in der er die zakat-Gelder aufbewahrte, und fand
einen Haufen trockener Datteln darin. Da sagte er: O
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Bilal, was sind das fiir Datteln? Er antwortete: ,0
Gesandter Allahs, ich hielt es flir dich fir Notzeiten
zurick.' Da sprach der Gesandte: Bist du dir sicher,
dass du nicht eines Tages aufwachst und Dampf
des Hollenfeuers daraus emporsteigt? Verteile es
und fiirchte vom Herrn des Thrones keine Minde-
rung oder Schmalerung der Gaben!" In diesem
hadit heiBt es auch: , Abdurrahman ibn ‘Auf (r) war in
der Zeit des Gesandten Allahs flir die zakat-Anteile aus
Kamel- und Schafherden zustandig und Bilal (r) fir die
zakat-Anteile aus Dattelernten. Mahmiya ibn Guzu’
war zustandig fiir das Flnftel aus Beutegeldern." Halifa
erganzte: ,Und fir die Ausgaben des Gesandten (s)
war ebenso Bilal zustandig." Dariber hinaus berichtet
Ibn Hibban im ,As-sahih®™ von ‘Abdullah ibn Lahi al-
Hawazni, der sagte: ,Ich traf Bilal, den Gebetsrufer
des Gesandten Allahs, und fragte ihn: ,0 Bilal, wie sa-
hen die Ausgaben des Gesandten Allahs (s) aus?' Er
antwortete: ,Er hatte nichts. Ich war, seit ihn Allah
entsandte, bis zu seinem Tod dafir zustandig. Wenn
ein Muslim zu ihm kam und er ihn unbedeckt vorfand,
befahl er mir, Geld auszuborgen, um ihm einen Um-
hang oder ein Streifengewand zu kaufen. Ich sollte ihn
kleiden und ausspeisen. [...]."" Und Muslim berichtet
von Abd Rafi', dem Diener des Gesandten Allahs (s),
der sagte: ,Der Gesandte Allahs (s) lieh sich von ei-
nem Mann eine Kameljungstute aus. Dann erhielt er
Kamele aus dem zakat-Vermdgen. Er befahl mir, dem
Mann seine Stute zurlickzugeben. Da sagte ich: ,Ich
habe unter ihnen aber nur ausgereifte Edeltiere gefun-
den.' Doch der Prophet (s) antwortete:

«sliad gl WUl jls OB cobf lasly
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Gib sie ihm! Denn die Besten unter den Men-
schen sind jene, die eine Schuld am besten be-
gleichen." In einem uUbereinstimmend tradierten3’
hadit von Ibn ‘Abbas heiBt es: ,Als der Gesandte Al-
lahs (s) Mu‘ad in den Jemen entsandte, sagte er:
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[...] Folgen sie dir, so belehre sie, dass Allah
ihnen die zakat vorgeschrieben hat. Sie wird von
ihren Reichen eingehoben und an ihre Armen zu-
riickgegeben. Folgen sie dir in dieser Frage, dann
wehe dir, wenn du ihre besten Vermégenswerte
anriithrst. Und nimm dich vor dem Bittruf desje-
nigen in Acht, dem Unrecht widerfahren ist. Denn
zwischen diesem und Allah gibt es keinen
Schirm."™ Auch wird bei al-Buhari und Muslim von Abd
Huraira berichtet,
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dass der Gesandte Allahs ‘Umar als zakat-
Verantwortlichen entsandte.

Die rechtgeleiteten Kalifen nach ihm folgten seinem
Beispiel. So setzten sie andere fir die Finanzangele-
genheiten ein. Ibn Ishaq und Halifa berichten: ,Abd
Bakr machte Abu ‘Ubaida fur das Schatzhaus zustan-
dig. Dann lieB er ihn (als Armeekommandanten) nach
as-Sam ausriicken." In der Erlauterung von Mu aigib
wird folgende Aussage von ad-Dahabi zitiert: ,Abd

37 Das heiBt, sowohl von al-Buhari als auch von Muslim Uberliefert.
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Bakr und ‘Umar verwandten ihn (Abl ‘Ubaida) fir die
Angelegenheiten des Schatzhauses." Und Ibn Ishaq
berichtet in einem Tradentenstrang, den al-Hakim -
wie es der Verfasser der ,At-taratib al-idariya" er-
wahnte - als hasan einstufte, von ‘Abdullah ibn az-
Zubair, der sagte: ,Er (gemeint ist ‘Abdullah ibn al-
Argam) schrieb fiir Abd Bakr. Dieser Ubertrug ihm
auch die Zustandigkeit flir das Schatzhaus. Und ‘Umar
ibn ul-Hattab belieB ihm beide Zusténdigkeiten." Auch
berichtet Ibn Sa‘d in ,At-tabagat" und Ibn Hadar in ,Al-
isaba"“, dass ‘Umars Schatzmeister sein Sklave Yasar
ibn Namir war. Ahmad berichtet in seinem , Musnad"
und ‘Abdurrazzag im ,Al-musannaft* von Lahig ibn
Hamid, der sprach: ,Und er entsandte Ibn Mas‘'ud als
Zustandigen fir das Gerichtswesen und das Schatz-
haus.™ Er meint nach Kufa im Irak. Ebenso berichtet
Halifa von Malik ibn Anas und dieser von Zaid ibn As-
lam, ,dass ‘Umar ‘Abdullah ibn Argam mit dem
Schatzhaus betraute™. Und Ibn Huzaima berichtet in
seinem ,,Sahih™“-Werk in voller Kette von ‘Urwa ibn az-
Zubair, ,dass ‘Abdurrahman ibn ‘Abdilgart sprach: ,In
der Zeit ‘Umars ibn ul-Hattab war ich fir das Schatz-
haus zustandig." Und Ibn Hagar al-‘Asqgalani berichtet
in seinem Werk ,Fath al-bar™, als er Uber die Errun-
genschaften ‘Abdullahs ibn Mas'lGd spricht: ,Zur Zeit
‘Umars und ‘Utmans wurde er in Kufa mit dem Schatz-
haus betraut." Ebenso erwdhnt al-Gahsayari in seinem
Werk ,Al-wuzara’ wa I-kuttab": , ‘Abdullah ibn Argam
ibn ‘Abdyagit war einer der Schreiber des Propheten
(s). Er verwaltete fir ihn (gemeint ist ‘Utman) das
Schatzhaus." Und al-Hakim berichtet im ,Al-
mustadrak™ von az-Zubair ibn Bakkar: ,‘Abdullah ibn
Argam ibn ‘Abdyagit war in der Zeit ‘Umars und zu
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Beginn der Statthalterschaft ‘Utmans, bis er starb, mit
dem Schatzhaus betraut. Er war ein Gefahrte des Pro-
pheten (s)." Auch erwahnt Ibn ‘Abdilbirr im ,Al-
isti'ab™: ,Zaid ibn Tabit war wahrend des Kalifats von
‘Utman fur das Schatzhaus zustandig. Zaid hatte einen
Sklaven namens Wahib. ‘Utman sah, wie dieser ihnen
im Schatzhaus half. Er fragte: ,Wer ist dieser Mann?'
Zaid antwortete: ,Ein Sklave von mir.! Da sagte
‘Utman: ,Ich sehe, dass er den Muslimen hilft. Er hat
Anspruch auf Entlohnung, und ich werde ihn entloh-
nen.' Er sprach ihm zweitausend Dirham zu. Doch Zaid
meinte: ,Bei Allah, spreche einem Sklaven nicht zwei-
tausend Dirham zu!' Da sprach ‘Utman ihm tausend
Dirham zu.™ Und As-Sadafi erwahnt im Buch ,Das Wis-
sen um die Gelehrten Agyptens und wer es von den
Gefahrten des Gesandten Allahs (s) betreten hat™:
~Abu Rafi° war danach ‘Ali ibn Abi Talib unterstellt. Die-
ser Ubertrug ihm das Schatzhaus in Kufa.“ Ebenso er-
wahnt Ibn ‘Abdilbirr im ,Al-isti'ab™: ,'Ubaidullah ibn
Ab1 Rafi* war ein Schatzmeister und Schreiber ‘Alis.™
Und al-‘Aint erwahnt in ,'Umdatu I-gari™: , Al liebte
‘Abdullah ibn Wahb as-Sawa’i. Er vertraute ihm und
war grof3zliigig zu ihm. Auch betraute er ihn mit dem
Schatzhaus Kufas.” Ebenso verwandte ‘Al Ziyad als
Statthalter Gber Basra. Al- éahéayéri berichtet: ,Als
‘Al Basra verlieB, betraute er ihn (Ziyad) mit dem
harag und dem diwan (Register)."

Das Schatzhaus kann in zwei Bereiche eingeteilt
werden:

Der Bereich Einnahmen: Er umfasst drei Diwane
(Register):
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o Diwan fiir fai 38 und harag: Er umfasst Beute-
einnahmen, hardg, Landereien, Jizya, fai’ und
Steuern.

¢ Diwan fiir offentliches Eigentum: Er umfasst
Erddl, Erdgas, Elektrizitat, Bodenschatze, Meere,
Flisse, Seen, Quellen, Walder, Weideland und
Schutzzonen3? (hima).

e Diwan fiir zakat-Gelder: Er umfasst die zakat
auf Bargeld, Handelswaren, Ernteertrage, Kame-
le, Rinder und Schafe.

Der Bereich Ausgaben: Er umfasst acht Diwane:

e Diwan des Kalifats

e Diwan des Verwaltungsapparates (Biirger-
interessen)

e Diwan fiir Ausschiittungen
e Diwan des gihad
e Diwan der zakat-Ausgaben

o Diwan der Ausgaben fiir 6ffentliches Eigen-
tum

e Diwan fiir Notfdlle

¢ Diwan fiir staatliche Bilanz, Rechnungswe-
sen und offentliche Kontrolle

38 Vermogenswerte, die dem Staat ohne kriegerische Handlungen
zufallen.

39 Schutzzonen sind Gebiete (Bereiche) des o6ffentlichen Eigentums,
die im offentlichen Interesse (z. B. fur den gihad) vor dem allgemei-
nen Zugriff der Bevolkerung geschiitzt werden.
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Zwolftens: Die Medien

Medien sind ein wichtiges Mittel flir die da‘wa und
den Staat. Sie stellen jedoch kein Biirgerinteresse dar,
das dem Verwaltungsapparat des Staates angeschlos-
sen werden sollte. Vielmehr verkdrpern sie eine unab-
hangige Institution, die direkt mit dem Kalifen verbun-
den ist. Gleiches gilt flir jede andere institutionelle Ein-
richtung im islamischen Staat.

Die Existenz einer hervorstechenden Medienpolitik,
die den Islam in einer starken, beeinflussenden Weise
prasentiert, kann die Geister der Menschen zu einer
Beschaftigung mit dem Islam bewegen, um ihn zu stu-
dieren und Uber ihn eingehend nachzudenken. Es wiir-
de auch den Anschluss der islamischen Lander an den
Staat des Kalifats erleichtern. Zudem sind viele media-
le Themen untrennbar mit dem Staat verbunden und
dirfen ohne Anweisung des Kalifen nicht verdéffentlicht
werden. Verstandlich wird bei der Betrachtung all des-
sen, was mit militdrischen Angelegenheiten verbunden
bzw. diesen angeschlossen ist, wie beispielsweise Be-
wegungen der Armeen, Nachrichten Uber Sieg oder
Niederlage und Militarindustrien. Diese Art von Nach-
richten muss direkt dem Imam unterstellt sein, so dass
er entscheidet, was zurliickgehalten und was ausge-
sendet und verlautbart werden muss.

Rechtsbeleg dafiir sind der Koran und die Sunna.
Was den Koran betrifft, so sagt der Erhabene:
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Und wenn ihnen etwas zu Ohren kommt, das
Sicherheit oder Furcht betrifft, machen sie es
bekannt. Hétten sie es aber vor den Gesandten
und vor jene gebracht, die unter ihnen die Be-
fehisgewalt innehaben, dann wiirden es sicher-
lich diejenigen unter ihnen, die es deuten koén-
nen, erkennen. (4; 83) Das Thema der dya ist das
Bekanntgeben von Nachrichten.

Was die Sunna betrifft, so ist es der hadit von Ibn
‘Abbas Uber die Eréffnung Mekkas, der bei al-Hakim im
+Al-mustadrak™ tradiert und von ihm als sahih nach
den Bedingungen von Muslim eingestuft wurde. Ad-
Dahabi hat dies auch bestatigt. Darin heiBt es: ,Die
Nachrichten waren den Qurai$ entzogen. So hatten sie
keine Information Gber den Gesandten Allahs (s) und
wussten nicht, was er tun wirde." In einem hadit mur-
sal von Abi Salama bei Ibn Abi Saiba heifB3t es auch:
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Dann sprach der Prophet (s) zu ‘A’i$a: ,,Berei-
te mir meine Riistung vor, setze aber niemanden
dariiber in Kenntnis! [...]." Sodann befahl er, die
Wege abzusperren, so dass alle Nachrichten den
Mekkanern entzogen wurden und sie keine In-

formationen erhielten. Ebenso wird im Uberein-
stimmend tradierten hadit von Ka'b Uber die Schlacht
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der Erschwernis (Schlacht von Tabuk) Folgendes er-
wahnt:
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Jedes Mal, wenn der Gesandte Allahs das Aus-
riicken zu einer Schlacht beabsichtigte, tauschte
er eine andere Richtung vor, bis es zu jener
Schlacht kam, zu welcher der Gesandte (s) in der
prallen Hitze ausriickte. Es stand eine lange Rei-
se bevor, ein groBer Gewinn und ein Feind, der
reich an Zahl war. Deshalb kldrte er die Muslime
iiber sein Vorhaben auf, damit sie sich auf die
Schlacht vorbereiten konnten, und informierte

sie iiber die Richtung, in die er ausriicken wollte.
Auch wird im hadit von Anas bei al-Buhart ausgefihrt:
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Der Gesandte Allahs (s) beklagte den Tod von
Zaid, Ga‘far und Ibn Rawaha, bevor die Nachricht
dariiber zu ihnen gelangte. Er sprach: ,Zaid
nahm das Banner und fiel. Dann nahm es Ga'far
in die Hand und fiel. Danach nahm es Ibn
Rawaha und fiel.™ Die Augen des Propheten (s)
fiilllten sich mit Tranen, und er sprach: ,Sodann
nahm eines der Schwerter Allahs das Banner in
die Hand, bis Allah sie zum Sieg fiihrte."
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Zu den Anwendungen der rechtgeleiteten Kalifen flr
diesen Rechtsspruch zahlt folgende Tradierung Ibn al-
Mubaraks im Buch ,Al-gihad" und al-Hakims im ,Al-
mustadrak®. Al-Hakim stufte sie als sahih nach den
Bedingungen von Muslim ein, und ad-Dahabi bestatigte
diese Einstufung. So berichtet Zaid ibn Aslam von sei-
nem Vater und dieser von ‘Umar ibn ul-Hattab: ,Als
‘Umar erfuhr, dass Abi ‘Ubaida in a$-Sam einge-
schlossen war und die Rémer sich gegen ihn wandten,
schrieb er ihm: ,Friede sei mit dir! Einen Glaubigen
Diener trifft kein hartes Ungemach, ohne dass Allah
ihm danach eine Erlésung beschert. Und eine Er-
schwernis kann zwei Erleichterungen niemals bezwin-
gen. Auch heifBt es:
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Ihr, die ihr glaubt! Seid standhaft und iibt
euch in Standhaftigkeit, seid kampfbereit an
Feindesland und fiirchtet Allah, auf dass ihr er-
folgreich seid. (3; 200)' Abu ‘Ubaida antwortete ihm:
,Friede sei mit dir! Allah, der Erhabene, sagt in seinem
Buch:
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Wisset, dass wahrlich das diesseitige Leben
nur Spiel und Zeitvertreib ist und Prunk und Ge-
prahle unter euch und ein Wettrennen um Ver-
mehrung von Gut und Kindern. (57; 20)." ‘Umar
nahm den Brief, setzte sich auf die Kanzel und las ihn
den Einwohnern Medinas vor. Dann sagte er: ,Abl
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‘Ubaida deutet euch damit an, dass ihr euch flir den
gihad begeistern sollt.™

Den militdrischen Nachrichten angeschlossen sind
Verhandlungen, Friedensabkommen und Streitgespra-
che, die zwischen dem Kalifen oder aber dem von ihm
beauftragten Vertreter und den Vertretern der unglau-
bigen Staaten getatigt werden. Ein Beispiel flr solche
Verhandlungen sind die Gesprache, die zwischen dem
Gesandten Allahs (s) und den Vertretern der Qurais in
Hudaibiya stattfanden, bis man sich schlieBlich auf die
Vertragspunkte des Friedensabkommens einigte. Zu
den Streitgesprachen zahlt jenes, das der Gesandte (s)
mit der Abordnung aus Nagran flhrte, als er sie zur
mubahala, dem Gebetsfluch*?, aufforderte. Auch fihr-
ten Tabit ibn Qais und Hassan auf Befehl des Gesand-
ten (s) hin ein Streitgesprach mit der Abordnung
Tamims. Es existieren noch andere Beispiele, die je-
doch, gleich den erwahnten, alle 6ffentlich stattfanden
und keine geheimen Vereinbarungen enthielten.

Auch wenn die anderen Nachrichtenarten den Staat
nicht direkt betreffen und nicht der unmittelbaren Mei-
nung bzw. Erlaubnis des Kalifen bedlrfen, wie die Ta-
gesnachrichten, die politischen, kulturellen und wis-
senschaftlichen Programme und die unterschiedlichen
Ereignisse auf der Welt, so stehen sie in einigen Teilen
doch mit der Lebensanschauung und der staatlichen
Betrachtung der internationalen Beziehungen in Ver-
bindung. Trotzdem unterscheidet sich die Betreuung

40 Indem man im Disput ein Gebet an Allah mit der Bitte richtet,
dass Sein Fluch auf den Lugner unter den beiden Kontrahenten und
seine Angehdorigen herabkomme.
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des Staates fiir diese Art von Nachrichten von jener im
vorigen Abschnitt.

Demzufolge muss der Medienapparat zwei Hauptab-
teilungen umfassen:

Die Erste: Sie bearbeitet jene Nachrichten, die den
Staat (und seine Sicherheit) betreffen, wie militarische
Fragen, die Ristungsindustrie, internationale Bezie-
hungen und anderes.

Die Tatigkeit dieser Abteilung ist die direkte Uber-
wachung solch brisanter Nachrichtenfllsse. Sie dirfen
in den staatlichen und privaten Medien nur nach Vorla-
ge vor dem Medienapparat veroffentlicht werden.

Die Zweite: Sie ist fir die andere Art von Nachrich-
ten zustandig. Ihre Beobachtung erfolgt jedoch indi-
rekt. So bendétigen die staatlichen oder privaten Medi-
en flr deren Veréffentlichung keine explizite Erlaubnis.

Die Zulassung von Medien

Medienfirmen bedlirfen keiner Zulassung. Vielmehr
kann jeder, der die Staatsblirgerschaft des islamischen
Staates besitzt, ein Medium griinden, sei es im Print-,
Radio- oder Fernsehbereich. Es bedarf lediglich einer
Benachrichtigung und Inkenntnissetzung des Medien-
apparates, damit dieser (ber die Art des Mediums in-
formiert wird, das die Person gegriindet hat.

Die Person bendtigt aber, wie bereits erwahnt, eine
Erlaubnis zur Veroéffentlichung von Nachrichten, die die
Sicherheit des Staates betreffen. Andere Nachrichten
kann sie jedoch ohne vorherige Erlaubnis verdffentli-
chen.
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Allerdings ist in allen Fallen der Inhaber des Medi-
ums fur samtliches publizierte Material verantwortlich.
Wie jeder andere Staatsblrger wird auch er fir jegli-
che islamrechtliche Ubertretung zur Rechenschaft ge-
zogen.

Die staatliche Medienpolitik

Es wird ein Gesetz erlassen, das die allgemeinen
Richtlinien der staatlichen Medienpolitik gemaB den
islamischen Rechtsspriichen darlegt. Der Staat muss
diese im Dienste des Islam und der Muslime und im
Sinne des Aufbaus einer starken, koharenten islami-
schen Gesellschaft umsetzen, einer Gesellschaft, in der
das Gute nach auBen wie nach innen strahlt, in der es
weder einen Platz fir verdorbene und verderbende
Ideen noch flr verirrte und irrefihrende Geistesbil-
dungen gibt. Kurzum erfolgt die staatliche Medienpoli-
tik im Sinne einer islamischen Gesellschaft, in der das
Schlechte ausgesondert, das Gute rein gehalten und
Allah, der Herr der Welten, gepriesen wird.
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Dreizehntens: Die Ratsversammliung -
maglis al-umma (Beratung und
Rechenschaftsforderung)

Die Ratsversammlung besteht aus Personen, die
Meinungsvertreter der Muslime sind. Der Kalif lasst
sich von ihnen in den verschiedensten Angelegenhei-
ten beraten. Sie vertreten auch die Umma in der Re-
chenschaftsforderung von den Regenten. Die Ratsver-
sammlung ist dem Handeln des Propheten (s) ent-
nommen worden, der sich mit Personen von den
muhagirin und den ansar, die ihre Sippschaften ver-
traten, zu beraten pflegte. Der Gesandte Allahs (s) zog
auch einige bestimmte Personen aus seiner Geféhrten-
schaft heran, mit denen er sich ofter als mit anderen
beriet. Zu diesen Personen zahlten Abu Bakr, ‘Umar,
Hamza, ‘Ali, Silman al-Farisi, Hudaifa und andere.

Die Ratsversammlung geht ebenso auf das Handeln
Abu Bakrs zurlick, der einige bestimmte Manner unter
den muhagirin und den ansar auswahlte und sich mit
ihnen beriet, wenn eine Angelegenheit ihn beschaftig-
te. Die Ratsmitglieder in der Zeit von Abl Bakr waren
die Gelehrten, die auch Rechtsmeinungen &uBerten.
Ibn Sa‘d brachte von al-Qasim folgenden Bericht her-
aus: ,Wenn Abu Bakr as-Siddiq eine Sache beschaftig-
te, zu der er jene zu Rate ziehen wollte, die fir ihren
Verstand und ihre Gelehrsamkeit bekannt waren, dann
zog er Manner sowohl unter den muhagirin als auch
unter den ansar heran. Diese waren ‘Umar, ‘Utman,
‘All, ‘Abdurrahman ibn ‘Auf, Mu‘ad ibn éabal, Ubai ibn
Ka'b und Zaid ibn Tabit." Sie alle erteilten Rechtsmei-
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nungen (fatawa) in der Herrschaftszeit Abd Bakrs.
Wenn es Rechtsfragen unter den Menschen gab, wur-
den diese Personen herangezogen. Abl Bakr setzte es
so fort. Als ‘Umar das Kalifat Gbernahm, zog er ebenso
diese Personen zu Rate. Darliber hinaus sind Belege
ergangen, die die Muslime dazu aufrufen, den Regen-
ten zur Rechenschaft zu ziehen. Die Muslime haben
das auch praktiziert, wie es in der Zeit der rechtgelei-
teten Kalifen geschehen ist. Genauso wie es der Umma
erlaubt ist, flir Beratungszwecke (Sira) Vertreter zu
ernennen, ist es ihr auch erlaubt, sich bei der Rechen-
schaftsforderung (muhasaba) vertreten zu lassen. All
das belegt die Erlaubnis, eine eigene Ratsversammlung
einzurichten, die die Umma in der Rechenschaftsforde-
rung von den Regenten und in der $ira, die durch Ko-
ran und Sunna feststeht, vertritt. Diese Ratsversamm-
lung wird magdlis al-umma genannt, da der maglis die
Umma in der Rechenschaftsforderung und in der sara
vertritt.

Es ist erlaubt, dass sich in dieser Ratsversammlung
auch nicht muslimische Staatsbirger befinden. Sie
haben das Recht, sich Uber Ungerechtigkeiten der Re-
genten ihnen gegenlber zu beklagen oder dariber,
dass der Islam in schlechter Weise auf sie angewendet
wird, ihnen Dienstleistungen nicht zur Verfligung ge-
stellt werden und Ahnliches.

Das Recht zur sara
Die Sdra (Beratung) ist ein Recht, das allen Musli-

men gegenlber dem Kalifen zusteht. Sie haben ihm
gegenliber das Recht, von ihm in den verschiedensten
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Angelegenheiten zu Rate gezogen zu werden. Der Er-
habene sagt:
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[...] und berate dich mit ihnen in der Angele-
genheit. Doch wenn du dich entschlossen hast,
dann vertraue auf Allah. (3; 159) Auch sagt Er:

Gt iost anls

Und ihre Angelegenheit wird unter ihnen bera-
ten. (42; 38) Der Gesandte (s) pflegte sich mit den
Menschen stets zu beraten. So beriet er sich mit ihnen
beziiglich der Schlacht von Badr lber den (optimalen)
Kampfort. Am Tag der Schlacht von Uhud beriet er sich
mit ihnen dartber, ob sie innerhalb oder auBerhalb
Medinas kampfen sollten. Im ersten Fall (der Schlacht
von Badr) tUbernahm er die Meinung des al-Habbab ibn
al-Mundir, weil es sich um eine Fachmeinung handelte,
die von einem Experten stammte. Im Falle der

Schlacht von Uhud folgte er der Mehrheitsmeinung,
obwohl er selbst anderer Meinung war.

Auch ‘Umar ibn ul-Hattab beriet sich mit den Musli-
men im Falle der Landereien des Irak: Soll er sie auf
die Muslime als Beute verteilen oder in den Hdnden
ihrer Besitzer belassen, auf dass sie daflir einen Betrag
an harag entrichten? Ihr Urbesitz (ragaba) bliebe dann
in den Handen des muslimischen Schatzhauses. Da-
raufhin setzte er das um, wozu ihn sein igtihad fiuhrte,
wobei ihm die meisten der Prophetengefahrten zu-
stimmten. Er belieB das Land in den Handen seiner
Besitzer, und sie entrichteten daflir den harag.
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Die Pflicht zur Rechenschaftsforderung

Genauso wie die Muslime gegeniber dem Kalifen
das Recht haben, zu Rate gezogen zu werden, haben
sie auch die Pflicht, die Regenten wegen ihrer Taten
und Verhaltensweisen zur Rechenschaft zu ziehen.
Allah, der Erhabene, hat es den Muslimen als apodikti-
sche Pflicht auferlegt, die Regenten zur Rechenschaft
zu ziehen und sie anzuprangern, wenn sie die Rechte
der Blrger verletzen, ihre Pflichten ihnen gegeniber
vernachlassigen, eines ihrer Anliegen Ubergehen, den
Gesetzen des Islam widersprechen oder nach etwas
anderem regieren als dem, was Allah herabgesandt
hat. Muslim berichtet von Um Salama, dass der Ge-
sandte Allahs (s) sprach:

Ny s ST o 55 B (rad (09,589 Ogbprd 5ol 05Sawy
gk Lo Y 1B gl YT 186 (auy 0y o

~Es werden Herrscher kommen, ihr werdet (ih-
re Taten) erkennen und ablehnen. Wer erkennt,
ist frei von Schuld (weil er einen Weg zu ihrer
Anprangerung gefunden hat), und wer ablehnt,
bleibt unversehrt. Wehe dem aber, der in Zufrie-
denheit folgt." Sie fragten: ,,Sollen wir sie nicht
bekampfen?" Er antwortete: , Nein, solange sie
beten!™ Das Gebet ist hier eine Metonymie flr das
Regieren nach dem Islam.

So kritisierten die Prophetengefdhrten zu Anfang,
allen voran ‘Umar, dass Abl Bakr auf die Bekampfung
der Apostaten bestand.

Es berichten al-Buhari und Muslim von Abd Huraira,
der sprach: ,Als der Gesandte Allahs verstarb und Abu
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Bakr das Kalifat iGbernahm, kam es unter den Arabern
zum Unglauben. Da sagte ‘Umar: ,Wie kannst du die
Menschen bekampfen, wo doch der Gesandte Allahs
(s) sprach:
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Mir ist befohlen worden, die Menschen zu be-
kampfen, bis sie /3 ilaha illallah sagen. Wer dies
tut, hat sein Vermdgen und sein Leben bis auf
den Rechtsanspruch vor mir gewahrt. Sodann
wird er von Allah zur Rechenschaft gezogen.'
Doch Abd Bakr antwortete: ,Bei Allah, ich werde jene
bekdampfen, die zwischen dem Gebet und der zakat
unterscheiden. Denn die zakat ist ein Rechtsanspruch
am Vermdgen. Bei Allah, wenn sie mir ein Halfter ver-
weigern, dass sie dem Gesandten Allahs (s) entrichte-
ten, so werde ich sie daflir bekampfen." Da sagte
‘Umar: ,Bei Allah, sobald der Erhabene das Herz Abd
Bakrs zu diesem Entschluss 6ffnete, wusste ich, dass
es die Wahrheit war.™

Auch kritisierten Bilal ibn Rabah, az-Zubair und an-
dere ‘Umar daflir, dass er die Landereien des Irak
nicht auf die Kdmpfer aufteilte. Und ein Wistenaraber
prangerte ‘Umar daflir an, dass er auf einem Gebiet
eine Schutzzone einrichten lieB. So berichtet Abi
‘Ubaid in seinem Werk ,Al-amwal® von ‘Amir ibn
‘Abdillah ibn az-Zubair und dieser, wie Abd ‘Ubaid
meinte, von seinem Vater, der sagte: ,Ein Wistenara-
ber kam zu ‘Umar und sprach: ,0 Fihrer der Glaubi-
gen! Es ist unser Land, wir haben in der gahiliya da-
rauf gekampft und darauf den Islam angenommen.
Warum richtest du darauf Schutzzonen ein?' ‘Umar
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hielt inne. Er blies und drehte an seinem Schnauzbart.
Immer wenn ihn eine Sache belastete, blies er und
drehte an seinem Schnauzbart. Als der Wistenaraber
dies sah, wiederholte er seine Kritik. Da sagte ‘Umar:
,Das Vermdgen ist das Vermoégen Allahs und die Men-
schen sind die Diener Allahs. Bei Allah, gabe es nicht
die Reittiere, die ich fur den gihad um Allahs willen
einsetze, hatte ich keine Handbreit an Flache als
Schutzzone eingerichtet.™ ‘Umar hatte fiar die
Schlachtrosse der Muslime einige Landereien des 6f-
fentlichen Eigentums als Schutzzonen eingerichtet.
Auch widersprach ihm eine Frau, als er den Menschen
untersagte, mehr als vierhundert Dirham Brautgabe zu
verlangen. Sie sagte zu ihm: ,0O ‘Umar, das steht dir
nicht zu! Hast du nicht Allah gehért, als Er sagte:
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[...] und ihr einer von ihnen ein Talent*' (als
Brautgabe) gabt, so zwackt nichts davon ab!" (4;
20) ‘Umar antwortete ihr darauf: ,Die Frau hat Recht
und ‘Umar hat Unrecht!™

Ebenso hat ‘Al (r) ‘Utman als Kalifen flir seine Aus-
sage bezliglich der Vollendung von hagg*? und ‘umra*?
kritisiert. So berichtet Ahmad in einer sahih-
Uberlieferung von ‘Abdullah ibn az-Zubair, der sagte:
,Wir befanden uns mit ‘Utman in al-Guhfa, und Leute
aus aé-éém, darunter Hubaib ibn Maslama al-Fihr,
waren bei ihm. Da sagte ‘Utman, als man ihm gegen-
Uber den Vollzug der ‘umra gemeinsam mit dem hagg

41 Alte deutsche Bezeichnung flir ein GroBvermdgen, arab. gintar.
42 pilgerfahrt nach Mekka.
43 Besuchsfahrt zur Heiligen Moschee nach Mekka.
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(at-tamattu’) erwahnte: ,Vollendender fir den hagg
und die ‘umra ist, wenn nicht beide in den Pilgermona-
ten vollzogen werden. Wenn ihr also die ‘umra ver-
schieben wiirdet, damit ihr dieses Haus (die Ka'ba)
zweimal besucht, ware es besser.' Denn Allah, der Er-
habene, hat das Gute ausgeweitet. ‘All ibn Abi Talib
befand sich gerade in der Talsenke und flitterte seine
Kamele, als ihm die Aussage ‘Utmans zu Ohren kam.
Er ging zu ‘Utman, stellte sich vor ihn hin und sprach:
,Hast du dich gegen eine Sunna gewendet, die der Ge-
sandte Allahs (s) festlegte, und gegen eine Erleichte-
rung, die Allah (t) in seinem Buche Seinen Dienern
gewdhrte, indem du die Menschen einengst und es
ihnen untersagst? Es ist doch eine Erleichterung fir die
Beschaftigten und fir jene mit entfernter Wohnstatte.'
Da wandte ‘Utman sich den Menschen zu und sprach:
,Habe ich es denn untersagt? Das habe ich nicht getan.
Es war bloB eine Meinung, die ich den Menschen an-
riet. Wer mochte, soll sie annehmen, und wer nicht,
soll es lassen.™

Aus all dem geht hervor, dass die Ratsversammlung
(maglis al-umma) das Recht auf sdrd und die Pflicht
zur Rechenschaftsforderung hat.

Aus dem zuvor Gesagten wird auch klar, dass ein
Unterschied zwischen sdrd und Rechenschaftsforde-
rung existiert. Sara bedeutet das Einholen einer Mei-
nung bzw. deren Anhdrung vor der Entscheidungsfin-
dung. Die Rechenschaftsforderung ist hingegen der
Einwand nach erfolgter Entscheidung bzw. Durchfih-
rung der Handlung.
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Die Wahl der Mitglieder der Ratsver-
sammlung

Die Mitglieder der Ratsversammlung werden vom
Volk gewahlt und nicht ernannt. Sie sind Meinungsver-
treter des Volkes, und ein Vertreter wird von demjeni-
gen ausgewahlt, den er vertreten soll. Ein Vertreter
bzw. ein Bevollmachtigter kann dem Vollmachtsgeber
niemals aufgezwungen werden. Die Mitglieder der
Ratsversammlung sind Meinungsvertreter der Men-
schen als Einzelpersonen und Gemeinschaften. In ei-
nem ausgedehnten Gebiet mit unbekannten Menschen
kénnen Volksvertreter nur dann ermittelt werden,
wenn sie von jenen, die sie vertreten sollen, gewahlt
werden. Auch hat der Gesandte (s) die Personen, die
er zur Beratung hinzuzog, nicht auf der Grundlage ih-
res Kénnens, ihrer Fahigkeiten und Persdnlichkeit aus-
gewahlt, sondern bewusst im Hinblick auf zwei Aspek-
te: Zum einen mussten sie in ihrem Stamm oder ihrer
Sippe Reprasentationscharakter besitzen, ganz abge-
sehen von ihren persénlichen Fahigkeiten und Kapazi-
tditen. Zum anderen mussten es Vertreter der
muhagirin und der ansar sein. Die Absicht, die hinter
der Griindung einer Beratergruppe steckte, war dem-
nach das Aufstellen von Volksreprasentanten. Somit ist
das Kriterium, auf dessen Grundlage die Mitglieder des
maglis al-umma ausgewéhlt werden, ihr Repréasentati-
onscharakter flir Menschen, wie aus der absichtlichen
Wahl von Stammes- bzw. Sippenvertretern durch den
Propheten (s) hervorgeht, sowie ihr Reprdasentations-
charakter flir Gemeinschaften, wie es die absichtliche
Wahl von Vertretern sowohl aus den Reihen der
muhagirdn als auch der ansar deutlich macht. Die Er-
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mittlung der Reprasentanten von Einzelpersonen und
Gemeinschaften in der unbekannten Masse ist aber nur
durch Wahlen méglich. Somit ist die Wahl der Mitglie-
der der Ratsversammlung unabdingbar. Dass der Pro-
phet (s) seine Ratsmitglieder selbst ausgewadhlt hat, ist
auf die Tatsache zuriickzufiihren, dass das Gebiet, in
dem sich die muhagiriin und die ansar befanden, rela-
tiv klein war und nur den Ort Medina umfasste. Auch
waren ihm die Muslime bekannt. Beweis daflir ist die
zweite bai‘a von ‘Agaba. Damals waren ihm die Musli-
me, die ihm die bai‘a leisten sollten, noch nicht be-
kannt. Deswegen (berlieB er ihnen die Auswahl der
Vertreter und sprach:

P 8 05 L e 1 0SGa (] 1gm sy
Bringt mir aus euren Reihen zwdlf Vertreter
(nugaba’) hervor, damit sie ihrem Stamm ein

Biirge sind. Von Ibn Hisam in ,As-sira" auf dem Wege
des Ka'b ibn Malik tradiert.

Demzufolge sind die Mitglieder der Ratsversamm-
lung Meinungsvertreter, und der Rechtsgrund (‘illa) far
die Einrichtung einer Ratsversammlung ist somit die
Vertretung von Einzelpersonen und Gemeinschaften im
Bereich MeinungsauBerung und Rechenschaftsforde-
rung. Nachdem dieser Rechtsgrund in der unbekann-
ten Masse nur durch allgemeine Wahlen erfillt werden
kann, wird aus alldem abgeleitet, dass die Mitglieder
der Ratsversammlung gewahlt und nicht ernannt wer-
den durfen.
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Das Wahlverfahren fiir die Ratsver-
sammlung

1. Im Kapitel Gber die Gouverneure wurde erwahnt,
dass die Einrichtung eines Provinzrates (maglis al-
wildya), der die Provinzbewohner vertritt, aus zwei
Grinden adoptiert wurde: Erstens sollen dem Gouver-
neur auf diese Weise Informationen Uber die Realitat
der wildya und Uber ihre Bedlrfnisse zur Verfligung
gestellt werden. Dies soll dem wali dabei helfen, seine
Aufgabe in einer Weise zu erflillen, die den Provinzbe-
wohnern ein sicheres und zufriedenes Leben beschert,
ihnen die Erfullung ihrer Bedirfnisse erleichtert und
ihnen die erforderlichen Dienstleistungen gewahrleis-
tet. Zweitens kénnen die Bewohner dadurch ihr Gefal-
len bzw. Missfallen an der Herrschaftsweise des wali
zum Ausdruck bringen. So fiuhrt namlich eine Be-
schwerde Uber den wali durch die Mehrheit des Pro-
vinzrates zu seiner zwingenden Absetzung. Mit ande-
ren Worten ist die Realitdt des Provinzrates adminis-
trativer Natur, um dem wali durch dessen Aufklarung
Uber den Zustand der wilaya und durch das Ausdri-
cken von Wohlwollen bzw. das Vorbringen einer Be-
schwerde beizustehen. All das halt ihn dazu an, seine
Aufgabe gut zu erfillen. Anders als der maglis al-
umma (Ratsversammlung) hat der Provinzrat keine
weiteren Befugnisse. Die weiteren Befugnisse des
madglis al-umma werden an spaterer Stelle ausgefiihrt.

2. Es wird zudem adoptiert, einen maglis al-umma
fir Sdrda und Rechenschaftsforderung einzurichten.
Dieser muss gewahlt werden und hat die Umma zu
reprasentieren. Seine Befugnisse werden an spaterer
Stelle im Detail ausgefihrt.
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3. Dies bedeutet, dass zur Bestimmung sowohl der
Mitglieder der Provinzrate als auch des maglis al-
umma Wahlen stattfinden miussen.

4. Um das Wahlverfahren zu vereinfachen und die
Blrger nicht mit wiederholten Wahlgangen zu beschaf-
tigen, wird an dieser Stelle adoptiert, dass zuerst die
Provinzrate gewahlt werden. Danach treten die aus der
Wabhl siegreich hervorgegangenen neuen Mitglieder der
Provinzrate zusammen, um aus ihren Reihen die Mit-
glieder des maglis al-umma zu wahlen. Mit anderen
Worten werden die Provinzrdate direkt von der Umma
gewahlt, wohingegen der maglis al-umma durch ein
internes Verfahren von den Provinzraten gewahlt wird.
Dies bedeutet, dass die Tatigkeitsperiode des madglis
al-umma dieselbe wie die des Provinzrates ist.

5. Fir jene Provinzrate, die zu Mitgliedern des
maglis al-umma gewahlt wurden, riicken die Wahlver-
lierer aus den Provinzratswahlen mit den meisten
Stimmen nach. Bei Stimmengleichheit entscheidet das
Los zwischen ihnen.

6. Die Schutzbefohlenen (ah/ ad-dimma) wahlen ihre
Vertreter zu den Provinzraten. Diese wiederum wahlen
ihre Reprasentanten zum maglis al-umma. All das fin-
det zeitgleich mit den Provinzratswahlen im Staat bzw.
mit den Wahlen zum madglis al-umma statt.

DemgemaB wurde ein Gesetz vorbereitet, das die
eingangs erwahnten Punkte berlcksichtigt und das
Wahlverfahren flr die Provinzrate sowie flir die Rats-
versammlung (maglis al-umma) darlegt. Dieses Gesetz
wird, so Gott will, zu gegebener Zeit diskutiert und
adoptiert.
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Die Mitgliedschaft in der Ratsver-
sammlung

Jeder Muslim, der die Staatsblirgerschaft tragt, ge-
schlechtsreif und bei Verstand ist, hat das Recht, Mit-
glied der Ratsversammlung (maglis al-umma) zu wer-
den. Ebenso hat er, Mann wie Frau, das Recht, die
Mitglieder der Ratsversammlung zu wdahlen. Denn die
Ratsversammlung ist keine Regierungsinstitution. Des-
halb trifft der hadit, welcher der Frau eine Regierungs-
Ubernahme verbietet, nicht auf sie zu. Die Ratsver-
sammlung ist vielmehr eine Einrichtung zur Beratung
(sdra) und Rechenschaftsforderung, was Frauen in
gleicher Weise zusteht wie Mdnnern. So sind im Jahre
dreizehn nach der Entsendung (dem Jahr der Auswan-
derung des Propheten nach Medina) 75 Muslime zum
Propheten gekommen, darunter 73 Manner und zwei
Frauen. Sie alle leisteten ihm die zweite bai‘a von
‘Agaba. Es war ein Eid auf Kampf und Krieg - ein poli-
tischer Eid. Als die bai‘a vollzogen war, sprach er zu
ihnen allen:

e o 09 b e 1 oSae Y Vgt

Bringt mir aus euren Reihen zwolf Vertreter
(nugaba’) hervor, damit sie ihrem Stamm ein
Biirge sind. Diese Aussage wird in einem langen hadit
erwahnt, den Ahmad Uber den Weg des Ka'b ibn Malik
tradiert. Die hier ergangene Aufforderung des Prophe-
ten war an alle gerichtet, aus ihrer gesamten Gruppe
zwolf Vertreter zu wahlen. Der Prophet (s) hat sich
nicht auf die Manner beschrankt, und auch die Frauen

wurden davon nicht ausgeschlossen, weder im Hinblick
auf die Wahlenden noch auf die Gewdhlten. Die unbe-
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stimmte Formulierung (mutlag) bleibt uneingeschrankt
gultig, solange kein naher bestimmender Beleg (dalil
at-taqyid) ergangen ist. Ebenso bleibt die allgemeine
Aussage ('am) allgemeingiiltig, solange kein spezifizie-
render (bzw. einschrankender) Beleg (dalil at-tahsis)
existiert. In diesem Fall ist die Aussage in allgemein-
glltiger, unbestimmter Form erfolgt. Es gibt keinerlei
Beleg fir eine nahere Bestimmung oder Einschran-
kung. Das beweist, dass der Prophet auch die beiden
Frauen aufgefordert hat, Vertreter zu wahlen. Ebenso
hat er ihnen das Recht gewahrt, von den Muslimen als
Vertreterinnen gewahlt zu werden.

Eines Tages setzte sich der Prophet (s), um von den
Menschen die bai‘a zu erhalten. Manner und Frauen
leisteten ihm den Eid. Es war ein ausschlieBlicher Eid
auf die Regentschaft und nicht auf den Islam, da alle
Frauen bereits Musliminnen waren. Nach der baj‘atu r-
ridwan in Hudaibiya leisteten auch die Frauen dem
Propheten den Eid. So sagt der Erhabene:
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O Prophet! Wenn gldubige Frauen zu dir kom-
men, um dir den Eid zu leisten, Allah nichts bei-
zugesellen, nicht zu stehlen, keine Unzucht zu
begehen, ihre Kinder nicht zu téten, kein Unrecht
zu ihren Hianden oder Beinen zu begehen, das sie
selbst in verlogener Weise ersonnen haben, und
sich dir in nichts zu widersetzen, was rechtens
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ist, dann nimm ihren Eid entgegen und bitte Al-
lah fiir sie um Vergebung! Allah ist barmherzig
und bereit zu vergeben. (60; 12) Diese bai‘a wurde
ebenfalls flir das Regieren gegeben, da der Koran
selbst erwahnt, dass es glaubige Frauen sind. Der Eid
wurde darauf geleistet, dem Propheten in nichts, was
rechtens ist, ungehorsam zu sein.

Darliber hinaus steht es einer Frau zu, sich bei der
MeinungsauBerung vertreten zu lassen. Ebenso kann
sie Meinungsvertreterin fir andere sein. Eine Frau hat
namlich das Recht auf MeinungsauBerung. Somit hat
sie auch das Recht, sich dabei vertreten zu lassen.
Mannlichkeit ist bei Vertretungs- bzw. Vollmachtsange-
legenheiten keine Bedingung. Somit kann eine Frau
auch Vertreterin flr andere sein.

Auch steht fest, dass ‘Umar ibn ul-Hattab die Musli-
me in die Moschee rief, wenn eine Angelegenheit ihn
beschaftigte, zu der er die Meinung der Muslime einho-
len wollte, sei es in einer Rechtsfrage oder in einer
Regierungsangelegenheit. Er lud sowohl Manner als
auch Frauen ein und horte die Meinung aller Anwesen-
den. Er trat sogar von seiner Meinung zurick, als eine
Frau ihm in der Frage der Beschrankung der Brautga-
ben widersprach.

Genauso wie Muslime das Recht auf Wahl und Kan-
didatur flr die Ratsversammlung haben, ist es auch
Nichtmuslimen gestattet, sich in der Ratsversammlung
vertreten zu lassen. Sie kdnnen auch als Vertreter ih-
rer Wahler in die Ratsversammlung gewahlt werden,
um deren Meinung Uber eine schlechte Anwendung des
Islam auf sie oder Uber ein Unrecht, das ihnen seitens
des Herrschers widerfahren ist, kundzutun.
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Allerdings haben Nichtmuslime kein Recht, sich zu
Fragen der Gesetzgebung zu auBern. Denn das islami-
sche Recht entspringt dem islamischen Uberzeugungs-
fundament. Hierbei handelt es sich um praktische
Rechtsspriiche, die aus ihren detaillierten Rechtsbele-
gen abgeleitet wurden. Sie l6ésen die Probleme des
Menschen gemaB einer spezifischen Lebensanschau-
ung, die vom islamischen Uberzeugungsfundament
festgelegt wird. Ein Nichtmuslim besitzt eine der isla-
mischen ‘agida widersprechende Glaubensvorstellung,
und seine Lebensanschauung widerspricht der des Is-
lam. Deswegen wird seine Meinung bei der Gesetzge-
bung nicht herangezogen.

Ebenso hat ein Nichtmuslim kein Recht, den Kalifen
zu wahlen oder sich am Auswahlverfahren der Kandi-
daten zu beteiligen, aus denen ein Kalif gewahlt wird,
da er nicht regierungsbefugt ist. In allen anderen Be-
reichen jedoch, die zu den Befugnissen des maglis al-
umma zahlen, ist der Nichtmuslim dem Muslim in der
MeinungsauBerung gleichgestellt.

Die Dauer der Ratsmitgliedschaft

Die Dauer der Ratsmitgliedschaft muss einge-
schrankt werden, da sich Abl Bakr nicht an dieselben
Personen hielt, die der Gesandte (s) zur Beratung her-
anzog. Ebenso hielt sich ‘Umar nicht an jene Personen,
die Abu Bakr zu Rate zog. Auch wahlte ‘Umar gegen
Ende seiner Regierungszeit andere Personen zur Bera-
tung aus als am Anfang. All dies belegt, dass die Mit-
gliedschaft in der Ratsversammlung auf eine bestimm-
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te Dauer begrenzt sein sollte. Es wird adoptiert, dass
die Mitgliedsdauer finf Jahre betragt.

Die Befugnisse des maglis al-umma

Der maglis al-umma (Ratsversammlung) hat fol-
gende Befugnisse:

1. a) Die Ratsversammlung wird seitens des Kali-
fen zur Beratung herangezogen. Ebenso auBert sie
selbst ihren Ratschlag in allen praktischen Dingen und
Tatigkeiten, die keiner genaueren Untersuchung und
Betrachtung bedlrfen. Dazu zahlt beispielsweise die
Gewahrleistung der erforderlichen Dienstleistungen flr
die Blrger, damit diese Zufriedenheit in ihrem Leben
verspliren. Dies betrifft unter anderem Regierungsfra-
gen sowie Unterrichts-, Gesundheits-, Wirtschafts-,
Handels-, Industrie- und Landwirtschaftsangelegenhei-
ten. Die Meinung der Ratsversammlung in all dem ist
fir den Kalifen verbindlich und mit Mehrheitsbeschluss
durchzufihren.

b) Was jedoch intellektuelle Fragen betrifft, die eine
tiefgriindige Untersuchung und genaue Betrachtung
erfordern, wie das Aufdecken von Wahrheiten oder das
Fassen eines Kriegsbeschlusses, sowie alle fachspezifi-
schen und operativen Angelegenheiten, so werden
diese von den entsprechenden Experten ibernommen
und nicht durch Mehrheitsmeinungen entschieden.
Gleiches gilt fur Armee- und Finanzangelegenheiten
sowie fur die AuBenpolitik. Der Kalif hat jedoch das
Recht, die Ratsversammlung in diesen Bereichen zu
Rate zu ziehen und ihre Meinung einzuholen. Auch
kann die Ratsversammlung von sich aus ihre Meinung
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dazu &uBern. Jedoch ist ihre Meinung diesbezliglich
nicht bindend.

2. Bei Fragen der Rechtsprechung wird die Mei-
nung der Ratsversammlung nicht herangezogen. Viel-
mehr wird die Rechtsprechung allein aus dem Buch
Allahs und der Sunna Seines Gesandten Ubernommen
sowie aus dem, was beide Quellen an Gefahrtenkon-
sens (igma‘’ as-sahaba) und Analogieschluss (giyas)
indizieren. Die Ableitung daraus erfolgt durch richtigen
igtihad. Auf diese Weise werden die Rechtsspriiche
adoptiert und die Gesetze erlassen. Dem Kalifen steht
es zu, der Ratsversammlung die Rechtsspriiche und
Gesetze vorzulegen, die er zu adoptieren gedenkt. Die
Muslime unter den Mitgliedern der Ratsversammlung
haben das Recht, diese Vorlagen zu diskutieren und
den ihrer Meinung nach richtigen bzw. falschen Aspekt
der Vorlage darzulegen. Sind sie mit dem Kalifen Uber
die Richtigkeit ihrer Ableitung und Beweisflihrung un-
eins, und zwar im Hinblick auf deren Widerspruch zur
Adoptionsmethode aus den vom Staat adoptierten is-
lamischen Rechtsgrundlagen (usdl), so wird die Ange-
legenheit dem mazalim-Gericht zur Entscheidung vor-
gelegt, wobei die Meinung des Gerichts diesbezlglich
bindend ist.

3. Die Ratsversammlung hat das Recht, den Kali-
fen fir alle Handlungen, die vom Staat tatsachlich
ausgefuhrt wurden, zur Rechenschaft zu ziehen. Dies
betrifft die Angelegenheiten der Innen- und AuBenpoli-
tik, der Finanzen, der Armee und anderer Bereiche.
Die Meinung der Ratsversammlung ist in jenen Berei-
chen bindend, in denen die Mehrheitsmeinung von
Rechts wegen bindend ist. In den Bereichen, in denen
die Mehrheitsmeinung nicht bindend ist, ist die Mei-

267



nung der Ratsversammlung fir den Kalifen ebenfalls
nicht bindend.

Wenn es zwischen der Ratsversammlung und dem
Kalifen zu einer Meinungsverschiedenheit Uber den
Rechtscharakter einer bereits vollzogenen Handlung
kommt, wird das mazalim-Gericht angerufen, um Uber
die RechtmaBigkeit der Angelegenheit zu entscheiden.
Die Meinung des Gerichts ist diesbezliglich bindend.

4. Die Ratsversammlung hat das Recht, ihren Un-
mut Uber Assistenten (mu‘awinan), Gouverneure
(wulat) oder Statthalter (‘'ummal) zu &uBern. Die
Mehrheitsmeinung der Ratsversammlung ist diesbe-
zlglich bindend. Der Kalif hat sodann die Pflicht, diese
unverziglich abzusetzen. Weicht die Meinung der
Ratsversammlung von jener des Provinzrates der be-
treffenden wildya bezlglich der Zufriedenheit oder Un-
zufriedenheit mit den Gouverneuren und Statthaltern
ab, so ist der Meinung des Provinzrates der Vorzug zu
geben.

5. Den muslimischen Mitgliedern der Ratsver-
sammlung steht das Recht zu, in einem Auswahlver-
fahren die Kandidaten fir das Kalifat einzugrenzen,
nachdem das mazalim-Gericht die Erflllung der Ver-
tragsbedingungen durch jeden Kandidaten bestatigt
hat. In der Ratsversammlung finden die Vorwahlen zur
Eingrenzung der Kandidatenzahl auf sechs und schlieB3-
lich auf zwei Kandidaten statt, wie es bei der Erdrte-
rung der Wahlmethode des Kalifen dargelegt wurde.
Die Mehrheitsmeinung der Ratsversammlung ist in
diesem Fall bindend. So werden nur jene Kandidaten
zur Wahl zugelassen, die von der Ratsversammlung in
den Vorwahlen bestatigt wurden.
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Dies sind die Befugnisse der Ratsversammlung
(magdlis al-umma). Die Rechtsbelege flir diese Befug-
nisse sind folgende:

Punkt 1 Abschnitt a): Was den Beweis angeht,
dass die Meinung der Ratsversammlung in den prakti-
schen Angelegenheiten und Handlungen, die keiner
naheren Betrachtung und Untersuchung bedirfen, bin-
dend ist, so leitet sich dieser aus der Vorgehensweise
des Propheten ab. Am Tag der Schlacht von Uhud flig-
te sich der Prophet (s) der Mehrheitsmeinung und zog
aus Medina aus, um der Armee der Goétzendiener zu
begegnen, obwohl er personlich sowie die groBen Ge-
fahrten der Meinung waren, in Medina zu bleiben und
nicht auszuriicken. Auch ergibt sich der Beweis aus der
folgenden Aussage des Propheten zu Abu Bakr und
‘Umar:

Sl b 3ygiu 3 Leaneix! ¢y

Wenn ihr in einer maswara (Beratungsangele-
genheit) einig seid, so werde ich euch nicht wi-
dersprechen. Demzufolge ist in allen praktischen An-
gelegenheiten, wo die Meinung direkt zu einer Hand-
lung fihrt, die Mehrheitsmeinung der Ratsversamm-
lung fir den Kalifen bindend, auch wenn sie seinem
Wunsch widerspricht. So geschah es mit dem Gesand-
ten Allahs (s) als er sich beim Auszug nach Uhud der
Mehrheitsmeinung beugte. Bei diesen praktischen An-
gelegenheiten geht es beispielsweise um die Frage, ob
die erforderlichen Dienstleistungen fir die Blrger ge-
wadhrleistet sind, um ihnen ein zufriedenes Leben zu
bescheren, ob ihre Sicherheit gewahrt ist, ihre Stadte
befestigt sind und Gefahren von ihnen abgewendet
werden.

269



Punkt 1 Abschnitt b): Grundsatzlich sollte der Ka-
lif bei dieser Art von Angelegenheiten die Meinung der
Gelehrten, der erfahrenen Fachleute und der Spezialis-
ten heranziehen. So geschah es, als der Gesandte Al-
lahs (s) die Meinung des al-Hubab ibn al-Mundir bei
der Wahl des Kampfortes fiir die Schlacht von Badr
Ubernahm. Im Buch ,As-sira“ von Ibn Hisam wird da-
zu Folgendes ausgefihrt:
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Als sich der Prophet an der nidchstgelegenen
Stelle der Badr-Quelle niederlieB, war al-Hubab
ibn al-Mundir mit diesem Lagerplatz nicht einver-
standen. Da sprach er zum Gesandten (s): ,,O
Gesandter Allahs, ist dieser Platz ein Ort, den
Allah dir bestimmt hat, so dass es uns nicht zu-
steht, davon vor- oder abzuriicken, oder ist es
Ansicht, Kriegsstrategie und List?" Der Gesandte

antwortete: ,Es ist vielmehr Ansicht, Kriegsstra-
tegie und List." Daraufhin sagte al-Hubab: ,,0 Ge-
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sandter Allahs, das hier ist kein Lagerplatz. Er-
hebe dich mit den Leuten und ziehe zum Wasser,
das dem (feindlichen) Volk am nachsten ist. Dort
schlagen wir unser Lager auf. Was dahinter an
Wasserstellen librig bleibt, legen wir trocken.
Wir bauen dann ein Becken und fiillen es mit
Wasser. Danach kampfen wir gegen den Feind;
wir kénnen trinken, er aber nicht." Da sprach der
Gesandte Allahs zu ihm: ,,Du hast wahrlich den
rechten Rat gegeben." Der Gesandte erhob sich
mit den Leuten, zog bis zur Wasserstelle, die
dem Feind am ndchsten war, und lieB sich dort
nieder. Sodann befahl er, die restlichen Wasser-
stellen trockenzulegen. Er baute an der Wasser-
stelle, an der er sich niederlieB3, ein Becken, das
mit Wasser gefiillt wurde. Dann tauchten sie die
GefaBe ein. Der Gesandte horte also al-Hubab zu und
befolgte seinen Rat.

Bei diesem Ereignis, das in den Bereich von Ansicht,
Kriegsstrategie und List fallt, hatte die Meinung der
Allgemeinheit der Menschen keinerlei Bedeutung.
Vielmehr wurde die Ansicht eines Fachmanns herange-
zogen. In gleicher Weise verfahrt man mit den fachli-
chen und intellektuellen Angelegenheiten, die eine ge-
naue Untersuchung und Betrachtung erfordern. Ebenso
steht es mit dem Erstellen von Definitionen. Auch hier
wird die Meinung von Fachleuten und Spezialisten her-
angezogen und nicht die der Allgemeinheit der Men-
schen. Die Mehrheitsmeinung spielt dabei keine Rolle.
Hier zahlen nur Fachwissen, Erfahrung und Spezialis-
tentum.

Gleiches gilt auch in Finanzfragen. Das islamische
Recht hat die Gelder festgelegt, die (durch den Staat)
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eingehoben werden, wie es auch die Ausgabenbereiche
festgelegt hat. Ebenso hat es die Falle dargelegt, in
denen Steuern eingehoben werden dirfen. Demzufolge
spielt die Meinung der Menschen bei der Einnahme und
Ausgabe von Geldern keine Rolle. Das Gleiche gilt auch
fir die Armee. So hat das islamische Recht die Rege-
lung aller Armeefragen dem Kalifen Ubertragen. Es hat
die Rechtsspriiche bezliglich des gihad festgelegt. Auch
hier ist die Meinung der Menschen nicht relevant.
Ebenso steht es mit der Beziehung des Staates zu an-
deren Staaten. Dies ist ein Denkbereich, der eine ein-
gehende Untersuchung und eine genaue Betrachtung
erfordert. Er ist auch mit dem gihad verbunden und
gehort dartber hinaus zu den Angelegenheiten, die in
den Bereich Ansicht, Kriegsstrategie und List fallen.
Deswegen spielt auch die Mehrheits- bzw. Minder-
heitsmeinung der Menschen in diesem Fall keine Rolle.
Trotzdem steht es dem Kalifen zu, diese Angelegenhei-
ten der Ratsversammlung (maglis al-umma) vorzule-
gen, um sich mit ihr zu beraten und ihre Meinung ein-
zuholen. Denn das Vorlegen an sich stellt eine erlaubte
Handlung dar, jedoch ist die Meinung des Rates in die-
sen Dingen, wie es der Vorfall von Badr belegt, fir den
Kalifen nicht verbindlich.

Zur Erlauterung des Unterschiedes zwischen den
Handlungen in Abschnitt a) und b) sei Folgendes ge-
sagt:

Soll z. B. in einem Dorf, das schlecht ans Verkehrs-
netz angebunden ist, eine Briicke Uber einen Fluss ge-
baut werden, um so die Interessen der Menschen
wahrzunehmen (und ihnen eine bessere Infrastruktur
anzubieten), so ist die Mehrheitsmeinung der Ratsver-
sammlung zum Bau der Briicke, um das Verkehrsprob-
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lem des Dorfes zu l6sen, bindend fir den Kalifen. Hin-
gegen ist das Festlegen des technisch passenden Ortes
zum Bau der Briicke sowie der optimalen Briickenaus-
fihrung - soll es eine Hangebricke oder aber eine
Briicke auf Pfeilern werden - eine Fachfrage, zu der
Experten und Fachleute zu Rate gezogen werden und
nicht die Mehrheit der Ratsversammlung.

Gleiches gqilt flr die Errichtung einer Schule fir
Dorfkinder, fir die sich ein Schulbesuch in der Stadt
auBerst schwierig gestaltet. In diesem Fall ist die
Mehrheitsmeinung der Ratsversammlung bindend fir
den Kalifen. Bei Fragen wie der Wahl des Schulstand-
ortes im Dorf hinsichtlich der Bodenbeschaffenheit an
einem passenden Bauort zum Beispiel, ebenso bei Fra-
gen der Bauweise der Schule und ob sie im Eigentum
des Staates sein oder aber fir ein bzw. zwei Jahre bloB
angemietet werden sollte - also gebaut oder gekauft
wird - und bei ahnlichen Fragen werden Fachleute und
Experten zu Rate gezogen und nicht die Mehrheit der
Ratsversammlung. Trotzdem steht es dem Kalifen zu,
sich mit ihr dariber zu beraten, jedoch ist ihre Mei-
nung diesbezlglich nicht bindend.

Auch wenn sich eine Ortschaft an der Grenze zum
Feindesland befindet, ist die Mehrheitsmeinung der
Ratsversammlung hinsichtlich der Befestigung der Ort-
schaft, um die Gefahr des Feindes von ihr abzuwenden
und die Einwohner nicht der Tétung und Vertreibung
im Falle irgendeines feindlichen Angriffs auszusetzen,
fur den Kalifen bindend. Hingegen ist die Art und Wei-
se, wie die Festungen angebracht und welche Kampf-
mittel benutzt werden, um die Gefahr von der Ort-
schaft abzuwenden, eine Sache der Experten und

273



Fachleute. Sie werden in dieser Frage zu Rate gezogen
und nicht die Mehrheit der Ratsversammlung.

Was Punkt 2 betrifft, so obliegt die Gesetzgebung
allein Allah:

Lo % g o
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Die Richterschaft obliegt allein Allah! (12; 40)

S "’if’,m’ B 2o )

Nein, bei deinem Herrn, sie sind nicht eher
gldubig, bis sie dich zum Richter erheben in al-
lem, was unter ihnen strittig ist! (4; 65). Ebenso
hat der Gesandte Allahs (s) die folgende dya in dieser
Weise erldutert:

als
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Sie nahmen ihre Schriftgelehrten und Ménche
zu Herren anstelle Allahs. (9; 31)

So berichtet at-Tirmidi in vollstandiger Kette von
‘Ad1 ibn Hatim, der sprach:
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Ich kam zum Propheten (s) und trug ein gol-

denes Kreuz am Hals. Da sagte er: ,,O0 ‘Adi, ent-
ferne diesen Gotzen von dir!™ Dann horte ich ihn
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aus der Sure Bara’'a (9) Folgendes rezitieren: Sie
haben ihre Schriftgelehrten und Ménche zu Her-
ren genommen anstelle Allahs. (9; 31) Er fiigte
hinzu: ,Sie haben sie zwar nicht angebetet, aber
wenn sie ihnen etwas erlaubten, haben sie es fiir
erlaubt erklart. Und wenn sie ihnen etwas verbo-
ten, haben sie es fiir verboten erklart.™ Somit wird
die Rechtsprechung nicht der Meinung der Ratsver-
sammlung entnommen, weder bei Meinungsmehrheit
noch bei vollkommener Einstimmigkeit. Sie wird viel-
mehr dem Buch Allahs, der Sunna Seines Gesandten
sowie den sich daraus durch richtigen igtihad ergeben-
den Indikationen entnommen. Aus diesem Grund lehn-
te der Gesandte Allahs (s) die Meinung vieler Muslime
zum Vertrag von Hudaibiya ab und sagte:
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Ich bin der Diener Allahs und Sein Gesandter
und werde Seinen Befehl nicht missachten. Der
Friedensvertrag war namlich eine Offenbarung Allahs,
des Erhabenen. Deswegen werden Rechtsfragen nicht
auf die Meinung der Menschen zurlickgefiihrt. Auf die-
ser Grundlage erfolgen die Adoption islamischer
Rechtsspriiche und das Erlassen von Gesetzen. Die
Adoption von Rechtsspriichen und Gesetzen liegt je-
doch, wie bereits dargelegt, im alleinigen Befugnisbe-
reich des Kalifen. Trotzdem kann der Kalif die Gesetze
und Rechtsspriiche, die er adoptieren modchte, der
Ratsversammlung vorlegen, um ihre Meinung dazu in
Erfahrung zu bringen. Auch ‘Umar ibn ul-Hattab holte
die Meinung der Muslime zu Rechtsfragen ein. Von den
Prophetengefahrten wurde er daflr nicht gerigt. Dies
geschah im Falle der eroberten Landereien des Irak.
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Die Muslime verlangten von ihm, es auf die Kampfer,
die das Land erobert hatten, aufzuteilen. ‘Umar beriet
sich mit den Menschen und kam zum Schluss, es in
den Handen seiner Besitzer zu belassen, auf dass sie
dafur einen festgelegten Tribut (hardg) entrichten -
zusatzlich zur Jizya, die sie als Personen zu entrichten
hatten. Die Tatsache, dass ‘Umar und vor ihm Abu
Bakr die Gefahrten des Propheten in den islamischen
Rechtsspriichen zu Rate zogen und niemand der Ge-
fahrten sie deswegen rigte, ist ein Beleg fiir den Kon-
sens der Gefahrtenschaft (igma‘ as-sahaba), dass die-
se Vorgehensweise erlaubt ist.

Warum das mazalim-Gericht im Falle einer Uneinig-
keit zwischen dem Kalifen und der Ratsversammlung
Uber die Richtigkeit der Ableitung von Gesetzen oder
deren Beweisfihrung hinsichtlich der Ableitungsme-
thode aus den vom Staat adoptierten Rechtsgrundla-
gen (usdl) angerufen werden muss, ergibt sich aus der
Tatsache, dass der mazalim-Richter die Befugnis hat,
das vom Kalifen adoptierte Gesetz zu untersuchen. Er
untersucht es hinsichtlich seines Rechtsbelegs und ob
dieser auf das Problem anzuwenden ist. Wenn also der
Kalif mit der Ratsversammlung (d. h. mit der Mehrheit
der Ratsversammlung) Uber ein Gesetz, das er adop-
tiert hat, uneinig ist, und zwar hinsichtlich der Frage,
ob es sich um einen korrekt abgeleiteten Rechtsspruch
handelt oder nicht, so wird diese Streitigkeit vor dem
mazalim-Gericht entschieden, da dies zu dessen Be-
fugnissen zahlt. Die Meinung des mazalim-Gerichts ist
in diesem Fall bindend.

Die nicht muslimischen Mitglieder der Ratsver-
sammlung haben nicht das Recht, die Gesetzes- und
Rechtsvorlagen des Kalifen zu Uberprifen, da sie nicht
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an den Islam glauben. Ihr Anspruch auf Meinungsau-
Berung beschrankt sich auf das Recht, die Ungerech-
tigkeiten anzuprangern, die ihnen durch Regierungs-
personen widerfahren. Die Stellungnahme zu islami-
schen Rechtsspriichen und Gesetzen ist davon ausge-
schlossen.

Rechtsbeleg fiir den Punkt 3 sind die allgemein-
gultigen Texte Uber die Rechenschaftsforderung von

den Herrschern. Ahmad berichtet von Ibn ‘Umar, dass
dieser sagte: ,Es sprach der Gesandte Allahs (s):
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Befehlshaber werden iliber euch herrschen, die
euch das befehlen, was sie selber nicht tun. Wer
ihnen in ihren Liigen Recht gibt und sie in ihrem
Unrecht unterstiitzt, der gehért nicht zu mir und
ich nicht zu ihm, und er wird am Becken nicht auf

mich treffen." Ahmad berichtet weiterhin von AbQ
Sa‘id al-Hudari, dass der Gesandte Allahs sprach:
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[...] Der beste gihad ist ein rechtes Wort zu ei-
nem unrechten Herrscher. Al-Hakim berichtet von
Gabir, dass der Prophet (s) sprach:
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Der Herr der Martyrer ist Hamza ibn

‘Abdilmuttalib sowie ein Mann, der sich gegen

einen ungerechten Imam erhebt, ihm das Rechte
gebietet und sein Unrecht anprangert und dafiir
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von ihm getétet wird. Und Muslim berichtet von Um
Salama (r), dass der Gesandte Allahs (s) sprach:
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Es werden Herrscher kommen, ihr werdet (ih-
re Taten) erkennen und ablehnen. Wer erkennt,
ist frei von Schuld (weil er einen Weg zu ihrer
Anprangerung gefunden hat), und wer ablehnt,
bleibt unversehrt. Wehe dem aber, der in Zufrie-
denheit folgt. [...] All dies sind allgemeingultige Tex-
te, die belegen, dass die Rechenschaftsforderung von
den Regenten gemaB den islamischen Rechtsspriichen
zu erfolgen hat. Sie erfolgt auch in allen Arten von
Handlungen. Demzufolge kann die Ratsversammlung
den Kalifen, die Assistenten (al-mu‘awinidn), die Gou-
verneure und Statthalter fir jede Handlung zur Re-
chenschaft ziehen, die tatsachlich geschehen ist, wenn
sie (ihrer Meinung nach) im Widerspruch zum islami-
schen Rechtsspruch steht, falsch oder schadlich fir die
Muslime ist, den Blrgern damit ein Unrecht widerfahrt
oder die Betreuung ihrer Angelegenheiten dadurch
vernachlassigt wird. Der Kalif hat auf diese Einwande
und Rechenschaftsforderungen zu antworten, indem er
seinen Standpunkt und sein Argument beziiglich der
von ihm vollzogenen Handlungen, getdtigten Aussagen
und durchgefiihrten Beschlisse darlegt. Auf diese Wei-
se kann sich die Ratsversammlung vom richtigen Ab-
lauf aller Angelegenheiten und Handlungen sowie vom
korrekten Verhalten des Kalifen (berzeugen. Akzep-
tiert sie den Standpunkt des Kalifen jedoch nicht und
lehnt sie seine Argumente ab, so gilt Folgendes: Be-
trifft es eine Angelegenheit, in der die Mehrheitsmei-
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nung bindend ist, so ist die Meinung der Ratsver-
sammlung fir den Kalifen bindend, wie es bei den un-
ter a) dargelegten Handlungen der Fall ist. Andernfalls
ist ihre Meinung nicht bindend, wie bei den unter b)
angefihrten Beispielen. Zieht die Ratsversammlung
den Kalifen beispielsweise dafir zur Rechenschaft,
dass er im angefiihrten Fall keine Schule errichtet hat,
so ist ihre Forderung fir ihn bindend. Wird er hingegen
daflir zur Rechenschaft gezogen, dass er die Schule
gemaB dieser und nicht gemaB einer anderen Kon-
struktion errichten ldsst, so ist die Forderung der Rats-
versammlung nicht bindend.

Sind sich Rechenschaftsforderer und Regenten in
einer Angelegenheit vom rechtlichen Standpunkt her
uneinig, so wird das mazalim-Gericht durch einen An-
trag der Ratsversammlung angerufen. Dies geht aus
folgendem Koranvers hervor:
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Ihr Gldubigen, gehorcht Allah und gehorcht
Seinem Gesandten und jenen, die unter euch die
Befehlsgewalt innehaben. Und seid ihr in einer
Angelegenheit strittig, so fiihrt sie auf Allah und
den Gesandten zuriick! (4; 59) Das bedeutet: Seid
ihr Muslime mit den Inhabern der Befehlsgewalt in
einer Angelegenheit strittig, so fuhrt sie auf Allah und
den Gesandten zurlick. Mit anderen Worten: Lasst das
islamische Recht entscheiden. Die islamische Rechts-
entscheidung obliegt jedoch dem Gericht. Deswegen
wird in diesem Fall das mazdlim-Gericht angerufen;
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seine Meinung ist bindend, da es diesbezliglich die
spezifische Entscheidungsbefugnis innehat.

Was Punkt 4 anbelangt, so geht sein Rechtsbeleg
daraus hervor, dass der Gesandte (s) al-‘Alad" ibn al-
Hadrami, seinen Statthalter in Bahrain, allein deswe-
gen absetzte, weil die Delegation der ‘Abd al-Qais sich
Uber ihn beschwerte. Ibn Sa‘d berichtet auf dem Weg
des Muhammad ibn ‘Umar,
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dass der Gesandte Allahs an al-‘Ala’ ibn al-
Hadrami schrieb, er moge mit zwanzig Mann der
‘Abd al-Qais zu ihm kommen. So kam er mit
zwanzig Mann zu ihm, an deren Spitze ‘Abdullah
ibn ‘Auf ibn al-Asag stand. Al-‘Ala’ hatte fiir seine
Abwesenheit al-Mundir ibn Sawa als seinen Ver-
treter in Bahrain eingesetzt. Die Delegation be-
schwerte sich (beim Propheten) iiber al-‘Ala’ ibn
al-Hadrami. Daraufhin setzte der Gesandte Allahs
(s) ihn ab und ernannte Abban ibn Sa‘id ibn ul-
‘As zum neuen Statthalter. Er sagte ihm: ,,Nimm
dich der ‘Abd al-Qais in Giite an und wiirdige ihr
Ansehen!" Ebenso hat ‘Umar ibn ul-Hattab Sa‘'d ibn
Abt Waqgqgas von der Statthalterschaft abgesetzt, nur
weil sich die Menschen Uber ihn beschwerten. Er sagte
dazu: ,Ich habe ihn nicht wegen Unvermdgen oder
Treulosigkeit abgesetzt.™ Dies belegt, dass die Einwoh-
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ner der Provinzen das Recht haben, ihren Zorn und
Unmut Uber die Gouverneure und Statthalter kundzu-
tun. In so einem Fall missen diese vom Kalifen abge-
setzt werden. Das heif3t, es steht den Provinzraten und
ebenso der Ratsversammlung (maglis al-umma), die ja
alle Muslime in den Provinzen vertritt, zu, ihre Unzu-
friedenheit Gber die Gouverneure und Statthalter zu
auBern. Und der Kalif hat sie unverzliglich abzusetzen,
wenn die Beschwerde von der Mehrheit der Ratsver-
sammlung oder des Provinzrates getragen wird.
Herrscht diesbeziiglich zwischen der Ratsversammlung
und dem Provinzrat Uneinigkeit, wird dem Provinzrat
der Vorzug gegeben, da er Uber die Situation des wali
besser Bescheid weiB und diese besser begreift als die
Ratsversammlung.

Was Punkt 5 angeht, so sind zwei Fragen zu eror-
tern:

Die Erste betrifft die Eingrenzung der Kandidaten-
zahl an sich und die Zweite ihre Eingrenzung auf sechs
und dann auf zwei Personen.

Was die erste Frage angeht, so wird aus dem Auf-
stellungsverfahren der rechtgeleiteten Kalifen deutlich,
dass direkt von den Vertretern der Muslime eine Ein-
grenzung der Kandidatenzahl vorgenommen wurde.
Oder sie forderten den Kalifen dazu auf, in ihrer Ver-
tretung eine Eingrenzung der Kandidatenzahl vorzu-
nehmen.

So waren in der Sagifatu Bani Sa‘ida Abu Bakr,
‘Umar, Abl ‘Ubaida und Sa‘'d ibn ‘Ubada die Kandida-
ten fir das Kalifat. Man hat sich mit ihnen begnlgt,
d. h., man hat die Kandidaten auf sie beschrankt. Dies
geschah mit Einverstédndnis aller Personen in der
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Saqifa und schlieBlich mit Einverstandnis der sahaba,
als sie Abl Bakr die bai‘a leisteten.

Gegen Ende der Regierungszeit Abu Bakrs beriet
sich dieser mit den Muslimen drei Monate lang und
er0rterte mit ihnen die Frage, wer nach ihm Kalif wer-
den sollte. Nachdem sie darliber mit ihm diskutierten,
waren sie einverstanden, dass er ihnen ‘Umar als Kan-
didaten aufstellte. Das heiBt, sie waren einverstanden,
die Kandidatenzahl auf einen zu beschranken.

Klarer und deutlicher tritt die Eingrenzung der Kan-
didatenzahl bei der Erdolchung ‘Umars zutage. So ver-
langten die Gefahrten von ihm, ihnen einen Kandida-
ten vorzuschlagen. Er schlug ihnen sechs Kandidaten
vor und schloss jeden weiteren aus. Bekanntlich war er
bei der Untermauerung dessen sehr streng.

Bei der bai‘a ‘Alis (r) war er der einzige Kandidat.
Es gab keinen Zweiten. Deshalb war eine Eingrenzung
nicht erforderlich.

Die Eingrenzung der Kandidatenzahl erfolgte vor
den Augen aller Muslime. Es handelte sich um eine
Angelegenheit, die angeprangert werden misste. Sie
dirfte auch nicht vollzogen werden, wenn sie nicht
erlaubt ware, weil anderen dadurch die Kandidatur
untersagt wird. Somit ist die Eingrenzung der Kandida-
ten fur das Kalifat durch den Konsens der Gefahrten-
schaft (igma‘ as-sahaba) erlaubt. Die Umma hat also
das Recht, durch ihre Vertreter die Kandidaten ein-
grenzen zu lassen. Dies kann direkt durch die Umma
geschehen oder durch Mandatierung des friiheren Kali-
fen, die Eingrenzung in ihrer Vertretung vorzunehmen.

Dies betrifft die Eingrenzung der Kandidatenzahl an
sich. Dass die Eingrenzung zuallererst auf sechs Kan-
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didaten erfolgt, geschieht in Anlehnung (isti'nds) an
das Vorgehen ‘Umars ibn ul-Hattab. Die anschlieBende
Eingrenzung der Kandidatenzahl auf zwei ist an das
Vorgehen ‘Abdurrahmans ibn ‘Auf angelehnt. Ebenso
ergibt es sich aus der Notwendigkeit, die bai‘a mit der
Mehrheit der muslimischen Wahler zu vollziehen. Sind
es namlich mehr als zwei Kandidaten, dann kdénnte der
Wahlgewinner z. B. nur dreiBig Prozent der Wahlstim-
men erhalten, also weniger als die (erforderliche) ab-
solute Stimmenmehrheit (lber fliinfzig Prozent). Die
absolute Stimmenmehrheit ist dem Wahlgewinner nur
dann sicher, wenn die Kandidaten nicht mehr als zwei
sind.

Allerdings darf die Ratsversammlung die Eingren-
zung auf sechs und schlieBlich auf zwei nur aus jenen
Kandidaten vornehmen, deren Erfillung der Vertrags-
bedingungen vom mazalim-Gericht bestatigt wurde.
Denn die Eingrenzung der Kandidatenzahl durch die
Ratsversammlung dient dem Zweck, einen Kalifen aus
ihren Reihen zu wahlen. Deshalb missen die Vertrags-
bedingungen von ihnen erflillt werden. Somit hat das
mazalim-Gericht von den Kandidaten all jene auszu-
schlieBen, die die Vertragsbedingungen nicht erfillen.
Danach flUhrt die Ratsversammlung das Eingrenzungs-
verfahren mit den verbliebenen Kandidaten durch.

Daraus ergeben sich die Darlegungen unter Punkt 5.
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Das Recht auf Rede und Meinungsau-
Berung ohne Bedrangnis

Jedes Mitglied der Ratsversammlung hat innerhalb
der Grenzen des islamrechtlich Erlaubten das beliebige
Recht auf Rede und MeinungsauBerung, ohne in ir-
gendeiner Weise bedrangt zu werden. Das Ratsmit-
glied ist ein bevollmachtigter Vertreter; es vertritt die
Muslime bei ihrer MeinungsauBerung und bei der Re-
chenschaftsforderung. Seine Aufgabe ist die Uberprii-
fung der Tatigkeiten des Kalifen, irgendeiner staatli-
chen Regierungsperson oder irgendeines Beamten im
Staatsapparat. Von all diesen Personen fordert es Re-
chenschaft und gibt ihnen gleichzeitig aufrichtige Rat-
schldge. Das Ratsmitglied duBert ihnen gegenlber sei-
ne Meinung, unterbreitet Vorschlage, diskutiert sie und
erhebt Einspruch gegen staatlicherseits verlbte
rechtswidrige Handlungen. Es erflillt all diese Aufgaben
in Vertretung der Muslime, die islamrechtlich die Pflicht
haben, das, was rechtens ist, zu gebieten, und das
Unrecht anzuprangern. Ebenso haben sie die islami-
sche Pflicht, von den Herrschern Rechenschaft zu for-
dern und ihnen gegenliber Rat und Meinung zu &u-
Bern. Der Erhabene sagt:
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Ihr seid die beste Gemeinschaft, die je den
Menschen hervorgebracht wurde; ihr gebietet
das, was rechtens ist, und ihr prangert das Un-
recht an. (3; 110) Auch sagt Er:

R
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Diejenigen, die, wenn wir ihnen Macht auf Er-
den verleihen, das Gebet aufrechthalten, die
zakat entrichten, das gebieten, was rechtens ist,
und das Unrecht anprangern. (22; 41) Und Er sagt:
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Moge aus euch eine Gemeinschaft hervorge-
hen, die zum Guten aufruft, das, was rechtens
ist, gebietet, und das Unrecht anprangert. (3;
104) Daruber hinaus existiert eine Fille von ahadit, die
das Gebieten, was rechtens ist, und das Anprangern
des Unrechts zur Pflicht erklaren. So sagte der Ge-
sandte (s) beispielsweise:
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Bei Dem, in Dessen Hianden meine Seele liegt.
So gebietet das, was rechtens ist, und prangert
das Unrecht an. Ansonsten wird Allah seine Stra-
fe iiber euch kommen lassen; ihr werdet Ihn an-
flehen, und Er wird euch nicht erhodren. (Von
Ahmad auf dem Wege Hudaifas uberliefert.) Auch sag-
te er:

«WWY! Canol M3y addd

Wer von euch ein Unrecht sieht, der soll es mit
der Hand beseitigen. Wenn er dazu nicht im
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Stande ist, dann soll er es mit der Zunge anpran-
gern. Wenn er dazu auch nicht im Stande ist,
dann soll er es mit dem Herzen tun, und das ist
der schwachste iman. (Von Muslim auf dem Wege
AbU Sa‘ids Uberliefert.)

All diese ayat und ahadit befehlen den Muslimen,
das Rechte zu gebieten und das Unrecht anzupran-
gern. Die Rechenschaftsforderung von den Herrschern
gehort zweifellos dazu. Es existieren sogar ahadit, wel-
che die Rechenschaftsforderung von den Regenten im
Besonderen erwahnen. Denn der Rechenschaftsforde-
rung von den Regenten, d. h., ihnen das Rechte zu
gebieten und ihr Unrecht anzuprangern, kommt eine
groBe Wichtigkeit zu. So wird von Um ‘Atiya auf dem
Wege Abl Sa‘ids berichtet, dass der Gesandte Allahs
(s) sprach:

Gl Olhw wis G GlS slgd Liadly

Der beste gihad ist ein rechtes Wort zu einem
unrechten Herrscher. Das ist ein klarer Textbeleg filr
die Pflicht, den Herrscher zur Rechenschaft zu ziehen
und ihm gegeniber die Wahrheit auszusprechen. Diese
Pflicht wurde dem gihad gleichgestellt; sie wurde sogar
zum besten gihad erklart. Der Prophet hat sie beson-
ders deutlich hervorgehoben und die Muslime in sehr
starker Form dazu angespornt, auch wenn es zum Tod
fihren sollte. In einer sahih-Uberlieferung sagt der
Gesandte Allahs:

c\.éj cjcté S (abol é! (a@ "}.?)5 cg...Ual\ LS op 35 sligid) Loy
«al:dd

Der Herr der Martyrer ist Hamza ibn
‘Abdilmuttalib und ein Mann, der sich gegen ei-
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nen ungerechten Imam erhebt, ihm das Rechte
gebietet und sein Unrecht anprangert und dafiir
von ihm getoétet wird.

Als die Gefahrten dem Propheten (s) beim Friedens-
vertrag von Hudaibiya heftig widersprachen, hat er sie
fur ihren Widerspruch nicht getadelt. Er lehnte bloB
ihre Meinung ab und zog den Vertrag durch. Denn sein
Handeln entsprang einer Offenbarung Allahs. In die-
sem Fall kommt der Meinung von Menschen keine Be-
deutung zu. Er tadelte sie vielmehr dafiir, dass sie sei-
nem Befehl nicht gehorchten, als er von ihnen verlang-
te, das Opfertier zu schlachten, ihre Képfe zu scheren
und sich aus dem ihram-Zustand zu l6sen. Auch tadel-
te der Gesandte (s) al-Hubab ibn al-Mundir nicht dafir,
dass dieser ihm bei der Schlacht von Badr in der Wahl
des Lagerplatzes widersprach. Vielmehr folgte er sei-
ner Meinung.

Am Tag der Schlacht von Uhud folgte er der Mehr-
heitsmeinung, dem Stamm der QuraiS auBerhalb Me-
dinas zu begegnen, obwohl er selbst gegenteiliger
Meinung war. In all dem hérte sich der Gesandte die
Kritik an und antwortete darauf.

Die Gefahrten - Allahs Wohlgefallen mit ihnen -
zogen nach dem Gesandten Allahs (s) auch die recht-
geleiteten Kalifen zur Rechenschaft und wurden daflr
von ihnen nicht getadelt. So zogen sie ‘Umar ibn ul-
Hattab, als er auf der Kanzel stand, Gber seine Vorge-
hensweise bei der Aufteilung der jemenitischen Um-
hange zur Rechenschaft. Ebenso stellte sich ihm eine
Frau entgegen, als er die Erhdhung der Brautgaben
untersagte. Die Gefahrten erhoben auch Einwdnde
gegen ihn und zogen ihn zur Rechenschaft, als er die
Léandereien des Irak nach dessen Eroberung nicht auf-
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teilte. Bilal und az-Zubair kritisierten ihn sehr heftig
dafir. Er diskutierte mit ihnen und zog die Gefahrten
zu Rate, bis er diese von seiner Meinung (berzeugen
konnte.

Demzufolge hat jedes Ratsmitglied in seiner Eigen-
schaft als Vertreter der Muslime das Recht, sich in der
Ratsversammlung nach Belieben zu Wort zu melden.
Es hat das Recht, seine Meinung ohne Verbot oder
Bedrangnis zu auBern. Es kann den Kalifen, die Assis-
tenten, die Gouverneure sowie jeden Beamten des
Staatsapparates zur Rechenschaft ziehen. Sie alle
mussen ihm gegenliber Rede und Antwort stehen, so-
lange es sich in seiner Rechenschaftsforderung und
MeinungsauBerung an die Gesetze des Islam halt.

Zudem haben die Nichtmuslime unter den Ratsmit-
gliedern das Recht, ihre Meinung Uber das Unrecht zu
auBern, das ihnen seitens Regierungspersonen wider-
fahren ist, und zwar ohne ihnen irgendwie das Wort zu
verbieten oder sie irgendwie zu bedrdngen, solange
dies im Rahmen der islamischen Gesetze bezliglich der
MeinungsauBerung geschieht.
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Banner und Flaggen

Der Staat wird Uber Banner und Flaggen verfiigen.
Dies leitet sich aus der Realitat des ersten islamischen
Staates ab, den der Gesandte Allahs (s) in Medina ge-
grindet hat, und zwar in folgender Weise:

1. Bei dem Banner (al-liwd") und der Flagge (ar-
raya) handelt es sich um Fahnen, die im Arabischen
auch als ‘alam bezeichnet werden. Im Wérterbuch , Al-
gamdis al-muhit" heiBt es dazu unter dem Stammwort
,rawiya"™. ,Ar-raya ist die Fahne (al-‘alam), im Plural
ar-rayat." Unter dem Stammwort ,/lawiya™ wird ausge-
fuhrt: ,Al-liwa’ mit langem zweiten Vokal ist die Fahne
(al-‘alam), im Plural alwiya.”

Nun hat das islamische Recht jedem der beiden Be-
griffe eine islamrechtliche Bedeutung in folgender Wei-
se zugeteilt:

e Das Banner ist wei mit der schwarzen Auf-
schrift /& ilaha illallah Muhammadun rasalullah**. Es
wird dem Armeekommandanten Uberreicht und dient
als Zeichen fir seinen Standort. Mit jedem Standort-
wechsel wird das Banner mit Ubertragen. Beweis da-
flr, dass das Banner dem Armeekommandanten Uber-
reicht wird, sind folgende Tradierungen:

ol 03lgly padll ag ie o5 #B 1 Oy

Der Gesandte Allahs (s) marschierte am Tag
der Eré6ffnung mit weiBem Banner in Mekka ein.

44 Es gibt keinen Gott auBer Allah, und Muhammad ist der Gesandte
Allahs.
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(Von Ibn Mada Uber Gabir tradiert.) Und an-Nisa’i be-
richtet von Anas:

oy osg) e o9 I gjad ik oy op Belul A o HE Wy

Als der Gesandte Allahs (s) Usama ibn Zaid
zum Armeekommandanten ernannte, um gegen
Byzanz in den Krieg zu ziehen, iliberreichte er

ihm das Banner und band es ihm eigenhandig
fest.

e Die Flagge ist schwarz mit der weiBen Aufschrift
la ilaha illallah Muhammadun rasdlullah. Sie wird den
Truppenkommandanten Uberreicht (den Kommandan-
ten der Bataillone, StoBtrupps und der anderen Ar-
meeeinheiten). Beweis daflir ist die Aussage des Ge-
sandten als Armeekommandant bei der Schlacht von
Haibar:

alsld 4453.«)5 | ) 445}.»)5 4l e 9\?,) [R¥3 3\.1\)3\ g}hs«:ﬂ»
e

~Wahrlich, ich werde morgen die Flagge einem
Mann iibertragen, der Allah und Seinen Gesand-
ten liebt und den Allah und Sein Gesandter lie-
ben." Er iiberreichte die Flagge ‘Ali. (Ubereinstim-
mend Uberliefert.) ‘All — Allahs Wohlgefallen mit ihm -
galt in diesem Fall als Truppen- bzw. Bataillonskom-
mandant innerhalb der Armee. Auch wird im hadit von
al-Harit ibn Hassan al-Bakri Folgendes berichtet:

Mize ey o W Sy el e A ) gy 138 Aol Loy
eIl o Lo 1 EId (39w by 1315 (BB Jgw Il S oy o)
«B\J'i‘« Ry e.@ u&\’.‘\ P 9E :\5.‘\.33
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Wir kamen nach Medina. Der Prophet (s) stand
gerade auf der Kanzel, und Bilal stand vor ihm
mit umgehidngtem Schwert. Schwarze Flaggen
befanden sich dort. Ich fragte: ,Was sind das fiir
Flaggen?" Man antwortete: ,,’Amr ibn al-‘As kam
von einem Feldzug zuriick." Die Aussage ,Schwarze
Flaggen waren dort" bedeutet, dass sich viele Flaggen
in der Armee befanden, wohingegen der Armeekom-
mandant ein Einziger war, ndmlich ‘Amr ibn ul-‘As.
Dies weist darauf hin, dass die Flaggen sich bei den
Truppen- und Bataillonskommandanten befanden.

Demzufolge wird das Banner dem Armeekomman-
danten Ubertragen. Die Flaggen befinden sich hinge-
gen bei den Bataillonen, Truppen und den restlichen
Untereinheiten der Armee. Somit ist in einer Armee
nur ein Banner vorhanden. Flaggen gibt es hingegen in
jeder Armee zahlreich.

Das Banner ist also ausschlieBlich ein Zeichen flr
den Armeekommandanten, und die Flaggen sind Zei-
chen in Handen der Soldaten.

2. Das Banner wird dem Armeekommandanten als
Zeichen flr seinen Standort Gbertragen. Das heil3t, es
ist mit dem Standort des Armeekommandanten ver-
knapft. In der Schlacht hingegen wird dem Befehlsha-
ber, sei es der Armeekommandant selbst oder ein an-
derer von ihm ernannter Befehlshaber, eine Flagge
Ubergeben, die er am Schlachtfeld bei sich tragt. Sie
wird deswegen ,Um al-harb" (die Mutter des Krieges)
genannt, weil sie vom Kommandanten am Schlachtfeld
getragen wird.

In der Schlacht tragt also jeder Kommandant am
Schlachtfeld eine Flagge bei sich. Dies war in jener
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Zeit der allgemeine Brauch. Das Emporhalten der
Flagge war ein Zeichen fir die militédrische Starke des
Kommandanten am Schlachtfeld. Es handelt sich um
eine administrative Regelung, die nach den allgemei-
nen Kriegsbrauchen gehandhabt wird.

Der Gesandte Allahs (s) erzahlte den Menschen vom
Martyrertod Zaids, Ga‘fars und Ibn Rawahas, bevor die
Soldaten mit der Nachricht kamen. Er (s) sagte:

&

d>lgy cp ..\:-ig' cwu grite A £ cwu L) Zg\J.H RESN
«WG

Zaid nahm die Flagge und fiel. Dann nahm sie
Ga'far und fiel. Sodann nahm sie Ibn Rawaha und
fiel ebenso.

Ist im Falle eines tatsachlichen Krieges der Kalif
persénlich der Kommandant auf dem Schlachtfeld, so
darf auch das Banner emporgehoben werden und nicht
nur die Flagge. So wird in der ,Sira" von Ibn HiSam
beim Bericht Uber die groBe Schlacht von Badr er-
wahnt, dass sich sowohl das Banner als auch die Flag-
ge am Schlachtfeld befanden.

Im Friedensfall bzw. nach Ende der Schlacht werden
die Flaggen auf die ganze Armee verteilt und von den
verschiedenen Armeetruppen, Bataillonen, StoBtrupps
und Einheiten emporgehoben, wie es im hadit von al-
Harit ibn Hassan al-Bakri Gber die Armee von ‘Amr ibn
ul-‘As berichtet wird.

3. Der Kalif ist der Befehlshaber der Armee im Is-
lam. Deswegen wird das Banner islamrechtlich Uber
seiner Residenz, dem Kalifatssitz, emporgehoben,
denn das Banner wird bekanntlich dem Armeekom-
mandanten Uberreicht. Ebenso ist es im administrati-
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ven Sinne erlaubt, die Flagge lGber den Kalifatssitz auf-
zustellen, da der Kalif auch das Oberhaupt der staatli-
chen Institutionen ist.

Uber den restlichen staatlichen Apparaten, Instituti-
onen und Behdrden wird nur die Flagge und nicht das
Banner aufgestellt, da das Banner alleine dem Armee-
kommandanten als Zeichen seines Standortes vorbe-
halten ist.

4. Das Banner wird an der Speerspitze festgebun-
den und um den Speer gewickelt. Es wird den Armee-
kommandanten je nach Anzahl der Armeen Uberreicht.
So wird jeweils dem Kommandanten der ersten, zwei-
ten und dritten Armee oder der Armee a$-Sams, des
Irak und Paldstinas bzw. der Armee Aleppos, Homs'
und Beiruts ein Banner Uberreicht. Dies erfolgt je nach
Bezeichnung der Armeen.

Grundsatzlich wird das Banner an der Speerspitze
angebracht und um den Speer gewickelt. Es wird le-
diglich fir besondere Erfordernisse ausgebreitet. So
kann es z. B. wegen der Wichtigkeit des Staatssitzes
Uber der Kalifatsresidenz ausgebreitet werden und frei
wehen. Ebenso wird es in Friedenszeiten Uber den
Kommandozentralen der Armeen ausgebreitet, damit
die Umma die GrdéBe ihrer Armeebanner erkennen
kann. Widerspricht dieses Erfordernis jedoch dem Si-
cherheitsaspekt, wenn beispielsweise zu beflirchten
ist, dass der Feind dadurch den Standort der Armee-
kommandanten erfahren kann, so wird das Banner in
seinen Ursprungszustand zurickgesetzt: Es bleibt um
den Speer gewickelt und wird nicht ausgebreitet.
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Die Flagge hingegen weht frei im Wind wie die Fah-
nen der heutigen Zeit und wird an den staatlichen In-
stitutionen angebracht.

Zusammenfassend kann also festgestellt werden:
Erstens: Die Armee betreffend:

1. Im Falle eines tatsachlichen Krieges ist das Ban-
ner stets mit dem Sitz des Armeekommandanten ver-
bunden. Es bleibt grundsatzlich um den Speer gewi-
ckelt und kann nach Klarung der Sicherheitslage aus-
gebreitet werden.

Der Kommandant auf dem Schlachtfeld trégt eine
Flagge. Ist es der Kalif persénlich, kann zusatzlich
noch ein Banner aufgestellt werden.

2. In Friedenszeiten erhalten die Kommandanten
der verschiedenen Armeen jeweils ein Banner. Es wird
um den Speer gewickelt und darf iber den Komman-
dozentralen der Armeen ausgebreitet werden.

Die Flaggen sind unter den verschiedenen Einhei-
ten, Truppen und Bataillonen der Armee sowie in allen
weiteren Armeestrukturen verbreitet. Jedes Bataillon
bzw. jede Armeeeinheit kann neben der schwarzen
Staatsflagge administrativ auch eine eigene, flr sie
charakteristische Flagge besitzen, die neben der
Staatsflagge aufgestellt wird.

Zweitens: Was die staatlichen Institutionen, Amter
und Sicherheitsbehérden angeht, so werden auf deren
Gebauden lediglich die schwarzen Flaggen angebracht.
Davon ausgenommen ist die Kalifatsresidenz, auf der
das Banner angebracht wird, da ja der Kalif der Ober-
befehlshaber der Armee ist. Neben dem Banner ist es
(administrativ) auch zulassig, die Flagge an der Kali-
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fatsresidenz anzubringen, weil diese die Spitze der
Staatsapparate bildet. Private Institutionen und nor-
male Menschen kdnnen die Flagge ebenfalls aufstellen
und Uber ihren Hausern und Institutionen wehen las-
sen. Dies gilt insbesondere flir Feste, Siegesfeiern und
Ahnliches.
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Die Hymne des Kalifatsstaates

Sich ein Motto (Leitsatz) bzw. einen Slogan anzu-
eignen, um eine Gemeinschaft oder einen Staat von
anderen zu unterscheiden, zahlt zu den erlaubten Din-
gen. Die Muslime eigneten sich solche Slogans an und
riefen sie aus, wenn sie anderen Staaten auf dem
Schlachtfeld begegneten. Dies wurde auch in der Zeit
des Gesandten Allahs (s) so gehandhabt und von ihm
ausdricklich geduldet. So eigneten sich die Muslime
wahrend des Grabenkrieges und der Schlacht um Band
Quraida den Schlachtruf ,ha mim, la yunsardn“* an.
Und wahrend der Schlacht von Banid al-Mustalag hat-
ten sie den Schlachtruf ,ya Mansdr, amit, amit!™46,

Dartber hinaus hat Allah (t) dem Menschen Fahig-
keiten geschenkt, die Er in seiner erschaffenen Natur
determiniert hat. Dazu zahlt das Héren, Sehen, Spre-
chen etc. Die Benutzung all dieser Fahigkeiten fallt
durch allgemeingiiltige Rechtsbelege in den Bereich
des Erlaubten. Der Mensch kann also sehen, hoéren,
reden und ausrufen, was er will, solange kein spezifi-

4 Wortl. ,h@8 mim, sie werden nicht unterstatzt®. #& mim ist der
Beginn (und auch der Name) einiger Suren im Koran, die einen
groBen Stellenwert besitzen. Die Bedeutung des Schlachtrufes ist
ungefahr: Lest die ehrenwerten Suren, die mit 48 mim beginnen.
Denn mit dem groBen Stellenwert, den sie bei Allah besitzen, wird Er
die Feinde nicht unterstitzen.

46 Wortl. ,O Unterstitzter! Lass sterben, lass sterben!™ Beim Unter-
stitzten (Mansdr) handelt es sich um die Person des Propheten (s),
der von Allah (t) siegreich unterstltzt wurde. Der Bittruf ,lass ster-
ben™ (amit) ist an Allah, den Allmachtigen, gerichtet, dass Er Ver-
derben und Vernichtung Uber die Feinde bringen soll. Warum der
Prophet (s) im Schlachtruf erwahnt wird, geht auf einen hadit zu-
rick, in dem er (s) sagt, dass die Muslime mit seiner Erwdhnung im
Schlachtruf von Allah zum Sieg geflihrt wurden.
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scher Rechtsbeleg ergangen ist, der mit einer dieser
naturlichen Handlungen in Verbindung steht. In diesem
Fall muss der Rechtsbeleg eingehalten werden.

Demzufolge ist es dem islamischen Staat erlaubt,
sich einen bezeichnenden Leitsatz bzw. einen Slogan
anzueignen, den man ausruft und der ihn von anderen
Staaten unterscheidet. Er kann ihn in seinen Bezie-
hungen zu anderen Staaten verwenden, so dass dieser
Slogan den Kalifen wahrend seiner Staatsbesuche im
Ausland bzw. wéahrend des Besuches auslandischer
Staatsoberhaupter bei ihm begleitet. Der Slogan kann
auch von normalen Menschen bei Anldssen verwendet
werden. Sie kénnen ihn z. B. bei ihren Zusammen-
kinften, bei allgemeinen Versammlungen oder auch in
ihren Schulen und Rundfunkanstalten etc. vortragen.

Die Art des Vortragens - ob es nun mit lauter oder
leiser Stimme, mit oder ohne Gesang erfolgt - fallt
ebenso in den Bereich des Erlaubten. So reimten die
Muslime ihre Ausrufe und trugen sie, je nach Anlass,
zu dem der Ausruf getatigt wurde, mit entsprechend
einflussreicher Stimme vor.

Es wird adoptiert, dass sich der Staat eine Hymne
aneignet. Er kann sie je nach Erfordernis verwenden.
Diese Hymne begleitet den Kalifen bei seinen offiziellen
Zusammenkinften mit anderen Staatsoberhduptern.
Auch kann sie die Umma bei besonderen Anlassen vor-
tragen. Bei der Hymne des entstehenden zweiten
rechtgeleiteten Kalifats wird, so Gott will, Folgendes
bericksichtigt:

1. Die Erfullung der Frohbotschaft des Gesandten
Allahs (s) Uber die Riickkehr des zweiten rechtgeleite-
ten Kalifats und die Emporhebung der ‘Ugab-Flagge,
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der Flagge des Gesandten Allahs (s), soll erwahnt wer-
den.

2. Die Frohbotschaft des Gesandten Allahs (s), dass
bei der Errichtung des Kalifats die Erde ihre Schatze
hervorbringen, der Himmel seinen Segen herablassen
und sich Gerechtigkeit auf Erden ausbreiten wird,
nachdem das Unrecht sich ausgebreitet hatte, soll
ebenfalls erwahnt werden.

3. Auch die Eréffnung und die Verbreitung des Gu-
ten in allen Winkeln der Erde soll Erwahnung finden,
nachdem die Lander der Muslime unter dem Schirm
des Kalifats vereint worden sind. Im Zentrum stehen
die drei Moscheen, die vom Islam her bereist werden
sollen: die Heilige Moschee in Mekka (al-Masdid al-
Haram), die Moschee des Propheten in Medina (al-
Masgid an-Nabawri) und die al-Agsa-Moschee in Jerusa-
lem, nachdem das Zionistengebilde mit der Wurzel
dort ausgerissen wurde.

4. Abgeschlossen wird die Hymne mit der Rickkehr
der Umma in den Zustand, den Allah fir sie vorgese-
hen hat: als beste Gemeinschaft, die den Menschen je
hervorgebracht wurde. Ihr hdchstes Ziel ist es, das
Wohlwollen Allahs, des Erhabenen, zu erlangen, auf
dass Er sie mit Seiner Huld, Seiner Gnade und der
hoéchsten Stufe im Paradiese ehrt.

5. Der takbir soll darin oftmals wiederholt werden.
Denn der takbir hat eine besondere Resonanz im Islam
und im Leben der Muslime. Bei ihren Siegen und Fes-
ten wird er immerfort wiederholt. Zu jedem erheben-
den Anlass wird er mit Begeisterung ausgestoBen.

Im Lichte dieser Ausfiihrungen wird der Anhang zu
diesem Buch die erwinschte Hymne und die Art, wie
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sie vorgetragen werden soll, beinhalten. Dies wird, so
Gott will, zu passender Zeit bekannt gegeben.

Und unser letzter Bittruf lautet: Gepriesen sei Allah,
der Herr der Welten!

&R
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