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Im Ramen Allahsg des Erbarmungsbollen
des Barmbersigen

And Prir paben s3u dir das Buch mit der Wahrheit
perabgesandt, das su bestatigen, was bon dem Buch
bor thm war, und dariber hervschend. So richte 3tor -

schen thnen nach dem, was dllah herabgesandt hat, und
folge nicht thren Reigungen entgegen dem, was dir
bon der Waprpert sugekommen ist. Jiir jeden bon euch
haben Xrr efn Besets und einen deutlichen PWeg be -
stimmt. Wnd wenn dllap wollte, hatte Er euch wahrlich
su einer einzigen Bemernschaft gemacht. Auf dass Er
euch yedoch i dem, was Cr euch gegeben hat, priife, s0
tettetfert nach den guten Bingen! Zu Allah wird euer
aller Riickkehr seimn, sodann wird Cr euch kundtun,
woriber thr uneinig wart. (48) Und 5o richte stwischen
thnen nach dem, twas Allah herabgesandt hat, und folge
nicht thren Retqungen. And nimm dich i Aeht bor
thnen, dass sre 0rch nicht bon ernem Tetl dessen ab-
bringen, twas Allah su dir herabgesandt hat! Boch
twenn sre sich abkehren, so wisse, dass Allap sre firr
etnen Tetl threr Sinden belangen will. Hnd wahrlich,
brele unter den flenschen sind Frevler. (49) Begehren
sie ettva das Hrterl der Untwissenpert? Per (st denn
besser rm Richten als Allap fiir ern Yolk, das Cr -
kenntnis besit;t?
(5:48-50)
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VORWORT DES UBERSETZERS

Gepriesen sei Allah, der Herr der Welten. Friede und
Segen auf den Fihrer der Erlauchten, den Herrn der Ge-
sandten, unseren geliebten Propheten Muhammad (s).

Dieses Buch — und das sei ohne Ubertreibung gesagt — ist
ein wahres Meisterwerk islamischer Rechtsliteratur. Fir
mich als Ubersetzer war es immer wieder faszinierend zu
erleben, wie prazise islamische Rechtsspriiche und juris-
tische Erkenntnisse aus den Offenbarungstexten abgelei-
tet wurden. Manchmal war es nur ein Wort - oder gar
nur der Teil eines Wortes - aus dem ein wichtiges, fur
den Rechtsspruch relevantes Detail herausgelesen wur-
de. Gleichzeitig hat man die juristische Gesamtbetrach-
tung der Texte nie aus den Augen verloren und dem Le-
ser damit ein umfassendes Verstindnis der Rechtsprob-
lematik vermittelt.

Zweifellos ist dieses Buch ein Beweis dafiir, dass es unter
Ausschluss rein rationaler Urteile und des leidigen Nut-
zendenkens moglich ist, allein auf die Offenbarungstexte
gestitzt fur jedes Problem die richtige islamische Losung
zu finden. Und so wurde in bestechender Form demons-
triert, wie igtihad — das Ableiten islamischer Rechtssprii-
che — korrekt abzulaufen hat. Mége der Erhabene den
Verfassern des Werkes fir diese herausragende Leistung
den besten Lohn bescheren!

Bekanntlich steckt in jeder Ubersetzung auch die Inter-
pretation des Ubersetzers. Ich habe versucht, mich so
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genau es geht an das arabische Original zu halten und
daher stellenweise eine etwas komplizierte, nicht so gut
klingende deutsche Formulierungen in Kauf genommen,
um den Text so prazise wie moglich wiederzugeben und
den eigenen Interpretationsspielraum klein zu halten,
damit etwaige Verstandnisfehler, die bei mir vorhanden
sein konnen, in die Ubersetzung nicht hineinwirken.
Auch Wiederholungen, die im Arabischen oft zur Unter-
mauerung der Wichtigkeit einer Angelegenheit benutzt
werden, aber den deutschen Textfluss storen, musste
ich stellenweise beibehalten, ansonsten hatten ganze
Satze in der Ubersetzung gefehlt, was ich so nicht ver-
antworten konnte.

Die wichtigsten arabischen Begriffe sowie die Bezeich-
nung der Orte und Personen sind nach den Regeln der
deutschen morgenlandischen Gesellschaft (DMG) in ge-
normter Transkriptionsschrift gehalten. Bei bekannten
Ausdriicken jedoch, die bereits eingedeutscht wurden
und im Duden stehen, wie z. B. Koran, Sunna, Hadithe
etc..., wurde der besseren Lesbarkeit halber auf die
Transkription verzichtet. Dies gilt auch fir allgemein be-
kannte Ortsnamen wie Mekka, Medina und Kufa, um
dem deutschen Leser die Lektilire des Buches nicht allzu
schwer zu machen.

Zudem wurden bestimmte konventionelle Begriffsbe-
deutungen festgelegt wie z. B. beim Ausdruck Adoption,
womit die verbindliche Aneignung eines islamischen
Rechtsspruches gemeint ist. Dem Buch wurde ein kleines



Stichwortverzeichnis angehdngt, in dem einige Begriffe
in ihrer sprachlichen oder islamrechtlichen Bedeutung
erklart werden.

Als Ehrenbezeichnung Allahs wurde oft ein ,(t)“ fur
ta‘ala (erhaben sei Er) dem Namen angefiigt, ebenso
beim Ausdruck Gesandter oder Prophet ein (s) fur die
Segnung mit salla Allahu ‘alaihi wa sallam (der Friede
und Segen Allahs sei auf ihm). Aus optischen Grinden
wurde auf den Punkt nach der Abklrzung verzichtet,
daher ist der Klammerbuchstabe eher als Symbol denn
als Abkurzung zu verstehen.

Ich bitte Allah, den Erhabenen, diese Arbeit von mir an-
zunehmen. Moge sie allein um Sein Antlitz willen ge-
schehen sein!

Der Ubersetzer
21. DG I-Higga 1438 n. H.
12.09.2017
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rIRaik

ALLGEMEINE GESETZE

Artikel 1 — Das islamische Uberzeugungsfundament
(‘agida) ist die Grundlage des Staates, sodass
nichts in seiner Struktur, seinem Apparat, im
Bereich der Rechenschaftsforderung oder in
irgendeinem anderen Bereich, der mit dem
Staat verbunden ist, zustande kommen darf,
was nicht die islamische ‘agida zur Grundlage
hat. Sie ist zur gleichen Zeit Grundlage der
Verfassung und der islamischen Gesetze (al-
gawanin as-sar‘iya), sodass es nichts geben
darf, das damit in Verbindung steht und nicht
aus der islamischen ‘agida hervorgeht.

Ein Staat entsteht durch das Aufkommen neuer Ideen,
auf denen er griindet. Und die Regierungsmacht im Staat
(as-sultan) andert sich, wenn sich diese Ideen andern.
Denn sobald die Ideen zu Konzeptionen (mafahim) wer-
den - d. h. sobald ihre Bedeutung wahrgenommen wur-
de und man ihre Richtigkeit bezeugt - beeinflussen sie
das Verhalten des Menschen und lassen es gemaR die-
sen Konzeptionen ablaufen. Seine Sichtweise auf das
Leben andert sich, und in der Folge ihrer Veranderung
andert sich auch seine Sichtweise auf die Interessen.
Nun ist Regierung bzw. Herrschaft nichts Anderes als die
Betreuung dieser Interessen und die Aufsicht lber ihre
fortlaufende Steuerung. Deswegen bildet die Sicht auf
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das Leben das Fundament, auf dem der Staat aufbaut.
Sie ist auch die Grundlage, auf deren Basis sich die Herr-
schaft entfaltet. Die Sicht auf das Leben entsteht durch
eine bestimmte Idee, die man sich tGber das Leben ange-
eignet hat. Also bildet diese Idee die eigentliche Grund-
lage fiir den Staat und fir die Herrschaft. Nachdem sich
die Idee Uber das Leben in einer Summe von Konzeptio-
nen, MaRstiben und Uberzeugungen manifestiert, stel-
len diese auch die Grundlage dar. Die Regierung betreut
die Angelegenheiten der Menschen und beaufsichtigt
die Steuerung ihrer Interessen gemaR dieser Summe an
Konzeptionen, MaRstiaben und Uberzeugungen. Die
Grundlage wird also von einer Summe an Ideen gebildet
und nicht von einer allein. Also hat diese Summe an
Ideen in ihrer Gesamtheit die Sicht auf das Leben be-
wirkt, wobei sich daraus die Sicht auf die Interessen
ergibt, die von der Regierung gemal dieser Sicht gesteu-
ert werden. Deshalb definiert man den Staat als Imple-
mentierungsgebilde fiir die Summe der Konzeptionen,
MaRstibe und Uberzeugungen, die von einer Men-
schengemeinschaft angenommen wurden.

Dies gilt fir den Staat an sich, d. h., in seiner Eigenschaft
als Herrschaft (sultan), die die Betreuung der Interessen
Ubernimmt und deren Steuerung beaufsichtigt. Diese
Summe an Ideen, auf denen der Staat griindet, also die
Summe an Konzeptionen, MaRstiben und Uberzeugun-
gen, kann auch ihrerseits entweder auf einem funda-
mentalen Denken aufbauen oder nicht. Baut sie auf ei-
nem fundamentalen Denken auf, dann ist sie kraftvoll in
ihrer Gestalt, fest in ihren Grundmauern, solide in ihrer
Struktur. Denn sie stitzt sich auf ein Fundament, dem in
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seiner Starke nichts gleichkommt. Das fundamentale
Denken ist namlich solches, hinter dem es kein weiteres
Denken mehr geben kann. Mit anderen Worten ist es
das rationale Uberzeugungsfundament (‘agida ‘aqliya).
In diesem Falle baut der Staat auf einem rationalen
Uberzeugungsfundament auf. Wird der Staat hingegen
nicht auf einem fundamentalen Denken aufgebaut, ist es
leichter, ihn zu vernichten. Dann fallt es nicht schwer,
seine Struktur zu zerstéren und ihm die Macht zu ent-
reiBen, da er nicht auf einem einzigen Uberzeugungs-
fundament griindet, aus dem seine ganze Existenz her-
vorgeht. Seine Beseitigung wdre mit keiner groReren
Schwierigkeit verbunden. Damit der Staat eine solide
Struktur aufweist, muss er also auf einem rationalen
Uberzeugungsfundament aufbauen, aus dem alle Ideen
hervorgehen, auf deren Grundlage er entstanden ist.
D. h., einem Uberzeugungsfundament (‘agida), dem die
Konzeptionen, MaRstidbe und Uberzeugungen entsprin-
gen, welche die Idee des Staates liber das Leben und
somit seine Sicht auf das Leben verkorpern. Aus dieser
Sicht resultiert dann seine Sicht auf die Interessen.

Der islamische Staat baut auf der islamischen ‘agida auf;
denn die Summe der Konzeptionen, Malistdbe und
Uberzeugungen, welche die Umma angenommen hat,
entspringen einem rationalen Uberzeugungsfundament.
Zuallererst hat die Umma diese ‘agida angenommen und
sie aus einem definitiven Beweis heraus als gesichertes
Uberzeugungsfundament verinnerlicht. Diese ‘agida
bildet ihre umfassende Idee (iber das Leben, gemaR der
sich ihre Lebenssicht und in der Folge ihre Sicht auf die
Interessen ergeben und aus der die Umma die Summe
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ihrer Konzeptionen, MaRstibe und Uberzeugungen ent-
nimmt. Deshalb bildet die islamische ‘agida auch das
Fundament des islamischen Staates. AuBerdem hat der
Gesandte (s) den islamischen Staat auf einem be-
stimmten Fundament gegriindet. Zu jeder Zeit und an
jedem Ort muss der islamische Staat auf diesem Funda-
ment gegriindet sein. So hat er (s), als er in Medina die
Macht Gbernahm und die Herrschaft errichtete, diese
vom ersten Tag an auf dem islamischen Uberzeugungs-
fundament aufgebaut, obwohl die Gesetzgebungsverse
noch nicht offenbart worden waren. Er hat das Bekennt-
nis, dass es keinen Gott gibt auBer Allah und dass
Muhammad der Gesandte Allahs ist, zur Grundlage fiir
das Leben der Muslime und fiir die Beziehungen zwi-
schen den Menschen erhoben. Das war auch die Grund-
lage fiir die Beseitigung von Ungerechtigkeiten und das
Urteilen in samtlichen Streitfallen. Mit anderen Worten:
Es war die Grundlage fiir das ganze Leben, die Grundlage
von Herrschaft und Regierungsmacht. Damit begnligte
sich der Prophet (s) aber nicht, vielmehr schrieb er den
gihad gesetzlich vor und erhob ihn zu einer Pflicht fir
die Muslime, um die ‘agida an die Menschen heranzu-
tragen. So sprach er:

Oty 1%aaa (fs 40 ) Al Y & 1o i el gal & Exaly

Lea.

ahelay o gacat Al gled 130B SIS \5h3p BSLGl 1kl s 40
ol B adlany QLY (350 ) aisals
Mir ist befohlen worden, die Menschen zu bekdmpfen,
bis sie bezeugen, dass es keinen Gott gibt auler Allah

und Muhammad der Gesandte Allahs ist, sie das Gebet
aufrecht halten und die zakat entrichten. Tun sie das,
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so schiitzen sie ihr Blut und ihr Vermégen vor mir, au-
Ber vor einem Rechtsanspruch des Islam. Und ihre Re-
chenschaft obliegt Allah. Ubereinstimmend tradiert’,
der Wortlaut ist der bei al-Buhari. Die Wahrung des
Fortbestandes der islamischen ‘agida als Fundament des
Staates erhob er zu einer Pflicht fir die Muslime und
befahl, das Schwert zu erheben und zu kdmpfen, wenn
der offenkundige Unglaube zutage tritt. D. h., wenn die-
se ‘agida nicht mehr das Fundament von Macht und
Herrschaft bildet. So wurde der Gesandte Allahs (s) nach
den ungerechten Herrschern gefragt, den ,,schlimmsten
Imamen“, ob man sie mit dem Schwerte bekdmpfen
solle. Er antwortete:

«sduaal) ég‘.'\ﬁ \y’a@\ L Yy

Nein, solange sie das Gebet unter euch aufrecht halten.
Bei Muslim tradiert. Auch knlipfte der Prophet (s) seine
bai‘a an die Bedingung, dass die Muslime den Befehls-
habern die Befehlsgewalt nicht streitig machen, es sei
denn, sie sehen einen offenkundigen Unglauben auf-
kommen. So wird im Hadith von ‘Auf ibn Malik Gber die
schlimmsten Imame berichtet:

sk (gl L oY QU TUBAIL AR SET  Usds G 1Oy
«szal)

Man fragte: ,,0 Gesandter Allahs, sollen wir sie nicht
mit dem Schwerte bekdampfen?” Er antwortete: ,Nein,
solange sie das Gebet unter euch aufrecht halten.” Bei

' D. h., sowohl bei al-Buhart als auch bei Muslim tradiert.
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Muslim tradiert. Und im Ubereinstimmend tradierten
Hadith von ‘Ubada ibn as-Samit Gber die bai‘a heil3t es:

Und dass wir die Befehlsgewalt jenen, die sie inneha-
ben, nicht streitig machen. Es sei denn, ihr seht einen
offenen Unglauben (kufr). Bei at-Tabarani erging der
Hadith mit dem Wortlaut:

dala 159,

Offenkundigen Unglauben Und im sahih? von ibn
Hibban lautet die Tradierung:

Es sei denn, der Ungehorsam gegeniiber Allah tritt of-
fen zutage. All dies belegt, dass die islamische ‘agida das
Fundament des Staates bildet. So hat der Gesandte (s)
die Herrschaft auf ihrer Grundlage errichtet und befoh-
len, das Schwert zu erheben, um ihren Fortbestand als
Grundlage der Herrschaft zu sichern. Ebenso hat er den
gihad um ihretwillen anbefohlen. Auf dieser Basis wurde
der erste Artikel der Verfassung festgelegt. Er untersagt,
dass im Staat irgendeine Konzeption, Uberzeugung oder
irgendein MafRstab existiert, der nicht dem islamischen
Uberzeugungsfundament entspringt. So reicht es nicht
aus, wenn die islamische ‘agida pro forma zur Grundlage
des Staates erhoben wird. Vielmehr muss sich diese
Grundlage in allem manifestieren, was mit seiner Exis-
tenz und mit jeder seiner Angelegenheiten zusammen-

2 authentischer Hadith mit besonders starker Uberliefererkette
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hdngt, ungeachtet dessen, ob es sich um Details oder um
fundamentale Dinge handelt.

Demzufolge ist es unzuldssig, dass im Staat irgendeine
Konzeption Uber Leben oder Herrschaft vorhanden ist,
es sei denn, sie entspringt der islamischen ‘agida. Der
Staat darf keinerlei Konzeption zulassen, die nicht aus ihr
hervorgehen. So darf die Konzeption der Demokratie im
Staate nicht adoptiert werden (d. h., verbindlich ange-
nommen), da sie nicht der islamischen ‘agida entspringt
und zudem jenen Konzeptionen widerspricht, die aus
dieser hervorgehen. Auch darf die Konzeption des Nati-
onalismus keinerlei Beachtung finden, weil sie nicht der
islamischen ‘aqgida entspringt. Darliber hinaus prangern
die der islamischen ‘agida entspringenden Konzeptionen
den Nationalismus an, untersagen ihn und legen seine
Gefahrlichkeit dar. Ebenso darf die Konzeption des Pat-
riotismus nicht vorhanden sein, weil auch sie aus der
islamischen ‘agida nicht hervorgegangen ist und zudem
jenen Konzeptionen widerspricht, die sich aus dieser
ergeben.

Gleichermallen darf es in den Staatsapparaten keine
Ministerien im demokratischen Sinne geben und in der
gesamten Herrschaftsstruktur keine imperiale, monar-
chistische oder republikanische Konzeption, da dies alles
nicht der islamischen ‘agida entspringt und den Konzep-
tionen, die aus dieser hervorgehen, widerspricht. Auch
wird strikt untersagt, dass die Rechenschaftsforderung
innerhalb des Staates auf einer anderen Grundlage als
der islamischen ‘agida erfolgt, sei es seitens von Indivi-
duen, Bewegungen oder Parteiblocken. Solch eine Re-
chenschaftsforderung, die nicht auf Basis der islami-
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schen ‘aqida erfolgt, wird verboten. Auch wird die Grin-
dung von Bewegungen und Blocken auf einer anderen
Grundlage als der islamischen ‘agida verboten. Die Tat-
sache, dass die islamische ‘agida das Fundament des
Staates bildet, macht all dies unabdingbar und erhebt es
zu einer Pflicht fir die Burger, die von diesem Staat re-
giert werden. Seine ganze Existenz in seiner Eigenschaft
als Staat, die Existenz jedweder Angelegenheit, die sich
aus ihm als Staat ergibt, sowie jeder Tatigkeit, die mit
ihm als Staat verbunden ist, und jede Beziehung, die mit
ihm als Staat zustande kommt, missen das Uberzeu-
gungsfundament des Staates - also die islamische ‘agida
- zur Grundlage haben.

Der Beweis flr den zweiten Punkt des Artikels ergibt sich
aus der Tatsache, dass die Verfassung das grundlegende
Gesetz des Staates verkorpert. Es handelt sich also um
ein Gesetz; und das Gesetz ist der Befehl des Machtha-
bers. Nun hat Allah dem Machthaber befohlen, nach
dem zu Richten, was Er auf Seinen Gesandten (s) herab-
gesandt hat. Denjenigen, der nicht nach dem richtet,
was Er herabgesandt hat, erachtete Er als Unglaubigen,
wenn er daran glaubt und lberzeugt ist, dass die Geset-
ze Allahs ungeeignet seien. Er (t) erachtete ihn als Sin-
der, wenn er nach etwas Anderem regiert, jedoch nicht
davon Uberzeugt ist. Dies belegt, dass der gesicherte
Glaube an Allah und an den Gesandten Allahs (s) die
Grundlage dessen bilden muss, was der Machthaber
anbefiehlt, d. h., die Grundlage der Gesetze und der Ver-
fassung. Der Befehl Allahs an den Machthaber, nach
dem zu richten, was Allah herabgesandt hat, d. h. nach
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den islamischen Rechtsspriichen, steht mit Koran und
Sunna fest. Der Erhabene sagt:

G b G D88 55 Gslas ¥ Sl YD
Nein, bei deinem Herrn, sie sind nicht eher glédubig, bis

sie dich zum Richter in allem erheben, was unter ihnen
strittig ist. (4:65) Auch sagt Er:

€ O3l & i 53 0k
Und wabhrlich, so richte unter ihnen nach dem, was Al-
lah herabgesandt hat. (5:49) Ebenso schrankte Allah die
Rechtsprechung im Staate auf das ein, was Er herabge-
sandt hat, und warnte davor, eine andere Rechtsord-
nung heranzuziehen. So sagt Er:

(03801 (4 Dyl B I3 6 385 )
Und wer nicht nach dem richtet, was Allah herabge-
sandt hat, so sind dies die Unglédubigen. (5:44) Und in

einem (bereinstimmend tradierten Hadith sprach der
Gesandte (s):

«3 368 b Gl L V3 Uyl 3 G3AT Gy
Wer in dieser unserer Angelegenheit etwas hervor-
bringt, was nicht dazugehort, so ist es zuriickzuweisen.
Dies ist der Wortlaut bei al-Buhari. In der Tradierung bei
Muslim heif3t es: was ihm nicht entstammt. Und im Be-

richt bei ibn Hazm im ,,al-Muhalla“ sowie bei ibn ‘Abd al-
Birr im ,,at-Tamhid” sagt der Gesandte:

«ij 3@3 LU‘.J e Gl d.as I8
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Jede Handlung, die nicht auf unserem Befehl beruht, ist
zuriickzuweisen. Dies belegt, dass sich die Gesetzgebung
des Staates auf das beschranken muss, was der islami-
schen ‘agida entspringt, namlich auf die islamischen
Rechtsspriiche, von denen wir lberzeugt sind, dass Al-
lah, der Erhabene, sie auf Seinen Gesandten (s) herabge-
sandt hat. Dies umfasst zum einen die Rechtsspriiche,
die klar als Gesetz Gottes offenbart wurden, namlich die
Rechtsspriiche, die in Koran und Sunna enthalten sind,
sowie jene, worliber der Konsens der Prophetengefahr-
ten ergangen ist, dass es sich dabei um das Gesetz Got-
tes handelt. Zum anderen umfasst es aber auch samtli-
che Rechtsspriiche, die nicht explizit erwdahnt wurden,
wo die Texte aber ein Indiz auf das Gesetz Gottes bein-
halten. Letztere werden der Rechtsanalogie (giyds) ent-
nommen, deren Rechtsgrund (‘illa) textlich verankert ist.
Deshalb wurde der zweite Punkt im Artikel angefiihrt.

Nachdem die Ansprache des Gesetzgebers die Men-
schen dazu verpflichtet hat, sie in ihren Handlungen ein-
zuhalten, ist die Regelung dieser Handlungen somit zu
einer Obliegenheit Allahs geworden. Auch ist das islami-
sche Recht an alle menschlichen Handlungen und Bezie-
hungen gekniipft worden, seien es die Beziehungen des
Menschen zu Gott, zu sich selbst oder zu anderen Men-
schen. Deshalb gibt es im Islam keinen Platz fiir das Er-
lassen von Gesetzen aus Menschenhand, um die Bezie-
hungen zwischen Menschen zu regeln. Vielmehr ist der
Mensch in all seinen Handlungen an die islamischen
Rechtsspriiche gebunden. Der Erhabene sagt:

§5450 &2 PSL@.» 1§ bused j}:ajn ;fﬁT B3P
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Und was euch der Gesandte iiberbrachte, das nehmt
an, und was er euch untersagte, dessen enthaltet euch!
(59:7)

S &b 055 O vl gl i iad 03y ek Wy u3 S Ug)
(opl (o

Keinem Gldubigen und keiner Gldubigen bleibt, wenn

Allah und Sein Gesandter eine Sache entschieden ha-

ben, in ihrer Angelegenheit noch eine Wahl! (33:36)
Und es sprach der Gesandte Allahs (s):

«LEgS@.A.u”:'k YH ol‘.'ul\

Allah, der Erhabene, hat Pflichten bestimmt, also gebt
sie nicht auf. Er hat Grenzen gezogen, so tretet nicht
iiber sie hinweg. Und Er hat Dinge verboten, so verletzt
sie nicht. Bei ad-Daraqutni tGber den Weg Abl Ta'labas
in vollem Strang tradiert. An-Nawawi stufte ihn in sei-
nem Werk ,,Riyad as-salihin® als hasan ein. Auch sprach
der Gesandte Allahs (s):

Wer in dieser unserer Angelegenheit etwas hervor-
bringt, was nicht dazugehort, so ist es zuriickzuweisen.
Uber den Weg ‘A’i$as (r) Uibereinstimmend tradiert. Der
Wortlaut ist jener bei Muslim. Allah ist es also, der die
Gesetze erlassen hat, und nicht der Herrscher. Er hat die
Menschen und auch die Herrscher gezwungen, sie in all
ihren Beziehungen und Handlungen zu befolgen; Er hat

sie allein darauf festgelegt und ihnen verboten, anderen
Gesetzen zu gehorchen. Demzufolge ist der Mensch
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nicht befugt, Gesetze zur Regelung der menschlichen
Beziehungen selbst zu bestimmen. Auch hat der Herr-
scher keinerlei Befugnis, die Menschen zu zwingen oder
es ihnen freizustellen, Prinzipien und Gesetze aus Men-
schenhand zu befolgen, um ihre Beziehungen zu regeln.

Artikel 2 — Die Stétte des Islam (dar al-islam) sind die
Ldnder, in denen die Gesetze des Islam an-
gewendet werden und deren Schutz (aman)
durch den Islam gewdhrleistet ist. Und die
Stitte des Unglaubens (dar al-kufr) sind jene
Lander, in denen die Systeme des Unglau-
bens Anwendung finden oder deren Sicher-
heit nicht durch den Islam gewahrleistet ist.

Der Ausdruck dar hat im Arabischen mehrere Bedeutun-
gen, dazu zahlen:

Die Wohnung; so sagt der Erhabene:

€ oyl 4 Wiesdd
Also versenkten wir ihn mit seiner Wohnung (ddr) in
der Erde. (28:81) Die Wohn- bzw. Niederlassungsstatte.

Als dar wird jeder Ort bezeichnet, an dem sich ein Volk
niedergelassen hat. Der Erhabene sagt:

(bl )13 3 15500 W (505 0)
Da erfasste sie das Beben; und am Morgen lagen sie in
ihrer Wohnstiitte (dar) auf dem Boden hingestreckt.
(7:91) Die Ortschaft; Sibawaih formulierte: Welch schéne

Ortschaft ist diese dar. Die Einkehr und der Platz; so sagt
der Erhabene:
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() 35 Gads)
Wie trefflich ist fiirwahr die Einkehr (dar) der Gottes-
fiirchtigen. (16:30) Metaphorisch wird damit auch der
Stamm bezeichnet. So wird bei al-Buhari von Abid Hamid
as-Sa‘idi berichtet, dass der Prophet (s) sprach:

Die beste Stitte (ddr) der ansar’ ist die Stitte der Banii
an-Naggar (...)

Der Ausdruck kann auch an Gattungsworter gekniipft
werden, wie z. B. in folgenden Aussagen des Erhabenen:

(o 33 25,0)

Ich werde euch die Stdtte der Frevler (dar al-fasigin)
zeigen. (7:145)

(il 315 adsh

Wie trefflich ist fiirwahr die Einkehr (dar) der Gottes-
fiirchtigen. (16:30)

(9)& }?« :\:Oj é‘q:} 5 c[ﬁ FoG ;.?)\3 é L};:{é ’J\.éé Léjjﬁ}

Doch sie schnitten ihr die Sehnen durch. Da sprach er:
"Geniefit es in eurer Stéitte (darukum) noch drei Tage
lang. Dies ist ein Versprechen, das nicht erlogen ist.”
(11:65)

(3 hoess el 55550

3Unterst(]tzer; Einwohner Medinas, die den Islam angenommen
haben und dem Propheten zur Staatsgriindung die machtvolle Un-
terstiitzung gewahrt haben.
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Und Er vermachte euch ihr Land, ihre Stétte (darahum)
und ihr Vermégen. (33:27) Oder wie im Hadith von
Buraida bei Muslim, in dem berichtet wird, dass der Ge-
sandte Allahs (s) sagte:

«lmplgad) 3 L a3 Ba g3a3 ) age RS

(...) dann rufe sie dazu auf, aus ihrer Stdtte in die Stitte
der muhagirin zu wechseln. Und im Hadith von Salama
ibn Nufail bei Ahmad wird berichtet, dass der Prophet (s)
sagte:

«pldd) Cpiagall Jla Ji‘c &j iy
Wabhrlich, die Kernstitte der Glaubigen ist as-Sam.

Der Ausdruck dar kann aber auch in einer Genitivkons-
tellation an Bedeutungsworter gekoppelt werden, wie
z. B. in folgenden Aussagen des Erhabenen:

51 313 2da3d 1slTod
(...) und ihr Volk in die Stitte des Verderbens (dar al-
bauwar) fiihrten? (14:28)
{akiad 2o el 515 st

Der uns aus Seiner Gunst in die Wohnstatt der Ewigkeit
(dar al-muqdama) einkehren lief. (35:35) Und ebenso in
dem mit korrekter Tradierungskette (isnad) bei ibn
‘Asakir und at-Tirmidi tradierten Hadith von ‘Al (r), wo
dieser sagt: Der Gesandte Allahs (s) sprach zu mir:

gl 3 ) a4 i) ;;tj B asp

Maoge Allah Sich Abu Bakrs erbarmen! Er gab mir seine
Tochter zur Frau und trug mich in die Stitte (dar) der
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Auswanderung. Auch zahlt der bei ad-Daraqutni tradier-
te Hadith von ibn ‘Abbas dazu, der sagte: Es sprach der
Gesandte Allahs (s):

3o (e A 105 A 3gd ok 008 GLAN I3 Ga dM £33 130y
(sl a EAGH g5 08 B 3 e Sl A 135 .4d)
) EF 055 (a EARA 11

Wenn der Sklave vor seinem Herrn aus der Stitte der
Vielgotterei auszieht, ist er frei. Zieht er nach ihm aus,
wird er ihm zuriickgegeben. Und wenn die Frau vor
ihrem Mann aus der Statte der Vielgdtterei auszieht,
kann sie heiraten, wen sie will. Zieht sie nach ihm aus,
wird sie ihm zuriickgegeben.

Das islamische Recht hat den Ausdruck dar (Statte) in
einer Genitivkonstellation an zwei Bedeutungsworter
angehangt; und zwar an die Begriffe Islam und Vielgotte-
rei (Sirk). So berichtet at-Tabarant den zuvor erwdhnten
Hadith von Salama ibn Nufail im ,Musnad as-samiyin“ in
folgendem Wortlaut:

«él:ﬁ\ eyl 3 Ji.é uj Sy

Wabhrlich, die Kernstitte des Islam ist as-Sam. Hier
wurde die Statte (dar) in einer Genitivkonstellation mit
dem Islam verknlpft. Auch berichtet al-Mawirdi in sei-
nen Werken ,al-Ahkam as-sultaniya” und ,al-Hawi al-
kabir”, dass der Gesandte Allahs (s) sprach:

«L@-..‘; [~ ‘5):743\ N Qahb ‘LC'.‘Q (A ?&‘:“?‘ 23 2ty
Die Stadtte des Islam schiitzt, was sich in ihr befindet;

und die Statte der Vielgotterei gibt, was sich in ihr be-
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findet, preis. Das bedeutet, dass die Statte des Islam
(dar al-islam) Blut, Vermogen usw. schiitzt; es sei denn,
es existiert gemaR den Gesetzen der Scharia ein Rechts-
anspruch darauf. Hingegen gewahrt die Statte der Viel-
gotterei, also die des Krieges (dar al-harb), im Falle eines
tatsachlichen Krieges keinen Schutz, wie es die Rechts-
spriche bezlglich des Kampfes, der Beute usw. gemal}
der Scharia darlegen. Diese Einteilung umfasst die ge-
samte Welt; so wird jeder Teil von ihr entweder der Stat-
te des Islam oder der Stitte der VielgOtterei bzw. des
Unglaubens oder des Krieges zugewiesen.

Die Statte des Islam ist durch zwei Bedingungen erfullt:

Erstens: Ihr Schutz muss in Handen der Muslime liegen.
Beweis dafiir ist der Bericht bei ibn Ishaqg, dass der Ge-
sandte (s) zu seinen Gefdhrten in Mekka sprach:

gy Gistali 1135 Upd) a0 ed 335 3o @ &

Wabhrlich, Allah, der Erhabene, hat euch Briider be-
schert und eine Statte, in der ihr sicher seid.Mit Statte
ist hier die Statte der Auswanderung gemeint, wie es die
zuvor erwdhnten Hadithe von ‘All bei ibn ‘Asakir sowie
von ‘A’ida bei al-Bubari ausfiihren; so sprach der Gesand-
te Allahs (s):

«ﬁm a1 é\y\ 38y,

Mir ist die Stdtte eurer Auswanderung gezeigt worden.
Beweis dafir ist auch die Tatsache, dass der Gesandte
(s) und seine Gefahrten erst dann nach Medina auswan-
derten, als er (s) sich sicher war, dass Schutz und Sicher-
heit gewahrleistet sind. Al-Hafiz erwahnt in seinem Werk
,Fath al-bari": Al-Baihaqi berichtet in einem starken is-
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nad von as-Sa ‘b - at-Tabarant hat die Kette des Hadithes
iiber die Tradierung von Abi Misa al-Ansari geschlossen
-, dass Abu Mdasa sprach:

Lo el Ga dumbas ) a8 Gullal) dacay HE N 15 Gl
Sl ana b 3 — 855 o mad i — Aale] ol A1 QU (A3
ot AL 108 L g o U e WSAT & (e L Bl
Ussd & ity ot akflady (i 4 168,85 v 65435
AZRD) ;g8 U Lab e a8 At ¢ ghind Laa Ughindy Ugpialiy
«& 33 : g8

Der Gesandte Allahs (s) begab sich mit seinem Onkel al-
‘Abbas nach ‘Agaba, wo sich siebzig ansar eingefunden
hatten. Abi Umama - das ist As‘ad ibn Zurara - sprach:
,O0 Muhammad, fordere fiir dich und deinen Herrn, was
du willst, und berichte uns, welchen Lohn wir dafiir
bekommen.” Der Gesandte sprach: ,Fiir meinen Herrn
fordere ich, dass ihr Ihm dient und lhm nichts beige-
sellt. Fiir mich und meine Gefahrten fordere ich, dass
ihr uns beherbergt, uns Beistand leistet und uns
schiitzt, wie ihr euch selbst schiitzt.” Sie fragten: ,,Und
was bekommen wir dafiir?“ Er antwortete: ,,Das Para-
dies!” Da sagten sie: ,,Es sei dir gewdhrt!” Belegt wird
die Schutzbedingung ebenso durch den bei Ahmad in
einem richtigen isnad tradierten Hadith von Ka'b ibn
Malik, in welchem der Gesandte Allahs (s) sprach:

808 g8 pelify pelod e 00 s Al U o 100
A e i 3aly e il s 06 2 s a5 405
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Aaa (T cun sl AT A5 4 0 015 G it 33 ke
« & G 18 Bl

»Ich nehme von euch die bai‘a entgegen, dass ihr mich
schiitzt, wovor ihr eure Frauen und Kinder schiitzt.” Da
nahm al-Bara’ ibn Ma'rir seine Hand und sagte: ,,Bei
Dem, der dich mit der Wahrheit entsandt hat, wir wer-
den dich schiitzen, wie wir unsere engsten Angehorigen
schiitzen. So nimm von uns die bai‘a entgegen, o Ge-
sandter Allahs! Wir sind ein Volk des Krieges und der
Waffen. Das ist uns von Urahn zu Urahn vererbt wor-
den. In einer richtigen Tradierung bei Ahmad von Gabir
berichtet dieser liber die bai‘a von ‘Aqgaba:

dla (il laa a&l G )} g sl L5
oo AR a8 a1y akalpdls akad
(...) und dass ihr mir Beistand leistet und mich, wenn
ich zu euch komme, schiitzt, wie ihr euch selbst, eure
Frauen und Kinder schiitzt. Dafiir geh6rt euch das Pa-
radies! (...) Und im Werk , Dala’il an-nubiwa“ von al-

Baihagr wird in einem guten und starken isndd von
‘Ubada ibn as-Samit berichtet, der sagte:

und dass wir dem Gesandten Allahs (s) - wenn er zu uns
nach Yatrib kommt - schiitzend beistehen, wie wir uns
selbst sowie unsere Frauen und Kinder schiitzen. Und
dafiir gehort uns das Paradies. (...) Auch lehnte der Pro-
phet (s) die Auswanderung in irgendeine Statte ab, in
der kein Schutz und keine Sicherheit gewahrleistet wur-
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den. So berichtet al-Baihaqi in einem guten isnad von
‘Ali, dass der Gesandte Allahs (s) zu den Bani Saiban ibn
Ta'laba sprach:

i ) 3l 1 0 G Bl < bl pdicadl ) 50 3 atlad oo

Ihr habt gewiss nicht schlecht geantwortet, als ihr es
offen und ehrlich ausgesprochen habt. Aber die Glau-
bensordnung Allahs kann nur jemand unterstiitzen, der
sie von allen Seiten mit seinem Schutze umgibt. Dies
war seine Antwort auf ihr Angebot, ihn von Seiten der
arabischen Gewasser zu schitzen, nicht aber von Seiten
Persiens.

Zweitens: Die islamischen Rechtsspriiche miissen ange-
wendet werden. Beweis dafiir ist der Bericht bei al-
Buhari von ‘Ubada ibn as-Samit, der sagte:

dpthally gl B Uagls & e AT Lad QU (bUagld & Gle by
FU B Y G ile 85 (Wil Uykéy akag Uhiia b
OB 4 ) e adile Talgs LK 1335 G Yy Adal

Der Prophet rief uns zur bai‘a auf und wir leisteten sie
ihm. Zu dem, wofiir er uns verpflichtete, zihlte, dass
wir héren und gehorchen in dem, was uns ereifert und
was uns widerwillig ist, im Schweren wie im Leichten,
auch auf die Bevorzugung (anderer) uns selbst gegen-
iber hin, und dass wir die Befehlsgewalt jenen, die sie
innehaben, nicht streitig machen. (Er ergdnzte:) "Es sei
denn, ihr seht einen offenkundigen Unglauben (kufr),
fiir den ihr von Allah einen eindeutigen Beweis habt!‘
Das Horen und Gehorchen gegeniiber dem Gesandten
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Allahs (s) erfolgt in seinen Geboten und Verboten, d. h.
in der Anwendung der Gesetze. Beleg dafiir ist der Be-
richt bei Ahmad sowie bei ibn Hibban in seinem ,Sahih“
und bei Abl ‘Ubaid in ,al-Amwal“ von ‘Abdullah ibn
‘Amr, dass der Gesandte (s) sprach:

3013 ol (ol Wl (gatily a2 538 el
ol agaliety 435 Lagakicle Jualad) Wl e 1)) dusd
Die Auswanderung (higra) ist von zweierlei Art: Die des
Ansadssigen und die des Nomaden. Was den Nomaden
anbelangt, so soll er gehorchen, wenn ihm befohlen
wird, und folgen, wenn er gerufen wird. Und was den
Ansdssigen betrifft, so ist er von beiden starker gepriift

und erhdlt den groBeren Lohn. Der Beweisaspekt ergibt
sich klar aus der Aussage des Gesandten

«‘:_.,.93 \.\j Cualp )A; \Jl }@h;\ﬁ»
so soll er gehorchen, wenn ihm befohlen wird, und fol-
gen, wenn er gerufen wird. Denn das Gebiet der Noma-
den war eine Statte des Islam, wenn auch keine Statte
der Auswanderung. Beleg dafiir ist der Hadith von Watila
ibn al-Asga‘ bei at-Tabaran? in einem jsndad, dessen Tra-
denten al-Haitami als vertrauenswiirdig einstufte. So
sprach der Gesandte Allahs (s) zu Watila:

Db b dpllally fald) leg G ) gk O A Saap
oo il 5y Blaing dajkay &yidg
Die Auswanderung des Nomaden bedeutet, dass du in
deine Nomadenstatte zuriickkehrst. Dir obliegt Gehor

und Gehorsam in allem, was dir leicht und was dir
schwer fillt, was dir widerwillig ist und was dich erei-
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fert, auch auf die Bevorzugung (anderer) dir selbst ge-
geniiber hin (...). Ebenso wird das durch den folgenden
Hadith bei Ahmad belegt. Dieser berichtet in einem rich-
tigen isnad von Anas, der sagte:

. 0a o M aalh (xan pla Gl olalil) b aid
B ) e 3l (i 08103 (g DB il csans 2la 100k
T Ge 335 g & Al (s b GG & ol Aaliag
i) G Alawiad 185 Wplial Glaly) Lagy G35 Aiaal)
Oy 0818 . 8 cyial Walhad) : Jluas¥l) ol . Lagdl) 13500 s
G5 @l &) A Al JA) 588 . aa gkl G Al HE 4
3h el 3 el Ol ATl i
Ich befand mich unter den Kindern. Sie riefen:
»Muhammad ist gekommen!“ Ich eilte vor, sah aber
niemanden. Dann riefen sie erneut: ,Muhammad ist
gekommen!“ Ich eilte wieder vor, doch sah ich nieman-
den kommen. SchlieBlich kam der Gesandte Allahs (s)
mit seinem Gefdhrten Abil Bakr. Wir befanden uns ge-
rade in einer der steinigen Gegenden Medinas. Dann
schickte uns ein Mann zu den Einwohnern Medinas, um
den ansar ihre Ankunft zu verkiinden. Ungeféhr Finf-
hundert ansar empfingen sie und eilten vor, bis sie die
beiden erreicht hatten. Die ansar sagten: ,Zieht ein, in
Schutz und Gehorsam!“ Umringt von ihnen naherte sich
der Gesandte Allahs (s). Nun kamen die Einwohner
Medinas heraus. Sogar die ganz jungen Madchen stan-
den auf den Ddchern der Hauser, hielten nach ihm Aus-

schau und fragten: ,,Wer von ihnen ist es? Wer von
ihnen ist es?” Dieser Hadith belegt beide Bedingungen
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gleichzeitig: den Schutz und die Anwendung der Geset-
ze. Was den Schutz betrifft, so wurde in Anwesenheit
von finfhundert ansar gesagt:

«Cial laily

Zieht ein, in Sicherheit (...). Der Gesandte (s) billigte ihre
Aussage, wie er auch ihre Aussage

«(Cs oy

und Gehorsam! billigte. Damit waren sowohl Schutz als
auch Gehorsam in der Statte der Auswanderung vor-
handen. Waren sie nicht vorhanden gewesen, wére der
Gesandte Allahs (s) nicht ausgewandert. Auf Basis dieser
beiden Bedingungen - also der Gewahrleistung von Si-
cherheit und des Gehorsams bei der Anwendung der
Gesetze - haben die ansar die bai‘a in al-‘Agaba geleis-
tet. Al-Baihaqi berichtet in einem starken isnad von
‘Ubada ibn as-Samit, der sagte:

Jaklly LLad b deally pal) B HE A Osdey Gl 1) ..
OB Ay chafaall ) o5 « iy pldd B Aaallly

sali ¢ ey . at dagl 4 CREY & 8 gs ¢ e jial

Ly Uiy Ualafy il il e Gl U 58 13) B 40 01545
hle By (0 38 4 gy aags o3 AR

(...) Wir leisteten dem Gesandten Allahs die bai‘a auf
Gehor und Gehorsam bei Eifer und Faulheit, auf das
Ausgeben im Schweren wie im Leichten, auf das Gebie-
ten des Rechten und Anprangern des Unrechts, auf

dass wir um Allahs willen (die Wahrheit) aussprechen
und dabei den Tadel eines Tadelnden nicht fiirchten,
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und dass wir dem Gesandten Allahs (s) - wenn er zu uns
nach Yatrib kommt - schiitzend beistehen, wie wir uns
selbst und unsere Frauen und Kinder schiitzen. Und
dafiir gehoért uns das Paradies. Dies ist die bai‘a, die wir
dem Gesandten Allahs gegeniiber geleistet haben. Die
Anwendung der Gesetze ergibt sich klar aus der Aussage

«ls‘-l.hlb ) e 4 i Gaiby
Wir leisteten dem Gesandten Allahs (s) die bai‘a auf
Gehor und Gehorsam. Dass der Schutz in Handen der

Muslime liegen muss, ergibt sich ebenso deutlich aus der
Aussage

o] 450 sl Wle 2813 88 40 0l 50l O (B
«Géﬁ-}% LJA!’JE’

und dass wir dem Gesandten Allahs (s) - wenn er zu uns
nach Yatrib kommt - schiitzend beistehen, wie wir uns
selbst sowie unsere Frauen und Kinder schiitzen.

Diese Bedeutung ist auch klar der Charta zu entnehmen,
die der Gesandte (s) zwischen den muhagirin® und den
an$c'1r5 niederschreiben lieR, in der er auch den Pakt mit
den Juden schloss und ein Abkommen mit ihnen einging.
Dies war im Jahre eins nach der higra. Der Vertrag wur-
de in der Tradierung bei ibn Ishaq erwahnt und als sahifa
(Schriftrolle, Satzung) bezeichnet. Darin heiRt es:

* Muslimische Auswanderer nach Medina

> Unterstitzer, Einwohner Medinas, die den Islam angenommen
haben und dem Propheten zur Staatsgriindung die machtvolle Un-
terstiitzung gewahrt haben.
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Im Namen Allahs des Erbarmungsvollen des Barm-
herzigen: Dies ist ein Vertrag, der von Muhammad dem
Propheten (s) verfasst wurde, und zwischen den Glau-
bigen und Muslimen von Qurai$ und Yatrib gilt sowie
fiir jeden, der ihnen folgt, sich ihnen anschlieBt und mit
ihnen kdmpft: Sie alle bilden eine Gemeinschaft unter
den Menschen. (...) Die Gldubigen sind unter allen
Menschen fiireinander Bundgenossen. (...) Die Juden
haben ihre Zahlungen zu leisten, und die Gldaubigen
haben ihre Zahlungen zu leisten. Sie haben einander
beizustehen gegen jeden, der die Teilhaber dieser Sat-
zung bekdampft. Und was sich zwischen den Teilhabern
dieser Satzung an Dingen und Streitigkeiten ereignet,
dessen Verderben man fiirchtet, so wird es vor Allah,
den Erhabenen, und Muhammad, den Gesandten Al-
lahs (s), gebracht. (...)

'

]

Demzufolge wird eine Statte erst dann zu einer Statte
des Islam, wenn ihr Schutz durch die Muslime sicherge-
stellt ist und die Gesetze des Islam zur Anwendung ge-
langen. Wird eine dieser beiden Bedingungen verletzt
oder ist sie nicht vorhanden - wenn z.B. der Schutz
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durch die Ungldubigen gewahrleistet wird oder die Ge-
setze des Unglaubens die Menschen regieren -, dann
wird die Statte zu einer Statte des Unglaubens bzw. der
Vielgotterei. Es ist also nicht erforderlich, dass beide
Bedingungen abhandenkommen, damit die Statte zu
einer Statte des Unglaubens wird. Vielmehr reicht es,
wenn eine der beiden Bedingungen nicht mehr erfillt
ist.

,Statte des Unglaubens” bedeutet nicht, dass alle ihre
Bewohner Unglaubige sein miissen. Auch ist die ,Statte
des Islam“ nicht mit der Vorstellung gleichzusetzen, dass
alle Bewohner Muslime sind. Der Begriff , Statte” (dar)
hat hier eine islamrechtliche Bedeutung (hagiqa sariya).
Das heift, dass das islamische Recht dem Ausdruck diese
Bedeutung zugewiesen hat, genauso wie es bei den Be-
griffen salat (Gebet), siydm (Fasten) und Ahnlichem der
Fall ist. Auch hierbei handelt es sich um islamrechtliche
Terminologien.

Somit wird ein Land, dessen Bewohner z. B. mehrheitlich
Christen sind, das aber im Herrschaftsbereich des islami-
schen Staates liegt, als Statte des Islam bezeichnet, weil
die dort angewandten Gesetze islamische Gesetze sind
und der Schutz durch den Islam gewaéhrleistet ist, solan-
ge das Land sich innerhalb des islamischen Staatsgebiets
befindet.

In gleicher Weise wird ein Land, dessen Bewohner
mehrheitlich Muslime sind, das aber im Herrschaftsbe-
reich eines Staates liegt, der nicht nach dem Islam re-
giert und dessen Schutz nicht durch die Armee der Mus-
lime, sondern durch die Armee der Ungldubigen gewahr-
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leistet wird, als Statte des Unglaubens bezeichnet, ob-
wohl die Mehrheitsbevolkerung muslimisch ist. Der Aus-
druck ,Statte” hat hier eine islamrechtliche Bedeutung,
ohne dass dabei der Anzahl der Muslime - ob sie nun
grolR oder klein ist - irgendeine Relevanz zukdme. Ent-
scheidend sind vielmehr die angewandten Gesetze und
die Herkunft des Schutzes, der fiir die Bevolkerung ge-
wabhrleistet wird. Mit anderen Worten wird die Bedeu-
tung von ,Statte” (dar) den islamrechtlichen Texten ent-
nommen, die diese Bedeutung dargelegt haben. Und
zwar in derselben Weise, wie auch die Bedeutung von
Gebet (salat) den islamrechtlichen Texten entnommen
wird. Auf diese Art wird mit allen islamrechtlichen Ter-
minologien verfahren. |lhre Bedeutung wird den islam-
rechtlichen Texten entnommen und nicht der sprachli-
chen Interpretation des Begriffs.

Artikel 3 — Der Kalif adoptiert bestimmte islamische
Rechtsspriiche (ahkam S3Sariya), die er als
Verfassung und Gesetze einfiihrt. Hat er ei-
nen Rechtsspruch adoptiert, stellt dieser das
alleinige Gesetz dar, dessen Befolgung ver-
pflichtend ist. Es ist dadurch zu einem
rechtsgiiltigen Gesetz geworden, dem jeder
Staatsbiirger im Sichtbaren wie im Verborge-
nen verpflichtend zu gehorchen hat.

Beweis daflir ist der Konsens der Prophetengefdhrten
(igma“ as-sahaba). So ist der Konsens der Prophetenge-
fahrten dariber ergangen, dass der Kalif das Recht hat,
sich bestimmte islamische Rechtsspriiche anzueignen (zu
adoptieren - tabanni). Ebenso besteht der Konsens der
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Prophetengefahrten dariiber, dass die Befolgung dessen,
was der Kalif an Rechtsspriichen adoptiert hat, verpflich-
tend ist. Dem Muslim ist es nicht erlaubt, anders zu han-
deln, als es die adoptierten Rechtsspriiche des Kalifen
vorgeben, auch wenn seine Handlung einem Rechts-
spruch entspringt, den ein mudtahid6 abgeleitet hat.
Denn das, was der Kalif adoptiert hat, ist nun fiir alle
Muslime zum Gesetz Gottes geworden. Diesem Prinzip
sind auch die Rechtgeleiteten Kalifen gefolgt. Sie haben
bestimmte Rechtsspriiche adoptiert und das Handeln
danach anbefohlen. Alle Muslime inklusive samtlicher
Prophetengefahrten setzten sie um und lieSen von ihren
eigenen Rechtsmeinungen ab. So hat Abl Bakr das drei-
fache Aussprechen der Scheidung als einmalig adoptiert
und die Verteilung der Gelder unter den Muslimen zu
gleichen Teilen, ohne dem Zeitpunkt des Ubertritts zum
Islam oder Anderem Rechnung zu tragen. Die Muslime
folgten ihm darin, Richter und Gouverneure (wulat) setz-
ten es um. Als ‘Umar Kalif wurde, adoptierte er in diesen
beiden Fragen eine andere Meinung als Abl Bakr. So
machte er es verpflichtend, dass das dreifache Ausspre-
chen der Scheidung als dreifache Scheidung gilt. Auch
verteilte er die Gelder nach dem Konversionszeitpunkt
zum Islam und nach Bediirfnis - also zu ungleichen und
nicht zu gleichen Teilen. Die Muslime folgten ihm darin,
und die Richter und Gouverneure richteten danach.
Ebenso adoptierte ‘Umar, dass das Land, das im Krieg
erbeutet wird, dem Schatzhaus der Muslime (bait al-

® Rechtsableiter. Gelehrte, die Uber ein solches Rechtswissen ver-
fligen, dass sie fahig sind, aus den Texten islamische Rechtsspriiche
abzuleiten.
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mal) als Beute zufallt und nicht den Kampfern. So blieb
es in Handen seiner Eigentiimer und wurde weder auf
die Kdmpfer noch auf die Muslime verteilt. Gouverneure
und Richter folgten ihm dabei und hielten sich an den
Rechtsspruch, den er adoptiert hatte.

In dieser Art fuhrten alle Rechtgeleiteten Kalifen Adopti-
onen durch und verpflichteten die Menschen dazu, von
ihrer eigenen Rechtsableitung und den von ihnen befolg-
ten Rechtsspriichen abzusehen und das einzuhalten, was
der Kalif adoptiert hat. Der Konsens der Prophetenge-
fahrten besteht somit hinsichtlich zweierlei Dinge: Ers-
tens hinsichtlich der Adoption und zweitens hinsichtlich
der Pflicht, nach dem zu handeln, was der Kalif adoptiert
hat. Diesem Konsens wurden die bekannten Rechtsprin-
zipien entnommen: »Der Machthaber hat das Recht, in
dem MaBe Rechtsspriiche zu erlassen, wie Probleme
aufkommen.« »Die Anordnung des Imams hebt jedwe-
den Disput auf« »Die Anordnung des Imames ist vollzugs-
pflichtig«

In ihrem Ursprung ist die Adoption auf unterschiedliche
Meinungen bei ein und derselben Rechtsfrage zurtickzu-
fiihren. Um in dieser Frage einem islamischen Rechts-
spruch folgen zu kénnen, war es notwendig, eine be-
stimmte Rechtsmeinung dabei zu adoptieren. Denn die
islamischen Rechtsspriiche, die ja die Ansprache des
Gesetzgebers die Handlungen der Menschen betreffend
verkorpern, sind im Koran und den Hadithen beinhaltet.
Vieles darin ldsst jedoch gemal der arabischen Sprache
und dem islamischen Recht mehrere Deutungen zu.
Deshalb ist es natiirlich und unabdingbar, dass die Men-
schen sie unterschiedlich verstehen und dass dieser Un-
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terschied im Verstdandnis bis zum Grad der Andersartig-
keit und des Auseinanderklaffens in der Deutung reichen
kann. Somit kommt es unweigerlich zu unterschiedlichen
und von einander abweichenden Verstiandnissen, die in
ein und derselben Rechtsfrage zu unterschiedlichen und
divergierenden Meinungen fiihren kdnnen. Als der Ge-
sandte beispielsweise in der Grabenschlacht sagte:

Niemand soll den Nachmittag beten auBer bei den
Banu Quraiza! - bei al-Buhari uber den Weg von ibn
‘Umar tradiert -, verstanden einige Leute, dass er (s) die
Beeilung meinte, und beteten den Nachmittag auf dem
Weg. Andere verstanden, dass die wortliche Aussage
gemeint war; sie verrichteten das Gebet nicht, bis sie
das Gebiet von Bant Quraiza erreicht hatten und bete-
ten dort. Als dem Gesandte (s) dies vorgetragen wurde,

billigte er das Verstandnis beider Gruppen. So verhilt es
sich mit vielen ayat und Hadithen.

Diese Unterschiedlichkeit in den Meinungen zu dersel-
ben Rechtsfrage macht es fiir den Muslim unerlasslich,
nur eine davon anzunehmen, da es sich ja bei allen um
islamische Rechtsspriiche handelt und das Gesetz Allahs
fur eine Person in einer Rechtsfrage nicht vielfaltig aus-
fallen kann. Deshalb muss ein Rechtsspruch daraus aus-
gewdhlt werden, um ihn dann zu (ibernehmen. Aus die-
sem Grund ist die Adoption eines bestimmten islami-
schen Rechtsspruchs fir den Muslim beim Vollzug der
Handlung eine notwendige Angelegenheit, der er in kei-
ner Weise ausweichen kann. Denn bei jeder Handlung,
die er vollziehen mochte, ist der Muslim dazu verpflich-
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tet, sie gemall dem islamischen Rechtsspruch auszufiih-
ren. Und die Verpflichtung, dem islamischen Rechts-
spruch zu folgen, der die Handlung entweder fiir ver-
pflichtend, flir wiinschenswert, fiir verboten, fiir uner-
wiinscht oder fiir erlaubt erklart, macht es fir den Mus-
lim unabdingbar, einen bestimmten Rechtsspruch zu
adoptieren. Deswegen ist es fir jeden Muslim Pflicht,
einen bestimmten islamischen Rechtsspruch zu adoptie-
ren, wenn er die Gesetze fiir sein Handeln heranzieht;
sei er nun ein mugtahid, ein Nachahmer (mugqallid), der
Kalif oder jemand anders.

Fir den Kalifen ist es ebenso notwendig, bestimmte
Rechtsspriiche zu adoptieren, nach denen er die Angele-
genheiten der Menschen betreut. Er muss in Regierungs-
und Herrschaftsangelegenheiten Uberall dort Adoptio-
nen von Rechtsspriichen vornehmen, wo die Muslime in
ihrer Gesamtheit davon betroffen sind, wie bei Fragen
der zakat’, der Steuern, des bardds, der AuRenbezie-
hungen und bei allem, was mit der Einheit von Staat und
Herrschaft in Verbindung steht. Allerdings muss bei der
Adoption von Gesetzen Folgendes gepriift werden: Kann
der Kalif eine Aufgabe, deren Vollzug zur Betreuung der
Biirgerangelegenheiten gemalk den Gesetzen des islami-
schen Rechts erforderlich ist, nur dann erfiillen, wenn er
dazu einen bestimmten Rechtsspruch adoptiert, so ist
die Adoption in diesem Falle eine Pflicht fiir ihn. Dies in
Anwendung des Rechtsprinzips: »Was zur Erflillung einer

7 Soziale Pflichtabgabe von wohlhabenden Muslimen

8Tribut, der vom islamischen Staat auf die Ernteertrdge von Lande-
reien eingehoben wird, die durch Krieg er6ffnet wurden oder wo
der Friedensvertrag mit den dortigen Bewohnern es vorsieht.
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Pflicht unerlasslich ist, wird selbst zur Pflicht«. Beispiel
dafir sind internationale Abkommen. Kann der Kalif hin-
gegen die Angelegenheiten der Menschen in irgendeiner
Frage betreuen - und zwar so, wie es die Gesetze des
islamischen Rechts vorsehen -, ohne einen bestimmten
Rechtsspruch in dieser Frage zu adoptieren, so ist eine
Adoption fur ihn erlaubt, aber nicht verpflichtend. Bei-
spiel hierfir ist die Mindestzahl der Zeugen fir die
Rechtswirksamkeit vor Gericht (nisab as-Sahada). So
kann er darin eine Adoption vornehmen oder auch nicht.
Denn die Adoption gilt in ihrem Ursprung islamrechtlich
als erlaubt und nicht als verpflichtend. So ist der Konsens
der Prophetengefahrten dariber ergangen, dass die
Adoption fiir den Imam (Kalifen) erlaubt ist, nicht aber,
dass sie fiur ihn verpflichtend sei. Demzufolge ist die
Adoption (tabanni) vom Ursprung her erlaubt. Sie wird
erst dann zu einer Pflicht, wenn die verpflichtende Be-
treuung der Birgerangelegenheiten nur durch sie erfillt
werden kann. In diesem Falle wird sie verpflichtend, um
die eigentliche Pflicht erfiillen zu kénnen.

Artikel 4 — Der Kalif adoptiert keinen bestimmten
Rechtsspruch im Bereich der gottesdienstli-
chen Handlungen (‘ibaddt), ausgenommen in
Bereichen der zakat und des gihad sowie
dort, wo es fiir die Wahrung der Einheit der
Muslime erforderlich ist. Er adoptiert keine
Ideen, die mit der islamischen ‘agida in Zu-
sammenhang stehen.

Die Prophetengefahrten sind darin lbereingekommen,
dass der Kalif allein das Recht zur Adoption hat. Diesem
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Konsens sind die bekannten Rechtsprinzipien »Die An-
ordnung des Imams hebt den Disput auf«, »Die Anord-
nung des Imams ist vollzugspflichtig entnommen wor-
den.

Nun hat sich jedoch aus den Ereignissen in der Zeit des
Kalifen al-Ma’man wahrend der fitna® hinsichtlich der
Erschaffung des Korans ergeben, dass eine Adoption in
Ideen, die mit den Glaubensiiberzeugungen (‘aqd’id)
zusammenhadngen, dem Kalifen Probleme bereitete und
unter den Muslimen zu Zerwirfnissen und Verwirrungen
fuhrte. Deshalb befindet der Kalif, dass er im Bereich der
Glaubensiiberzeugungen und Gottesdiensten (‘ibadat)
keine Adoptionen vornimmt, um so auf die Zufrieden-
heit und innere Ruhe der Muslime zu achten. Die Nicht-
adoption im Bereich der Glaubensiberzeugungen und
der Gottesdienste bedeutet nicht, dass es fiir den Kalifen
verboten waére, darin zu adoptieren. Es bedeutet viel-
mehr, dass sich der Kalif fir eine Nichtadoption ent-
scheidet. So kann er darin Adoptionen vornehmen oder
auch nicht. Fir sich wahlt er aber die Nichtadoption aus.
Deswegen steht im Artikel ,adoptiert keine” und nicht
,darf nicht adoptieren”. Das belegt, dass er fir sich aus-
wahlt, nicht zu adoptieren.

Warum sich der Kalif fiir eine Nichtadoption in Berei-
chen der Glaubensiiberzeugung und der Gottesdienste
entscheidet, ist auf zwei Griinde zurickzufiihren: Zum
einen fihrt der Zwang zu einer bestimmten Meinung im
Bereich der Glaubensiberzeugung zu Bedrangnis. Zum
anderen ist der Beweggrund fiir Adoptionen seitens des

? Zwietracht
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Kalifen die Betreuung der Angelegenheiten der Muslime
durch eine einzige Meinung und die Wahrung der Ein-
heit von Staat und Herrschaft. Er adoptiert im Bereich
der Beziehungen zwischen den Individuen und in dem,
was mit den offentlichen Angelegenheiten in Verbin-
dung steht. Im Bereich der Beziehungen des Menschen
zu Gott nimmt er jedoch keine Adoptionen vor. Was den
ersten Punkt anlangt, so hat Allah (t) es untersagt, die
Ungldaubigen zu zwingen, ihre Glaubensiberzeugungen
aufzugeben und die islamische ‘agida anzunehmen.
Auch untersagte Er es, sie zur Aufgabe ihrer Gottes-
dienste zu noétigen, und befahl, sie dazu zu verpflichten,
alle weiteren Gesetze des islamischen Rechts einzuhal-
ten. Mit besserem Grund sollten die Muslime nicht dazu
gezwungen werden, Rechtsspriiche, die mit den Glau-
bensiiberzeugungen in Verbindung stehen, aufzugeben,
solange es sich um islamische Glaubensiiberzeugungen
handelt. In gleicher Weise sollten sie nicht dazu gezwun-
gen werden, Rechtsspriiche im Bereich der Gottesdiens-
te (‘ibadat) aufzugeben, solange es islamische Rechts-
spriiche sind. Dartber hinaus fihrt der Zwang zur Auf-
gabe von Ideen, die mit der Glaubensiiberzeugung zu-
sammenhangen, definitiv zur Bedrangnis und ruft zwei-
fellos Vorbehalte hervor. Beleg dafiir ist der Standpunkt
der grofRen Imame unter den Rechtsgelehrten, wie z. B.
Imam Ahmad ibn Hanbal bei der Zwietracht Uber die
Erschaffung des Korans. So haben sie Schlage und Demii-
tigungen hingenommen, sich dennoch nicht gefiigt und
ihre Uberzeugung nicht aufgegeben. Auch sagt der Er-
habene:

(o7 e 01 3 4856 Y u3)
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Und Er hat euch im Glauben keine Bedriingnis aufer-
legt. (22:78) Wird der Mensch in seinen Glaubensiiber-
zeugungen bzw. seinen Gottesdiensten zur Annahme
bestimmter Gesetze gezwungen, wobei er in diesen Fra-
gen andere Meinungen als die korrekten islamischen
Rechtsspriiche erachtet, so fuhlt er sich in seinem Inne-
ren bedrangt, da es in den Bereich der Beziehungen des
Menschen zu Gott fallt und mit dessen Uberzeugungs-
fundament verknipft ist. Daher adoptiert der Kalif Giber-
all dort nicht, wo die Muslime dadurch in Bedrangnis
gebracht werden. Jedoch ist die Adoption fir ihn in die-
sem Bereich nicht verboten.

Was den zweiten Punkt anbelangt, so zdahlen Glaubens-
Uberzeugungen und Gottesdienste zur Beziehung des
Menschen zu seinem Schopfer. Aus ihnen gehen jedoch
keine Beziehungen (zu anderen Menschen) hervor, die
Probleme verursachen kdnnten. Dies im Unterschied zu
den Rechtsbeziehungen (mu‘dmalat) und dem Strafrecht
(‘ugubat), die ja Beziehungen zwischen den Individuen
der Gesellschaft verkdrpern und aus denen sich sehr
wohl Probleme ergeben koénnen. Rechtsbeziehungen
(mu‘amalat) haben grundséatzlich die Aufgabe, Streitig-
keiten unter den Menschen aufzuheben. Und die Adop-
tionen des Kalifen dienen im Grunde dazu, die Angele-
genheiten der Menschen zu betreuen. Diese Betreuung
seitens des Kalifen zeigt sich in den Beziehungen, die
zwischen den Menschen entstehen. In der Beziehung
der Menschen zu Gott - also in den Glaubensiiberzeu-
gungen (‘aqa’id) und Gottesdiensten (‘ibadat) - hat sie
jedoch keinen Platz. Demzufolge wird die Adoption des
Kalifen realiter in den Beziehungen zwischen den Men-
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schen zur Betreuung ihrer Angelegenheiten auftreten,
nicht aber in den Beziehungen zwischen ihnen und Allah
(t). Daher wird Adoption real gesehen in den Beziehun-
gen der Menschen untereinander und in den o6ffentli-
chen Beziehungen stattfinden. Adoptionen in den Bezie-
hungen zwischen dem Menschen und dem Schopfer -
also in den Glaubensiiberzeugungen und Gottesdiensten
- wirden somit der Realitat von Adoption widerspre-
chen. Demzufolge adoptiert der Kalif nicht in Bereichen,
die der Realitdt von Adoption widersprechen. Verboten
ist es flr ihn jedoch nicht.

Aus diesen beiden Punkten ergibt sich: Wegen der Be-
drangnis (harag) und dem Widerspruch zur Realitdt von
Adoption, fihrt der Kalif keine Adoptionen bei Ideen
durch, die zu den Glaubensiiberzeugungen zdhlen, und
auch nicht in den Rechtsspriichen zu den Gottesdiens-
ten. Sollte jedoch im Koran oder in der Sunna eine klare
Untersagung fir eine bestimmte Glaubensidee ergangen
sein, so nimmt er Adoptionen vor, auch wenn es mit
einer Bedrangnis verbunden ware und der Realitdt von
Adoption widerspricht, da dem definitiven Text der Vor-
rang zu geben ist. Beispiel daflr ist das Prinzip, dass
Glaubensiiberzeugungen nur aus definitiver Erkenntnis
(vagin) angenommen werden dirfen. Ebenso gilt die
Adoption, wenn die Betreuung der Angelegenheiten der
Muslime es erfordert, diese auf einen Rechtsspruch zu
einen. Auch hier ist den Textbelegen Vorrang zu geben,
die den Erhalt der Gemeinschaft und die Wahrung der
staatlichen Einheit unabdingbar vorschreiben. Beispiel
hierfiir ist das Festlegen des Datums fiir die Pilgerfahrt
(hagg), fur das Fasten (saum) und die Feste (a‘yad) so-
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wie Adoptionen im Bereich der zakat und des gihad. In
diesen Angelegenheiten muss der Kalif einen bestimm-
ten Rechtsspruch adoptieren.

Was die Glaubensiiberzeugung betrifft, so ist die Adop-
tion in so einem Fall keine Nétigung, von einer Uberzeu-
gung abzulassen, sondern ein Zwang, das einzuhalten,
wovon man Uberzeugt ist, namlich vom absolut authen-
tischen, absolut eindeutigen Text. Und hinsichtlich der
Gottesdienste (‘ibadat) stellt die Adoption hier keine
Bedrdangnis dar, da diese Angelegenheiten nicht allein
auf die Beziehung des Menschen zu Gott beschrankt
sind, wie z. B. das Gebet, sondern auch die Beziehungen
der Menschen untereinander betreffen, wie z.B. die
Festtage. Deswegen ist die Adoption in diesen beiden
Bereichen der Glaubenslberzeugungen und der Gottes-
dienste zulassig.

Die Festlegung, ob eine Idee zur Glaubensiberzeugung
oder zu den islamischen Rechtsspriichen zihlt, erfolgt
durch ihren Rechtsbeweis. Handelt es sich beim Rechts-
beweis um eine Ansprache, welche die Handlungen der
Menschen betrifft, so zahlt die Idee zu den Rechtsspri-
chen. Denn der islamische Rechtsspruch (al-hukm as-
Sarfi) ist die Ansprache des Gesetzgebers die Handlun-
gen der Menschen betreffend. Hangt der Rechtsbeweis
nicht mit den Handlungen der Menschen zusammen, so
zahlt die ldee zur Glaubensiberzeugung. Auch liegt der
Unterschied zwischen Glaubensiiberzeugung (‘agida)
und Rechtsspruch darin, dass zur Glaubensiiberzeugung
das zdhlt, woran man gesichert glauben muss (iman),
oder wo keine Handlung gefordert wird, wie Erzahlun-
gen (al-qasas) und Berichte von Ubersinnlichem. All das
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gehort zur ‘agida. Wird eine Handlung gefordert, so
zahlt es zu den Rechtsspriichen. Die folgenden Aussagen
Allahs (t):

(452 Jo 05 il sy 4yt dy 15T
Glaubt an Allah und an Seinen Gesandten und an das
Buch, das Er auf Seinen Gesandten herabgesandt hat.
(4:136)
(e o s D)
Allah ist der Schépfer aller Dinge. (39:62)
€ o g Fhi)
Und gedenke im Buche Mariens. (19:16)
{phiad i i1 5555 wosbiad BB (o 55 50

An jenem Tage, an dem die Menschen wie ausgestreute
Motten sein werden; und die Berge wie zerrupfte Wol-
le. (101:4-5) zahlen alle zur ‘agida, da sie nicht mit den
Handlungen der Menschen zusammenhdngen. Hier ist
der gesicherte Glaube daran (iman) gefordert, ohne dass
eine Handlungsanweisung ergangen wadre. Hingegen
zahlen die Aussagen Allahs (t)

(6 525 & 1 g 15)
Doch Allah hat den Handel erlaubt und den Zins verbo-
ten. (2:275)

(g 5450 (S hoosf S0)
Und wenn sie fiir euch stillen, so gebt ihnen ihren Lohn!
(65:6)
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Und wenn ihr unter den Menschen richtet, so richtet in
Gerechtigkeit. (4:58) allesamt zu den Rechtsspriichen,
da sie mit den Handlungen der Menschen in Verbindung
stehen und eine Handlungsaufforderung darin ergangen
ist. Demzufolge zdhlt die Tatsache, dass der Gesandte
Allahs (s) das Siegel der Propheten verkoérpert, zur
‘agida, da es zu den Dingen gehort, an die man iman
vollziehen muss.

Das Imamat bzw. das Kalifat zdhlt hingegen nicht zur
‘agida, da hierbei eine Handlung verlangt wurde. Dass
der Prophet (s) unfehlbar ist, gehort zur ‘agida. Ob der
Kalif aber Quraischit’®, zur Familie des Propheten geho-
rend oder lediglich Muslim sein muss, zahlt zu den
Rechtsspriichen und nicht zur ‘agida, da es mit einer
Handlung der Menschen verknipft ist, namlich mit den
Bedingungen fiir den Kalifen. Somit zahlt alles, was nicht
mit den Handlungen der Menschen in Verbindung steht,
bzw. das, wo der iman daran gefordert wurde, zu den
Glaubensiiberzeugungen. Alles, was mit den Handlungen
der Menschen verbunden ist, bzw. das, wo eine Hand-
lung gefordert wurde, zahlt hingegen zu den islamischen
Rechtsspriichen. Auch ist die Realitit des Uberzeugungs-
fundaments (‘agida) die, dass es sich um eine grundle-
gende Idee handelt. Denn Uberzeugungsfundament be-
deutet, es zu einem grundlegenden Malstab fiur Ande-
res heranzuziehen. Handelt es sich um keine grundle-

10 Angehoriger des Stammes der Qurais. Dies ist der Stamm des
Propheten (s).
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gende Idee, wird sie nicht als Uberzeugungsfundament
erachtet.

Zudem ist das Uberzeugungsfundament (‘agida) eine
umfassende Idee Uber Mensch, Leben und Universum,
Uber das, was vor dem irdischen Leben war und was
nach ihm sein wird, und Uber die Beziehung des irdi-
schen Lebens zu dem, was davor war und was danach
sein wird. Das ist die Definition fiir jedes Uberzeugungs-
fundament. Sie trifft auch auf die islamische ‘agida zu
und beinhaltet ebenso die Ubersinnlichen Dinge. Jeder
Teilgedanke dieser umfassenden ldee zdhlt ebenfalls
zum Uberzeugungsfundament. So gehort alles, was mit
Allah in Verbindung steht, mit dem Tag der Auferste-
hung, der Schépfung der Welt und Ahnliches, zur islami-
schen ‘aqida. Alles, was nicht damit in Verbindung steht,
wird nicht dazu gezahlt.

Artikel 5 — Alle, die die islamische Staatsangehorigkeit
besitzen, genielen die Rechte und miissen
die islamrechtlichen Pflichten einhalten.

Artikel 6 — Der Staat darf bei der Regierungsausiibung,
der Rechtsprechung, der Betreuung der An-
gelegenheiten oder dergleichen zwischen
den Staatsbiirgern nicht unterscheiden. Er
muss sie vielmehr ungeachtet ihrer Rasse,
Religion, Hautfarbe oder anderem als gleich-
gestellt betrachten.

Diese beiden Artikel sind ergangen, um die Rechtsspri-
che beziglich aller Personen darzulegen, die die islami-
sche Staatsbilirgerschaft innehaben, seien es Muslime

49



oder Schutzbefohlene (ahl ad-dimma). Was die Muslime
anlangt, so hat der Gesandte (s) jenen von ihnen, die
aulBerhalb des Staates lebten und nicht zu seinen Biir-
gern zahlten, die Rechte, die den Staatsbiirgern zuka-
men, verwehrt. So berichtet Sulaiman ibn Buraida von
seinem Vater, der sagte:

L2l sl Ayl 5l i B Gl 51013 #8 & 05 05
usie (b ) atily 1958 08 2 (PR palal) (e A3 By B (538
845 5 15 ¥ 19555 5 15865 5 19381 by SIS G 155 e
(YA 3 Jlad end ) 5@3\3 Sl G 83 ol 135 0305
uta e?)u‘i\ UJ\ ?4‘“‘ N..n USJ ?4"“‘ bl dyla\ [ g,@::u
J\A uJ\ e@)\dwd‘gﬂ\ UJ‘ ?é.’:-a\ N..D uS\geg.ud.\ﬁlﬁ dyh\
L agiles Gupalgall L aglh ad \glad &) a6 ahsAls gl
e l8 §sisks 2t ahpAle ha sliaks & 1l G calead) e
M G5 ¥ cGadal) o 530 (s A A4 gl (GG (palical
il g \gialad G §) 3o g ally Aadhll
Wenn der Gesandte Allahs (s) einen Befehlshaber iiber
eine Armee oder eine Heerestruppe ernannte, ermahn-
te er ihn in seinem Inneren zur Gottesfurcht und legte
ihm die mit ihm ziehenden Muslime ans Herz. Dann
sagte er: ,, Kampft im Namen Allahs und um Seinetwil-
len! Kampft gegen jene, die den Glauben an Allah ver-
weigern! Kampft, aber reit nichts unrechtmaRlig an
euch! Begeht keinen Verrat und keine Leichenschan-
dung! Totet kein Kind! Wenn du auf deinen Feind unter

den Gotzendienern triffst, so biete ihnen drei Méglich-
keiten oder Alternativen an. Wenn sie eine davon an-
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nehmen, so akzeptiere es von ihnen und bekdmpfe sie
nicht. Rufe sie zuerst zum Islam auf. Nehmen sie ihn an,
so akzeptiere es und halte ab von ihnen. Dann rufe sie
dazu auf, aus ihrer Statte in die Statte der Auswanderer
(muhagirin) einzutreten. Teile ihnen mit, wenn sie das
tun, dann steht ihnen zu, was den Auswanderern zu-
steht, und ihnen obliegen die Pflichten, die den Aus-
wanderern obliegen. Lehnen sie den Austritt aus ihrer
Statte ab, so teile ihnen mit, dass sie dann wie die Wiis-
tenaraber unter den Muslimen sind. Es gilt fiir sie das
Gesetz Allahs, das fiir (alle) Glaubigen gilt, doch steht
ihnen von der Beute und den Zuwendungen (fai’) nichts
zu, es sei denn, sie vollziehen den gihad mit den Mus-
limen. Bei Muslim tradiert.

Dieser Hadith ist klar in der Aussage, dass derjenige, der
nicht in die Statte des Islam eintritt und die Staatsbir-
gerschaft tragt, keinen Anspruch auf die staatsbiirgerli-
chen Rechte hat, auch wenn er Muslim ist. Der Prophet
(s) rief sie namlich dazu auf, in den Herrschaftsbereich
des Islam einzutreten, damit ihnen dieselben Rechte und
Pflichten wie den Muslimen zustehen. So sagt er:

UL U T a0 T e S t22Ew foosA Sy sh
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Dann rufe sie dazu auf, aus ihrer Stitte in die Statte der
Auswanderer einzutreten. Teile ihnen mit, wenn sie das
tun, dann steht ihnen zu, was den Auswanderern zu-
steht, und ihnen obliegen die Pflichten, die den Aus-
wanderern obliegen. Dies ist ein Textbeleg dafiir, dass

der Eintritt in die Statte des Islam eine Bedingung dar-
stellt, damit ihnen dieselben Rechte und Pflichten zu-
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kommen wie uns, d. h., damit sie gleichermaBen von
den Rechtsspriichen erfasst sind. Aus dem Sinngehalt
(mafhdm) des Hadithes ergibt sich im Umkehrschluss,
dass ihnen, wenn sie nicht eintreten, nicht das zusteht,
was den Auswanderern, also den Bewohnern der Statte
des Islam, zusteht. Der Hadith hat somit den Unter-
schied im Rechtsspruch zwischen denjenigen dargelegt,
die in die Statte der Auswanderer eintreten, und jenen,
die dies nicht tun. Denn die Statte der Auswanderer war
die Statte des Islam und alles andere war Statte des Un-
glaubens.

Der Wohnort der Person in der Statte des Islam oder in
der Statte des Unglaubens driickt also Zugehorigkeit und
Staatsblirgerschaft (tabiTya) aus. Die Zugehorigkeit einer
Person bedeutet also die Statte, die sie fiir sich als Woh-
nort gutheiflt, sei es die Statte des Unglaubens oder die
des Islam. Ist es die Statte des Islam, so treffen die
Rechtsspriiche der Statte des Islam auf sie zu, und die
Person tragt die islamische Staatsbiirgerschaft. Ist es die
Statte des Unglaubens, kommen die Rechtsspriiche der
Statte des Unglaubens zur Anwendung, und die Person
wird nicht als Birger und Zugehoriger des islamischen
Staates erachtet. In diesem Falle werden die Rechts-
spriiche der Statte des Unglaubens auf sie angewandt.
Somit erfassen die Rechtsspriiche der Statte des Islam
nicht den Muslim, der in der Statte des Krieges lebt. Das
Recht auf staatsblirgerliche Betreuung wird ihm nicht
gewadhrt, da er kein Blirger des islamischen Staates ist.

Die Rechtsspriiche der Statte des Islam umfassen auch
den Schutzbefohlenen (dimmi), der darin lebt. Die
Staatsbirgerschaft und das Recht auf staatsblrgerliche
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Betreuung werden ihm (in vollem Umfang) gewahrt.
Schutzbefohlener (dimmi) ist jeder, der einen anderen
Glauben als den Islam hat, zu einem Biirger des islami-
schen Staates geworden ist und an seinem nichtislami-
schen Glauben festhalt. Der Begriff dimmi wurde vom
Ausdruck dimma abgeleitet, was Versprechen bzw. Zusi-
cherung bedeutet. So haben sie von uns die Zusicherung
bekommen, dass wir sie so behandeln, wie es unser Ab-
kommen mit ihnen vorsieht, und wir im Umgang mit
ihnen und in der Betreuung ihrer Angelegenheiten ge-
mald den islamischen Rechtsspriichen vorgehen.

Der Islam hat zahlreiche Rechtsspriiche fiir die Schutzbe-
fohlenen erlassen, mit denen er ihnen die staatsbirger-
lichen Rechte und Pflichten gewahrleistet. Es steht ihnen
an Redlichkeit zu, was uns zusteht, und sie sind gleich-
ermalien der Redlichkeit unterworfen. Dass ihnen an
Redlichkeit dasselbe zusteht wie uns, geht aus der All-
gemeinglltigkeit folgender Aussagen des Erhabenen
hervor:

UiRY 1538E O ol G paSs 1515)
Und wenn ihr unter den Menschen richtet, so richtet in
Gerechtigkeit. (4:58)

(i3l O3 3a 1 & 1 7 e 038 ST (86 % Yg)
Und der Hass gegen Leute soll euch nicht dazu verlei-
ten, anders als gerecht zu handeln. Seid gerecht, das ist
der Gottesfurcht néher. (5:8) Auch sagt Er (t) bezlglich
des Richtens unter den Anhangern der Schrift:

(sl (i 4850 2S5 o)
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Und wenn du richtest, so richte unter ihnen in Gerech-
tigkeit! (5:42) Dass sie der Redlichkeit gleichermalen
unterworfen sind, ergibt sich aus der Tatsache, dass der
Prophet (s) die Strafen auf Nichtmuslime in gleicher
Weise anwandte wie auf die Muslime. So lieB er einen
Juden fiir den Mord an einer Frau téten, wie es im fol-
genden Bericht bei al-Bubari von Anas ibn Malik erwahnt
wird:
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Ein Madchen ging in Medina mit Silberschmuck auf die
Stralle, da erschlug sie ein Jude mit einem Stein. Man
brachte sie zum Gesandten Allahs, als noch ein Hauch
von Leben in ihr war. Der Gesandte Allahs (s) fragte sie:
»Hat dich der (er erwdhnte einen Namen, Anm.) geto-
tet?“ Sie hob den Kopf. Er fragte sie nochmals: ,Hat
dich der (er erwahnte einen anderen Namen, Anm.) ge-
totet?” Sie hob wieder den Kopf. Er fragte sie ein drit-
tes Mal: ,Hat dich der (er erwahnte einen dritten Na-
men, Anm.) getotet?“ Da nickte sie. Der Gesandte Al-

lahs (s) lieB ihn herbringen. Er lieB ihn toten, indem er
zwischen zwei Steinen erschlagen wurde.

Auch wurden ein judischer Mann und eine jlidische Frau
zum Gesandten Allahs (s) gebracht, die Unzucht began-
gen hatten. Al-Bubari berichtet von ibn ‘Umar, der sagte:
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Zum Gesandten Allahs (s) wurden ein Jude und eine
Judin gebracht, die Unzucht begangen hatten. Er fragte
sie (die Juden, die die beiden hergebracht hatten, Anm.):
,Was findet ihr dazu in eurem Buch?“ Sie antworteten:
»Unsere Schriftgelehrten schépften dazu die Gesichts-
teerung und die 6ffentliche BloBstellung (tagbih).” Da
sagte ‘Abdullah ibn Salam: ,Sag ihnen, sie sollen die
Thora herbringen, o Gesandter Allahs!“ Man brachte
sie her. Einer von ihnen verdeckte den Vers iiber die
Steinigung mit der Hand und begann das, was davor
und danach stand, vorzulesen.” Doch ‘Abdullah ibn
Salam sprach zu ihm: ,Hebe deine Hand!“, und man
fand den Steinigungsvers darunter. Da befahl der Ge-
sandte Allahs (s), die beiden zu steinigen.

Auch haben die Schutzbefohlenen uns gegeniiber den-
selben Anspruch auf Schutz, wie ihn die Muslime haben.
So sprach der Gesandte Allahs (s):

2

3
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Wer eine Vertragsperson totet, die eine Gewdhr Allahs
und eine Gewdhr seines Gesandten genieBt, hat die
Gewadhr Allahs verraten. Er wird den Duft des Paradie-
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ses nicht wahrnehmen, obwohl dessen Duft liber eine
Entfernung von siebzig Reisejahren erstreckt. Bei at-
Tirmid1 tradiert, er stufte den Hadith als hasan-sahih ein.
Diesen Hadith berichtet al-Buhari in folgendem Wort-
laut:

Crad)l Baman Ga Bl gan, Gl A0 ASd) £ A bk 0B Gy
«ale

Wer eine Vertragsperson totet, wird den Duft des Pa-
radieses nicht wahrnehmen, obwohl dessen Duft aus
einer Entfernung von vierzig Reisejahren wahrgenom-
men wird.

Den Schutzbefohlenen steht an Betreuung ihrer Angele-
genheiten und an Gewahrleistung ihres Unterhalts das
zu, was den Muslimen zusteht. Von Abld W3a’'il und Aba
Mdusa bzw. von einem der beiden wird in geschlossener
Kette berichtet, dass der Gesandte Allahs (s) sprach:

«‘._',.Ald\ \;533 cua...a)-d\ 193583 ‘@u\ b-’u.hi»
Speist den Hungrigen aus, besucht den Kranken und
befreit den Bedriickten'’. Bei al-Buhari iber den Weg
AbU Musas tradiert. Abl ‘Ubaid fuhrt dazu aus: Gleiches
gilt fiir die Schutzbefohlenen. Man vollzieht den gihad zu
ihrem Schutze und befreit die Gefangenen aus ihren Rei-
hen. Wurden sie gerettet, kehren sie freiwillig in ihren Eid

und Schutzvertrag zuriick. Dazu existieren Hadithe. Und
von ibn ‘Abbas wird berichtet, der sagte:

«cbas Jal 4 Sy =l

1 Gefangenen, Schuldner oder auch Kranken
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Der Gesandte Allahs (s) schloss ein Friedensabkommen
mit den Bewohnern Nagrans. In einem Hadith, wie ihn
Abd Dawud in seinen ,,as-Sunan” berichtet, wird u. a.
erwahnt:

L agdar (8 18500 ¥« Gab agd #5405 cdas a4 225 ¥ & By
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Auf dass ihnen keine Kirche zerstort, kein Priester ver-

trieben und keiner von ihnen seines Glaubens entrissen

werde. Dies gilt, solange sie nichts Unbilliges hervor-

bringen und keinen Zins verzehren. Auch hat der Ge-

sandte Allahs (s) ihre Kranken besucht. Al-Buhart berich-
tet von Anas, der sagte:

Yo Bid Sl ‘_,.ul\ sl suaﬂ ‘u.ul\ ?Au 5434; e}:— O\
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Ein jlidischer Junge war Diener beim Propheten (s). Er
erkrankte. Der Prophet (s) ging ihn besuchen und setzte
sich zu seinem Kopf. Dann sprach er: ,,Nimm den Islam

n!“ Der Junge schaute zu seinem Vater, der bei ihm
war. Dieser sagte zu ihm: ,Gehorche Abi al- Qasim™1“
Und der Junge nahm den Islam an. Der Prophet (s) trat
heraus und sprach: , Gepriesen sei Allah, Der ihn aus
dem Feuer gerettet hat!“ Dies belegt, dass es erlaubt ist,
sie zu besuchen, hoflich zu ihnen zu sein und ihnen
Freude zu bereiten. Auch berichtet al-Buhart in geschlos-
sener Kette von ‘Amr ibn Maimin, dass ‘Umar ibn al-

!2 Beiname des Propheten (s)
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Hattab bei seinem Tode u.a. folgendes Vermachtnis
sprach: Dem Kalifen nach mir lege ich (...) ans Herz. Auch
lege ich ihm den Schutzvertrag Allahs und Seines Ge-
sandten (s) ans Herz. So soll er die Vertragsverpflichtung
ihnen (den Schutzbefohlenen) gegeniiber einhalten und
zu ihrem Schutze in den Kampf ziehen. Auch sollen sie
nicht (ber ihr Vermégen hinaus, belastet werden. Die
Schutzbefohlenen werden in dem belassen, was sie
glauben und was sie anbeten. Das geht aus folgendem
Hadith des Gesandten Allahs (s) hervor, den Abi ‘Ubaid
in seinem Werk ,,al-Amwal” in geschlossener Kette von
‘Urwa berichtet: Der Gesandte Allahs (s) schrieb an die
Bewohner des Jemens:

Wer an seinem Judentum oder Christentum festhalt,
der soll nicht davon abgebracht werden, und er hat die
gizyaB zu entrichten. Von den Schutzbefohlenen wer-
den keine Zélle eingehoben und auch nicht von den
Muslimen. Auch berichtet AbG ‘Ubaid in ,,al-Amwal“ von
‘Abd ar-Rahman ibn Ma‘qil, der sagte: Ich fragte Ziyad
ibn Hudair: ,VVon wem nahmt ihr Zélle?” Er antwortete:
,Wir nahmen weder von den Muslimen noch von den
Schutzbefohlenen Zoélle.” Ich fragte: ,Also von wem
dann?“ Er antwortete: ,Von den Héndlern der Kriegsstit-
te, wie sie auch von uns Zélle nahmen, wenn wir zu ihnen
kamen.” Der Zollbeauftragte wird im Arabischen als ‘asir
bezeichnet. Somit sind auch die Schutzbefohlenen - wie

3 Jshrliche Steuer, die ein geschlechtsreifer, mannlicher nichtmus-
limischer Burger des islamischen Staates (Schutzbefohlener) nach
Vermogen zu entrichten hat.

58



alle anderen - Birger des islamischen Staates. Sie haben
das Recht auf Betreuung, das Recht auf Schutz, das
Recht auf Gewahrleistung des Lebensunterhalts, das
Recht auf gute Behandlung und das Recht auf Milde und
Barmherzigkeit.

Sie haben auch das Recht, sich der islamischen Armee
anzuschlieBen und mit den Muslimen zu kampfen, je-
doch sind sie zum Kampfen nicht verpflichtet. AulBer der
gizya haben sie auch keine weiteren Zahlungen zu leis-
ten. So werden ihnen nicht die Steuern auferlegt, die
den Muslimen auferlegt werden. Vor dem Herrscher und
dem Richter, bei der Betreuung der Angelegenheiten,
der Anwendung der Rechtsbeziehungen und der Strafen
werden sie in gleicher Weise behandelt wie die Muslime,
ohne jeglichen Unterschied. Der Schutzbefohlene ge-
niel3t seine Rechte wie ein Muslim, ohne dass irgendeine
Unterscheidung zuldssig ware. Er muss die Pflichten er-
fillen, die ihm obliegen, den Schutzvertrag einhalten
und den Anweisungen des Staates gehorchen.

Demzufolge ist das Betreuungskriterium die Zugehorig-
keit zum Staat, ungeachtet dessen, ob es sich um einen
Muslim oder Schutzbefohlenen handelt. So ist es unzu-
lassig, dass es zu irgendeiner Differenzierung zwischen
den Staatsbirgern kommt. Das geht aus der Allgemein-
glltigkeit der Rechtsbelege beziiglich des Regierens, des
Richtens und der Betreuung der Angelegenheiten her-
vor. So sagt der Erhabene:

UiRY 1538E O ol G e 1515)
Und wenn ihr unter den Menschen richtet, so richtet in
Gerechtigkeit. (4:58) Dies gilt allgemein fiir alle Men-
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schen, seien es Muslime oder Nichtmuslime. Auch sagt
der Gesandte Allahs (s):

«JSA\ Cra UAG ‘},u.d_.\‘g cg.alfd\ uk‘ i.g.d‘»

Die Beweiserbringung obliegt dem Kldger, und der
Schwur demjenigen, der abstreitet. Bei al-Baihaqt in
richtiger Kette tradiert. Der Hadith ist allgemein gehal-
ten, er umfasst den Muslim als auch den Nichtmuslim.
Und von ‘Abdullah ibn az-Zubair wird berichtet, der sag-
te:

<S8 53 G ok giadl) I BB 4 sty by
Der Gesandte Allahs entschied, dass die beiden Streit-
gegner vor dem Richter platznehmen. Bei Ahmad und
Abl Dawudd in geschlossener Kette tradiert. Al-Hakim
stufte den Hadith als richtig ein. Die Formulierung ist
hier ebenfalls allgemein ergangen, sie umfasst muslimi-

sche und nichtmuslimische Kontrahenten. Auch sagt der
Gesandte Allahs (s):

«ade; (f sty g payh
Der Imam ist ein Hiiter und fiir seine Biirger verant-
wortlich. Ubereinstimmend tradiert. Auch hier ist der
Ausdruck seine Biirger (ra‘iyatih) allgemein gehalten. Er
umfasst alle Blirger, seien es Muslime oder Nichtmusli-
me. In dieser Form belegen samtliche allgemeingultigen
Textstellen, die mit der Betreuung der Biirgerangelegen-
heiten verknipft sind, dass weder eine Differenzierung
zwischen Muslimen und Nichtmuslimen noch zwischen
Arabern und Nichtarabern noch zwischen WeilRen und
Schwarzen zulassig ist. Vielmehr sind alle Menschen, die
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die islamische Staatsangehorigkeit besitzen, ohne jegli-
chen Unterschied gleich zu behandeln. Dies betrifft ihren
Anspruch gegenlber dem Herrscher auf die Wahrneh-
mung ihrer Angelegenheiten, den Schutz ihres Lebens
und ihres Vermdgens sowie gegeniiber dem Richter im
Hinblick auf Gleichbehandlung und Gerechtigkeit.

Artikel 7 — Der Staat wendet das islamische Gesetz nach
den folgenden Gesichtspunkten auf alle an,
die die islamische Staatsangehorigkeit besit-
zen, unabhangig davon, ob es sich um Mus-
lime oder Nichtmuslime handelt:

a) Alle Gesetze des Islam werden ohne Aus-
nahme auf die Muslime angewendet.

b) Es ist den Nichtmuslimen innerhalb der
allgemeinen Ordnung liberlassen, welche
Uberzeugungen sie annehmen und was sie
anbeten.

c) Auf die vom Islam Abtriinnigen (mur-
taddiin) wird das Gesetz der Apostasie an-
gewandt, wenn sie selber dem Islam abge-
schworen haben. Handelt es sich aber um die
Kinder von Apostaten und wurden sie als
Nichtmuslime geboren, werden sie als
Nichtmuslime behandelt, und zwar gemaR
ihrem Bekenntnis als Anhdnger der Vielgot-
terei (musrikin) oder als Schriftbesitzer (ahl/
al-kitab — Juden und Christen).

d) Nichtmuslime werden in Nahrungs- und
Kleidungsangelegenheiten im Rahmen des-
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sen, was die islamischen Rechtsspriiche er-
lauben, gemat ihren Religionen behandelt.

e) Ehe- und Scheidungsangelegenheiten zwi-
schen Nichtmuslimen werden gemaf} ihren
Religionen geregelt, zwischen Nichtmuslimen
und Muslimen aber nach den Gesetzen des
Islam.

f) Der Staat wendet alle weiteren islamischen
Gesetze und iibrigen Angelegenheiten des is-
lamischen Rechts, wie Rechtsbeziehungen
(mu‘amalat), Strafrecht (‘uqiabat), Beweis-
recht (baiyinat), Regierungs- und Wirt-
schaftssysteme sowie alle anderen Bereiche,
auf alle Staatsbiirger, Muslime wie Nicht-
muslime, in gleicher Weise an. Er wendet sie
auch auf Biirger von Staaten an, mit denen
das Kalifat bilaterale Vertrdge abgeschlossen
hat (mu‘ahidiin), auf staatsfremde Personen,
denen das Kalifat Schutz gewahrt (mus-
ta’mindn), und auf all jene, die sich unter der
Herrschaft des Islam befinden. Die islami-
schen Gesetze werden auf diese Personen-
gruppen gleichermaBlen angewendet wie auf
die eigenen Staatsbhiirger. Ausgenommen da-
von sind Botschafter, Konsuln, Gesandte und
dergleichen. Fir sie gilt diplomatische Immu-
nitat.

Der Islam ist fur alle Menschen offenbart worden. Der
Erhabene sagt:
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Und Wir haben dich zu allen Menschen entsandt.
(34:28) Genauso wie der Unglaubige aufgefordert ist, die
Glaubensfundamente, d. h. die islamische ‘agida, anzu-
nehmen, ist er auch aufgefordert, die Glaubenszweige,
d. h. die islamischen Rechtsspriiche, durchzufiihren.
Dass er zur Annahme der Glaubensfundamente aufge-
fordert ist, geht klar aus den Koranversen hervor. Dass
er aber auch zur Durchfiihrung der Glaubenszweige auf-
gefordert wurde, ergibt sich aus der Tatsache, dass Allah
von ihm offen die Verrichtung einiger Zweigangelegen-
heiten verlangt hat. Dazu zahlt, dass die Verse (ayat), die
den Gottesdienst gebieten, auch die Unglaubigen um-
fassen. So sagt der Erhabene:

G5 1981 50 & o)
Ihr Menschen, dient eurem Herrn! (2:21) Und Er sagt:
(i b 0 o 85D
Und Allah hat den Menschen gegeniiber den Anspruch,
dass sie zum Hause pilgern. (3:97) Auch andere, dhnli-
che Verse sind vorhanden. Waren sie zu den Zweigange-
legenheiten nicht angehalten, hatte ihnen Allah nicht
derentwegen die Strafe angedroht. So sind Drohverse
flir das Ablassen von Zweighandlungen in groBer Zahl

ergangen. Dazu zdhlen folgende Aussagen des Erhabe-
nen:

G O3 Y ol 54l dissd
Wehe den Gétzendienern, die keine zakdt entrichten.
(41:6-7)
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Und diejenigen, die neben Allah keinen anderen Gott
anrufen und nicht die Seele téten, die Allah (zu téten)
verboten hat - aufler aus einem rechtmdfigen Grunde -
und keine Unzucht begehen. Und wer das tut, wird die
Folge der Siinde tragen. (25:68)

Coaliadll e S5 71406 8 520 $ S B
Was hat euch in den Héllenbrand gefiihrt? Sie werden

sagen: ,,Wir gehédrten nicht zu den Betenden!” (74:42-
43)

Somit steht fest, dass sie zur Einhaltung einiger Gebote
und Verbote aufgefordert wurden, was fiir die restlichen
gottlichen Befehle ebenso gilt. Darliber hinaus sind die
Verse, die zur Durchfiihrung der Zweighandlungen auf-
fordern, in allgemeiner Formulierung (‘Gm) gehalten. Es
gilt das Rechtsprinzip, dass die allgemeine Formulierung
allgemeingiiltig bleibt, solange kein Spezifizierungsbeleg
(dalil tahsis) ergangen ist. Nun ist kein Beleg vorhanden,
der ihre Giltigkeit spezifisch auf die Muslime ein-
schrankt. Somit bleibt ihre Allgemeingiiltigkeit bestehen.
Dazu zahlen folgende Aussagen des Erhabenen:

(6 525 & 1 g i5)
Doch Allah hat den Handel erlaubt und den Zins verbo-
ten. (2:275)

(Gt 450 (0 il 08

64



Und wenn sie fiir euch stillen, so gebt ihnen ihren Lohn!
(65:6)

Cogaa by p)
dann sollen Pfinder ausgehdindigt werden. (2:283)

Auch zdhlen dazu folgende Aussagen des Gesandten
Allahs (s):

Wer ein Brachland belebt, dem gehért es. Bei Ahmad
und at-Tirmidi in geschlossener und richtiger Kette von
Gabir tradiert.

«Aadg u;'\a EREU RN J_'.d\ LAé»

Die Hand steht ein fiir das, was sie genommen hat, bis
sie es zuriickgibt. Bei Ahmad in geschlossener und rich-
tiger Kette von Samura ibn Gundub tradiert. In dieser Art
sind noch weitere Rechtsspriiche ergangen. Dies ist ein
klarer Beleg dafiir, dass sie auch zur Durchfiihrung der
Zweigangelegenheiten aufgefordert sind. Zudem ist die
Aufforderung zur Annahme des Ursprungs, d.h. des
Fundaments, gleichzeitig auch eine Aufforderung zur
Durchfiihrung der daraus hervorgehenden Zweigangele-
genheiten. Denn die Aufforderung zum Ganzen stellt
auch eine Aufforderung zu jedem Teil davon dar. So ist
die Aufforderung zur Verrichtung des Gebets gleichzeitig
auch eine Aufforderung, die Gebetsverbeugungen, die
Rezitation, die aufrechte Gebetshaltung usw. durchzu-
flihren. Der Unglaubige ist aufgefordert, den Ursprung
anzunehmen. Somit ist er auch dazu angehalten, die
daraus hervorgehenden Handlungen zu vollziehen.
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Der Umstand, dass einige Zweigangelegenheiten - wie
Gebet und Fasten - flir Ungldubige nicht zul3ssig sind,
liegt darin begriindet, dass dafiir die Annahme des Is-
lams eine Bedingung ist. So ist die Handlung nicht giiltig,
bis ihre Bedingung erfillt wird. Das bedeutet aber nicht,
dass sie fiir sie keine Pflicht ware. Dass einige Zweig-
handlungen von ihnen nicht verlangt werden, obwohl
der Islam fiir deren Vollzug keine Bedingung darstellt,
wie z. B. der gihad, liegt daran, dass der gihad der Kampf
gegen Ungldaubige wegen ihres Unglaubens ist. Nun ist
aber der Schutzbefohlene selbst ein Unglaubiger, er
kann also die Unglaubigen nicht ihres Unglaubens wegen
bekampfen, ansonsten ware es zuldssig, dass er sich
selbst bekdampft. Deshalb wird der gihad von ihm nicht
verlangt. Ist es ihm aber recht, einen anderen Unglaubi-
gen zu bekdampfen, so wird es von ihm angenommen.
Jedoch darf er dazu nicht gezwungen werden. Das be-
deutet aber nicht, dass er damit von Allah nicht beauf-
tragt wurde.

So viel zur Tatsache, dass sie zum Vollzug der islami-
schen Rechtsspriiche aufgefordert wurden. Was nun die
Anwendung aller islamischen Gesetze seitens des Herr-
schers auf sie anbelangt, so ergibt es sich daraus, dass
Allah (t) bezuglich der Schriftbesitzer'® sagt:

Gaezal 25 95 5 4 J5T G 54k ;S50)
So richte unter ihnen nach dem, was Allah herabge-

sandt hat, und folge nicht ihren Neigungen. (5:48) Auch
sagt Er sie betreffend:

¥ Juden und Christen
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Und wabhrlich, so richte unter ihnen nach dem, was Al-

lah herabgesandt hat, und folge nicht ihren Neigungen.
(5:49) Und Er sagt:

o 31 & o G 1K oy o &y W b
Wahrlich, Wir haben zu dir das Buch mit der Wahrheit
herabgesandt, auf dass du unter den Menschen nach
dem richtest, was Allah dir gezeigt hat. (4:105) Diese
Aussage ist allgemeingiltig, sie umfasst Muslime und

Nichtmuslime in gleicher Weise. So ist der Ausdruck
Menschen im Vers allgemeiner Natur:

{0 Ga (So3p
auf dass du unter den Menschen {(...) richtest. Was nun
die Aussage des Erhabenen anbelangt

oA o i W50 Saps B0 5 ol 8T LUKl bp e d
e

Sie lauschen notorisch der Liige und verschlingen un-
rechtmdflig Erworbenes. Wenn sie zu dir kommen, so
richte unter ihnen oder wende dich von ihnen ab. (5:42)
so sind damit jene gemeint, die von aullerhalb des isla-
mischen Staates einreisen, um in einem Streitfall zwi-
schen ihnen und einem anderen Ungldubigen oder an-
deren Ungldubigen von den Muslimen ein Urteil zu er-
halten. In so einem Fall steht es den Muslimen frei, zwi-
schen ihnen zu urteilen oder sich abzuwenden.

Der Vers ist namlich beziglich jener Juden Medinas of-
fenbart worden, mit denen der Gesandte (s) ein Frie-
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densabkommen und Vertrage geschlossen hatte. Es wa-
ren Stamme, die als andere Staaten zu erachten sind.
Der Herrschaft des Islam waren sie nicht unterworfen
und galten als getrennte Staatsgebilde. Deswegen be-
standen auch zwischen ihnen und dem Propheten (s)
Abkommen. Sind sie hingegen der Herrschaft des Islam
unterworfen - wenn es sich z. B. um Schutzbefohlene
handelt oder sie als Schutzsuchende gekommen sind - so
ist es unzuldssig, anders als mit dem Islam unter ihnen
zu richten. Wer sich weigert, sich dem Rechtsurteil des
Islams zu fligen, wird vom Herrscher dazu gezwungen
und danach belangt. Denn es ist unzuldssig, einen dau-
erhaften Schutzvertrag abzuschlieSen, auller wenn zwei
Bedingungen erfillt sind:

Erstens: Dass sie die Entrichtung der gizya zur Jahresfrist
einhalten.

Zweitens: Dass sie die Gesetze des Islam einhalten. Das
bedeutet, sie akzeptieren das Urteil, das lber sie gefallt
wird, sei es die Erfullung eines Anspruchs oder das Un-
terlassen von Verbotenem:

{05810 45 o 2 1 il 5D
Bis sie die gizya aus Vermdgen in Demut entrichten.
(9:29) D. h., dass sie den Gesetzen des Islam unterwor-
fen sind. Auch pflegte der Gesandte Allahs (s) die Geset-
ze des Islam auf sie anzuwenden. Al-Buhari berichtet von
ibn ‘Umar,

lanfh lagy 5l ) 8ty e gy 88 o0 ) sbs sl G
dass die Juden mit einem Mann und einer Frau von
ihnen zum Propheten (s) kamen, die Unzucht begangen
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hatten, und er (s) befahl, sie zu steinigen. Auch berich-
tet al-Bubari von Anas,

i pla e gl sy Gasks 0B 48 o)

dass der Prophet (s) einen Juden fiir einen Mord an
einem Mddchen toten lieB, das er wegen ihres Schmu-
ckes ermordet hatte. Bei diesen Juden handelte es sich
um Blrger des islamischen Staates. Auch schrieb der
Gesandte Allahs (s) an die Bewohner Nagrans, die Chris-
ten waren:

«}43 APE

Wer von euch Handel mit Zinsen betreibt, der hat kei-
nen Schutzstatus mehr. Bei ibn Abi Saiba in geschlosse-
ner Kette von a$-Sa‘bi tradiert. Der Hadith ist mursal. All
das belegt die Pflicht, samtliche Gesetze des Islam auf
alle Staatsbiirger anzuwenden, ohne dass zwischen Mus-
limen und Nichtmuslimen unterschieden wird. Aufgrund

dessen wurde Abschnitt a) des Artikels festgelegt.

Was den Abschnitt b) anbelangt, so ist der allgemein
ergangene Befehl zur Anwendung der Gesetze des Islam
in der Aussage des Erhabenen

(@ 3516 s 14600
So richte unter ihnen nach dem, was Allah herabge-
sandt hat. (5:48) islamrechtlich auf die Angelegenheiten
beschrankt worden, die nicht zu ihrer Glaubensiiberzeu-
gung gehodren, nicht zu den Vorschriften, die bei ihnen
zur Glaubensiiberzeugung zédhlen, und nicht zu den Best-
immungen, die der Gesandte (s) ihnen zugebilligt hat.
Die Glaubensiiberzeugung und die Vorschriften, die bei
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ihnen zur Glaubensiiberzeugung zahlen sowie die Best-
immungen, die ihnen der Gesandte (s) zugebilligt hat,
wurden vom Islam durch klare Textbelege ausgenom-
men. Der Erhabene sagt:

(o Gof1 9p
Es gibt keinen Zwang im Glauben. (2:256) Und es sprach
der Gesandte Allahs (s):
«iéj?i\

Wer an seinem Judentum oder Christentum festhilt,
der soll nicht davon abgebracht werden, und er hat die
gizya zu entrichten. Bei Abd ‘Ubaid in seinem Werk ,al-
Amwal“ in geschlossener Kette von ‘Urwa tradiert. So
wenden wir uns nicht gegen irgendeine Handlung, die
bei ihnen zur Glaubensiberzeugung zahlt, auch wenn sie
bei uns nicht in diesen Bereich fallt. Vielmehr belassen
wir sie in dem, was sie glauben. Auch wenden wir uns im
Rahmen der allgemeinen Ordnung gegen keine Hand-
lung, die ihnen der Gesandte Allahs (s) zubilligte, wie
den Genuss von Rauschgetranken oder ihre Eheschlie-
Bungen. D. h., es ist ihnen erlaubt, in ihrem privaten Be-
reich Alkohol zu trinken - nicht aber im o6ffentlichen Be-
reich, den die Muslime mit ihnen teilen, wie 6ffentliche
Markte und Ahnliches.

Was Abschnitt c) des Artikels betrifft, so hat der Islam
Rechtsspriiche beziiglich des Apostaten festgelegt. Dazu
zahlt, dass dieser getotet werden muss, wenn er auf
seine Apostasie besteht. So sagt der Gesandte Allahs (s):
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Wer seinen Glauben wechselt, den sollt ihr toten. Bei
al-Bubhart von ibn ‘Abbas tradiert. Und von Anas wird
berichtet, der sagte: (...) Ich ging zu ‘Umar (r). Er fragte:
,0 Anas, was ist mit den sechs Leuten von Bakr ibn Wa’il
geschehen, die vom Islam abgefallen sind und sich den
Goétzendienern angeschlossen haben?” Ich antwortete:
,,O Flihrer der Gldubigen, sie sind in der Schlacht getétet
worden.” Da sagte ‘Umar: Wir sind Allahs und zu Ihm
kehren wir zuriick!™ Ich fragte: ,Gab es denn irgendeine
Modglichkeit fiir sie, aufSer getétet zu werden?” Er sagte:
LJal” Ich hétte ihnen den Islam angeboten. Hdtten sie
abgelehnt, hdtte ich sie einsperren lassen.” Bei al-Baihaqi
in geschlossener Kette tradiert. D. h., bis sie reumitig
zum lIslam zurtickkehren. Tun sie es nicht, werden sie
getotet. Denn der Islam muss dem Apostaten erneut
angeboten werden. Dabei muss man verschiedene Stile
anwenden, die ihn zur Rickkehr animieren. Kehrt er
nicht zum Islam zuriick, wird er getétet. Er wird aber
nicht unmittelbar mit seinem Abfall vom Islam getoétet.
So wird von Gabir berichtet:

G gad ob 8 o el (&) Glaga i o 35 G
i Y15 (a6 GBSy
dass eine Frau - es war Um Marwan - vom Islam abfiel.
Der Prophet (s) befahl, ihr den Islam erneut anzubie-

ten. Kehrt sie nicht reumiitig zuriick, soll sie getotet
werden. Bei ad-Daraqutnt und al-Baihaqt in geschlosse-

> Als Ausspruch der Zufluchtssuche bei Allah, wenn man von einem
Ungemach heimgesucht wird.
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ner Kette tradiert. Dieser Hadith wird von der Allge-
meinheit der Gelehrten verwendet. In seinem Werk ,,al-
Mugni zieht ihn ibn Qudama als Beweis heran, ebenso
al-Mawirdt in ,al-Hawr al-kabir” und in ,al-Ahkam as-
sultaniya“, Abi Ishaq as-Sirazi in ,al-Madhab”, ar-RafiT
in ,as-Sarh al-Kabir, al-Bagawi in ,at-Tahdib“ und ibn
al-Gauzi in ,at-Tahgig“. Somit zdhlt er zu den hasan-
Hadithen und kommt zur Anwendung. D. h., der Apostat
wird vor seiner Hinrichtung zur Rickkehr zum Islam ein-

geladen.

Dies betrifft den Apostaten selbst. Was seine Kinder an-
langt, so stellt sich folgende Frage: Wenn sie als Nicht-
muslime geboren wurden - d. h., wenn der Muslim vom
Islam abfallt, nicht getotet wird, seinen Glauben, zu dem
er Ubergetreten ist, sei es das Christentum, das Juden-
tum oder die Gotzendienerei, beibehalt und werden ihm
in diesem Zustand Kinder geboren, die also als Christen,
Juden oder Gotzendiener geboren wurden -, gelten die-
se dann ebenso als Apostaten und werden als solche
behandelt oder gelten sie als Anhdnger des Glaubens, in
dem sie geboren wurden? Die Antwort darauf lautet wie
folgt:

Die Kinder des Apostaten, die vor seiner Apostasie gebo-
ren wurden, gelten definitiv als Muslime. Folgen sie ih-
rem Vater in die Apostasie, werden sie ebenso als Apos-
taten behandelt. Sind sie jedoch nach seiner Apostasie
von einer Unglaubigen oder Apostatin geboren worden,
werden sie als geborene Unglaubige und nicht als Apos-
taten erachtet. Sie werden gemaf den Anhdngern des
Glaubens behandelt, in dem sie geboren wurden. Somit
wird jedes Kind eines Apostaten, das nach seiner
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Apostasie von einer unglaubigen Frau oder einer Aposta-
tin zur Welt gebracht wurde, islamrechtlich als unglaubi-
ges Kind angesehen, da es von zwei ungldaubigen Eltern
geboren wurde. Sind die Eltern Juden oder Christen ge-
worden, also Anhanger der Schrift, wird das Kind als
Schriftanhdnger behandelt. Sind sie zu Goétzendienern
geworden, dann wird es als Gotzendiener behandelt.
Das geht aus folgendem Bericht von ibn Mas‘id hervor:

il (a OB (ame o oo L) Sl 08 3 0 L Gy
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Als der Prophet (s) deinen Vater (‘Ugba ibn Abi Mu'it)*
toten wollte, sagte dieser: ,,Wer nimmt sich der Kinder
an?”“ Und der Prophet antwortete: ,Das Feuer!“ Bei
Abl Dawud und al-Hakim, der ihn als sahih (richtig) ein-
stufte, tradiert. Ad-Dahabt stimmte ihm zu. Und in der
Tradierung bei ad-Daraqutnt heift es:

«gag-,,\ﬂj PéJ jlfd\»
Das Feuer nimmt sich ihrer und ihres Vaters an.Auch
steht im , Sahih“~-Werk al-Bubharis im Kapitel ,Die Ange-
horigen in einer Wohnstatte” im Buch ,al-gihad“ Fol-
gendes: Ibn ‘Abbads berichtet von as-Sa‘'b ibn Gattama,
der sprach:

G ) al G iy — iy 5 - oL B G (o S

Der Prophet (s) kam bei mir in al-Abwa’ - bzw. Waddan
- vorbei. Er wurde nach den Angehorigen der Goétzen-

'®|m Hadith spricht ibn Mas‘td offenbar dessen Sohn an.
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diener gefragt, die sich in ihrer Wohnstdtte befinden.
Wahrend der Kampfe werden auch sie - ihre Frauen
und Kinder - getroffen. Er antwortete: ,,Sie gehéren zu
ihnen.” Somit wird jedes Kind, das von zwei unglaubigen
Eltern geboren wurde, als unglaubig erachtet, und es
erhalt den Rechtsspruch des Ungldaubigen.

Demzufolge werden diejenigen, die vom Islam abgefal-
len und zu nichtislamischen Sekten geworden sind, wie
die Drusen, die Bahais und die Qadyaniya (Ahmadiya),
nicht als Apostaten behandelt, weil nicht sie Apostasie
begangen haben, sondern ihre Urvater. Sie wurden also
von unglaubigen Eltern als Unglaubige geboren. Deswe-
gen gelten sie nicht als Apostaten. Vielmehr wird der
Rechtsspruch der Nichtmuslime auf sie angewandt und
sie werden als Nichtmuslime behandelt. Nachdem diese
Leute nicht zu einem Glauben der Schriftanhdanger abge-
fallen sind, d. h. weder zu Juden noch zu Christen wur-
den, werden sie als Gotzendiener behandelt. Ilhre
Schlachttiere diirfen nicht verzehrt und ihre Frauen nicht
geehelicht werden. Denn Nichtmuslime sind entweder
Schriftanhdnger oder sie sind es nicht. Sind sie keine
Schriftanhanger, dann gelten sie als Gotzendiener - eine
dritte Moglichkeit gibt es nicht. Deswegen sagte der Ge-
sandte Allahs (s) Giber die Zoroastrier (magds - Anhanger
des Mazda-Glaubens) in einem Bericht von al-Hasan ibn
al-Hanafiya:

5 i e oy 1 4 Gg e b el (5
Il (ST Y agilis

Wer in den Islam eintritt, von dem wird es angenom-
men. Wer es nicht tut, dem wird die gizya auferlegt,
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ohne dass wir ihre Frauen ehelichen oder ihre Schlacht-
tiere essen diirfen. Al-Hafiz sagte im Werk ,,ad-Diraya“:
Von ‘Abd ar-Razzaq und ibn AbT Saiba in geschlossener
Kette tradiert. Es ist ein hadit mursal mit guter Tradie-
rungskette. Was die Nachkommen derjenigen anlangt,
die vom Islam abgefallen sind und zu Christen wurden,
wie z. B. die Familie Sihdb im Libanon, deren Vorviter
Muslime waren, die Apostasie begingen, zum Christen-
tum konvertierten und deren Nachkommen heute Chris-
ten sind, so werden sie und ihresgleichen als Schriftan-
hanger (eben als Juden oder Christen) behandelt.

Der Beweis fiir die Abschnitte d) und e) ist die Tatsache,
dass der Gesandte Allahs (s) Juden und Christen den
Genuss von Alkohol zubilligte. Auch erkannte er ihre
EheschlieBungen und Scheidungen an. Seine Billigung
stellt somit eine Spezifizierung bzw. Einschrankung des
allgemein ergangenen Beweises dar. Die Anerkennung
des Gesandte Allahs (s) fur nichtmuslimische Eheschlie-
Bungen und Scheidungen galt aber nur fiir den Fall,
wenn beide Ehepartner Nichtmuslime waren. Ist hinge-
gen der Ehemann Muslim und die Ehefrau Jidin oder
Christin, so werden auf beide die Gesetze des Islam an-
gewandt. Die Moglichkeit, dass die Ehefrau Muslimin ist
und der Ehemann ein Ungldubiger, kommt nicht infrage,
da eine derartige EheschlieBung ungiltig (batil) ware. So
sagt der Erhabene:

CAOM 495 b e 5495 B0 ) hsirs 96D
So schickt sie (die Frauen) nicht zu den Ungldubigen

zuriick. Sie sind weder ihnen (den Unglédubigen) erlaubt
noch sind diese (als Ehemdénner) den Frauen erlaubt.
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(60:10) Demzufolge ist es einer Muslimin keinesfalls ge-
stattet, einen Nichtmuslim zu ehelichen. Tut sie es doch,
ist ihre EheschlieBung ungiiltig.

Beweis fiir den Abschnitt f) im Hinblick auf die Anwen-
dung aller islamischen Gesetze auf Nichtmuslime ist das
zuvor Erwdhnte, dass namlich der Ungldaubige sowohl zur
Annahme der Glaubensfundamente als auch zur Erfil-
lung der Zweigangelegenheiten aufgefordert wurde. Er
ist also zur Erflllung aller islamischen Gesetze angehal-
ten. Dies ist eine allgemeingiiltige Regel. Sie umfasst
sowohl den Schutzbefohlenen als auch denjenigen, der
kein Schutzbefohlener ist, aber unter der Herrschaft des
Islam lebt. Somit missen die islamischen Gesetze auf
alle Nichtmuslime, die in die Statte des Islam eintreten,
angewandt werden, seien es Schutzbefohlene (dim-
miydn), Vertragspersonen (mu‘dhidin) oder Leute mit
einer spezifischen Schutzgewahr (musta’'miniin). Ausge-
nommen davon sind die Glaubensiberzeugungen
(‘aga’id), eine Handlung, die zu den Glaubensiiberzeu-
gungen dazugerechnet wird, und jede Tat, die der Ge-
sandte (s) ihnen zugebilligt hat. Eine Ausnahme bei der
Anwendung der Gesetze bilden Botschafter und ver-
gleichbare Personen. Die Strafgesetze werden auf sie
nicht angewendet; ihnen wird die so genannte diploma-
tische Immunitat gewahrt. Dies geht aus dem folgenden
Bericht bei Ahmad von ibn Mas‘td hervor:

gl QU B o ) i s (JBT Gt A 31 slan
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Ibn an-Nauwaha und ibn Atal kamen beide als Bot-
schafter Musailimas zum Propheten (s). Da sprach er (s)
zu ihnen: ,Bezeugt ihr, dass ich der Gesandte Allahs
bin?“ Sie antworteten: ,Wir bezeugen, dass Musailima
der Gesandte Allahs ist.“ Da sagte der Prophet (s): ,Ich
glaube an Allah und Seine Gesandten! Wiirde ich einen
Botschafter téten, hdtte ich euch getétet.” ‘Abdullah
ergdnzte: So ist die Sunna dariiber ergangen, dass Bot-
schafter nicht getdtet werden. Bei Ahmad in geschlosse-
ner Kette tradiert, al-Haitam1 stufte ihn als hasan ein.
Dieser Hadith belegt das Verbot, Botschafter, die als
Entsandte der Unglaubigen kommen, zu toten. Selbiges
gilt fir die restlichen Strafen. Dies gilt aber nur fur Per-
sonen, auf welche die Eigenschaft eines staatlichen Ent-
sandten zutrifft, wie der Botschafter, der Geschaftstra-
ger und dhnliche Personen. Diejenigen, auf welche diese
Eigenschaft nicht zutrifft, wie der Konsul, der Wirt-
schaftsattaché und dhnliche Leute, genieflen keine Im-
munitat, da die Eigenschaft eines staatlichen Entsandten
auf sie nicht zutrifft. MalRgebend hierbei sind die inter-
nationalen Normen, da es sich um einen konventionel-
len Begriff handelt, bei dem man zum Begreifen seiner
Realitat die Norm heranziehen muss. Es wird also eine
Sachverhaltsfeststellung vorgenommen; d. h., es wird
die Frage geklart, ob es sich bei der Person um einen
Entsandten handelt oder nicht.

Artikel 8 — Die arabische Sprache ist allein die Sprache
des Islam und allein die Sprache, derer sich
der Staat bedient.
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Beweis dafir ist, dass Allah (t) den Koran - obwohl Er
damit alle Menschen angesprochen hat, so sagt Er:

(o s 0 o 35)
Und Wir haben den Menschen in diesem Koran ab-
wechselnd dargelegt. (17:89)

(5 o oo 9T s 00 5 A5)
Und wahrlich, Wir haben den Menschen in diesem Ko-
ran allerlei Gleichnisse geprégt. (30:58) - in arabischer

Sprache herabgesandt und zu einem arabischen Koran
erklart hat. Der Erhabene sagt:

(i 6

Ein arabischer Koran (12:2)

(e okd
in einer arabischen Sprache (26:195)

Daher ist die arabische Sprache allein die Sprache des
Islam, da sie allein die Sprache des Korans ist und der
Koran das Wunder des Gesandten (s) verkorpert. Sein
Wunder liegt in seiner Formulierungskunst mit arabi-
schen Ausdriicken, d. h. mit dem arabischen Stil und der
arabischen Wortwahl. Das Wunder liegt im Ausdruck
kombiniert mit seiner Bedeutung, da beide nicht vonei-
nander zu trennen sind. Mit dem Wunder der Bedeu-
tung ist hier nicht das Wunder der Inhalte und Themen
gemeint. So ist die Sunna mit denselben Inhalten und
Themen gekommen, ohne dass sie ein Wunder verkor-
pern wirde. Das Wunder des Korans liegt vielmehr in
seinen Bedeutungen, die in dieser Wortwahl und diesem
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Stil ergangen sind. Das Ausdriicken der Bedeutung in
diesen Worten und diesem Stil stellt das Wunder dar.
Das Wunder liegt also in der (besonderen) arabischen
Wortwahl, die eine Bedeutung in einem (besonderen)
arabischen Stil ausdriickt. So stellt die Aussage des Erha-
benen

(o130 (o o) 196 B o33 0 5362 )

Und wenn du von einem Volk Verrat fiirchtest, so kiin-
dige ihnen den Vertrag in Ebenbiirtigkeit auf. (8:58) ein
Wunder fiir die Menschen dar, die ihre Unfdhigkeit of-
fenlegt, etwas Gleichwertiges hervorzubringen. Das
Wunder liegt in der Brillanz, wie Bedeutungen durch das
Zusammenfiigen dieser Worter in dieser einzigartigen
Form zum Ausdruck kommen. Somit stellt die arabische
Formulierung in einem arabischen Stil, der diese Bedeu-
tungen hervorgebracht hat, das Wunder dar. Das Wun-
der des Korans ist also auf dessen Arabisch beschrankt.
Sein Arabisch bildet das Wesenselement dieses Wun-
ders; es ist der Gegenstand, mit dem die Araber heraus-
gefordert wurden, etwas Gleiches hervorzubringen.
Folglich ist das Arabische ein Kernbestandteil des Ko-
rans, der nicht von ihm zu trennen ist. Nur in Arabisch ist
es der Koran. Eine (als Koran zu bezeichnende) Uberset-
zung ist deshalb unzuldssig, da es sich bei einer Verande-
rung der Wortordnung weder um den Koran noch um
etwas Gleiches mehr handelt. Es ware dann eine Ko-
ranerlauterung - nicht mehr. Ware die Erlduterung dem
Koran ebenbiirtig, hatten die Araber nicht darin versagt,
etwas Gleiches hervorzubringen. Darliber hinaus bedeu-
tet die Aussage Allahs
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Ein arabischer Koran (12:2) im Umkehrschluss, dass er,
wenn er nicht arabisch ware, nicht als Koran bezeichnet
werden wirde. Auch ist die Rezitation des Korans ein
Gottesdienst. So sagt der Erhabene:

T 5o 528 G 1536)
So lest vom Koran, was leicht féllt. (73:20) Und der Ge-
sandte (s) sprach:

<«?|13§3\ FEGIFY Li_.,n Al dad 8 Yy
Wer nicht die Er6ffnung des Buches liest, der hat nicht
gebetet. Ubereinstimmend (iber den Weg ‘Ubadas tra-
diert. Folglich ist die arabische Sprache ein Kernelement

des Islam. Was folgende Aussage des Erhabenen an-
langt:

(el 553 0 #5059 5T ) sl

Mir ist dieser Koran offenbart worden, auf dass ich
euch damit warne und wen er erreicht. (6:19), so ist
damit gemeint, dass er (der Gesandte) die Menschen mit
dem warnen soll, was der Koran beinhaltet. Das trifft
sowohl auf die Warnung mit dem Wortlaut als auch mit
der Bedeutung zu. Beides stellt eine Warnung mit dem
Koran dar. Dies im Unterschied zur Aussage

{152;56)
So lest ... (73:20) Denn das Lesen der Erlauterung oder
der Ubersetzung des Korans wird nicht als Lesen des

Korans bezeichnet. ,Er las das Buch” bedeutet namlich,
dass er die Satze eines bestimmten Buches gelesen hat.
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Es kann damit nicht die Lektiire der Ubersetzung oder
Erluterung eines Buches gemeint sein.”’ Es ist also nicht
gleichbedeutend mit der Formulierung ,Er warnte mit
dem Buch.” Dies kann sowohl das Warnen mit den Aus-
driicken als auch mit den Inhalten des Buches bedeuten.
Zudem hat Allah die Warnung durch den Gesandten (s)
ebenfalls mit dem Arabischen verkniipft. So sagt Er (t):

Conh (8 Oy Gyl G 088 LI o G 2530 IFD

Der treue Geist ist damit herabgekommen, auf dein
Herz, damit du zu den Warnern wirst, in einer deutli-
chen arabischen Sprache. (26:195) Damit ist definitiv
belegt, dass es im Gebet unzuldssig ist, die Eréffnungs-
sure (al-Fatiha) nicht auf Arabisch zu lesen. Folglich ist
die Argumentation jener hinfdllig, die den Vers

T8 18 ) msl5)
Mir ist dieser Koran offenbart worden. (6:19) als Beleg
fir die Zulassigkeit heranziehen, im Gebet die Eroff-

nungssure nicht auf Arabisch vorzutragen, wenn man
das Arabische nicht beherrscht.

So viel zur Feststellung, dass die arabische Sprache ein
Kernelement des Islams verkérpert. Der Beweis dafiir,
dass sie allein die Staatssprache ist, ergibt sich aus dem
Vorgehen des Propheten (s). So hat er (s) Briefe an den
byzantinischen Kaiser, den persischen Chosroes und den
koptischen Patriarchen verschickt, in denen er sie zum
Islam aufrief. Alle diese Briefe waren auf Arabisch ver-
fasst, obwohl die Moglichkeit bestand, sie in deren Spra-

Y Nach den GesetzmalRigkeiten der arabischen Hochsprache. Anm.
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che zu lbersetzen. Dass er (s) die Briefe an den Kaiser,
den Chosroes und den Patriarchen nicht in deren Spra-
chen verfasste, obwohl sie keine Araber waren und er
ihnen den Islam verkiinden wollte, ist ein Beweis dafiir,
dass die arabische Sprache allein die Staatssprache dar-
stellt. Denn so ist der Gesandte (s) vorgegangen. Die
Tatsache, dass eine dringende Notwendigkeit zur Uber-
setzung bestand, um die Botschaft verkiinden zu kon-
nen, und der Prophet es trotzdem nicht tat, ist ein Indiz
(garina) fur die Pflicht, die Menschen seitens des Staates
allein in Arabisch anzusprechen, und zwar ungeachtet
dessen, ob es sich um Araber oder Nichtaraber handelt.
Deswegen haben alle Muslime unter den Nichtarabern
die arabische Sprache zu erlernen. Es ist nicht erlaubt,
dass eine andere Sprache als das Arabische Staatsspra-
che wird.

In seinem bekannten Rechtsgrundlagenwerk , ar-Risala“
legt Imam a$-SafiT dar, dass Allah, der Erhabene, allen
Volkern das Erlernen der arabischen Sprache auferlegte.
Und zwar als Folge aus dem Umstand, dass Er (t) sie mit
dem Koran angesprochen hat und sie damit den Gottes-
dienst vollziehen missen. Aus all dem ergibt sich die
Pflicht, dass die arabische Sprache allein die Staatsspra-
che ist. Es muss jedoch klar sein, dass die Pflicht, die
arabische Sprache allein zur Staatssprache zu erheben,
dem Staat nicht verbietet, auch eine andere Sprache zu
verwenden. So darf der Staat in seiner offiziellen Kom-
munikation auch andere Sprachen verwenden, wenn
z. B. Manipulation zu befirchten ist oder um notwendi-
ge Informationen einzuholen oder die Botschaft im Aus-
land zu verkiinden oder Ahnliches. So hat der Gesandte
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(s) auch die hebraische und syrische Sprache verwendet.
Der Rechtsspruch ist vielmehr, dass Arabisch allein die
Staatssprache ist, nicht aber dem Staat zu verbieten,
eine andere Sprache als das Arabische zu verwenden.

Nun stellt sich die Frage: Ist es zuldssig, dass in den Lan-
dern, die der islamische Staat regiert, in anderen Spra-
chen als in Arabisch gesprochen und geschrieben wird?
Die Antwort darauf umfasst zwei Aspekte: Entweder
betrifft das Sprechen und Schreiben in anderen Spra-
chen den Staat selbst bzw. die Beziehungen des Staates
zu seinen Blirgern oder es betrifft die Biirger alleine bzw.
die Beziehungen der Individuen untereinander. Betrifft
es den Staat selbst bzw. die Beziehungen des Staates zu
seinen Blrgern, so ist es unzuldssig, dass dabei eine an-
dere Sprache als die Staatssprache - also Arabisch - ver-
wendet wird. Denn die Tatsache, dass der Gesandte (s)
seine Briefe an Nichtaraber nicht (ibersetzen lief, ob-
wohl zur Verkindung der Botschaft eine dringende
Notwendigkeit dafiir bestand, ist ein Beweis dafiir, dass
es verpflichtend ist, die arabische Sprache alleine in allen
staatlichen Handlungen und Beziehungen sowie in allen
Dingen, die mit dem Staat in Verbindung stehen, zu ver-
wenden.

Folglich gilt im staatlichen Lehrplan nur die arabische
Sprache als Unterrichtssprache. Weder diirfen die Spra-
chen der nichtarabischen Volker verwendet werden, die
innerhalb des islamischen Staates leben, noch die Spra-
chen jener Volker, die sich auBerhalb seines Herr-
schaftsbereichs befinden. Auch wird den Privatschulen
nicht erlaubt, eine andere Unterrichtssprache als das
Arabische zu benlitzen, da auch sie an den staatlichen
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Lehrplan gebunden sind. Somit muss in allem, was mit
dem Staat, mit dessen Beziehungen und den Beziehun-
gen der Birger mit ihm in Verbindung steht bzw. in al-
lem, was ihn als Staat betrifft, die arabische Sprache
alleine in der mindlichen und schriftlichen Kommunika-
tion verwendet werden. Geht es hingegen um die mind-
liche oder schriftliche Kommunikation der Blirger unter
sich bzw. um die Kommunikation in ihren Beziehungen
untereinander, so ist jede andere Sprache zuldssig. Denn
der Gesandte (s) erlaubte, andere Sprachen ins Arabi-
sche zu Ubersetzen und sie zu erlernen. Dies belegt die
Erlaubnis, in anderen Sprachen zu sprechen und zu
schreiben. So wird im Hadith von Zaid ibn Tabit erwéahnt,

dass der Prophet (s) ihm befahl, die Schrift der Juden zu
erlernen, sodass er dem Propheten seine Briefe schrieb
und ihm ihre Briefe, wenn sie ihm schrieben, vorlas. Bei
al-Bubhari in geschlossener Kette tradiert. Dies belegt die
Erlaubnis, in einer anderen Sprache als das Arabische zu
sprechen und zu schreiben. Auch lebten in der Zeit der
Prophetengefdahrten Menschen, die nicht Arabisch spra-
chen. Sie wurden nicht zum Erlernen der arabischen
Sprache gezwungen, vielmehr pflegte der Herrscher,
einen Ubersetzer herbeizubringen.
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Im Kapitel , Tardamat al-hukkam“*® brachte al-Buhart in
geschlossener Kette folgende Uberlieferungen heraus:
Hariga ibn Zaid ibn Tabit berichtet von Zaid ibn Tabit,

48 i skl s s 8 e g e 0 L 0
ol 19388 1Y) g Adhaly A Ao 4o 4 L
dass der Prophet (s) ihm befahl, die Schrift der Juden zu
erlernen, sodass er dem Propheten (s) seine Briefe
schrieb und ihm ihre Briefe, wenn sie ihm schrieben,
vorlas. (...) Und ‘Umar fragte (als eine Nichtaraberin, die
schwanger war, zu ihm gebracht wurde, Anm.), wdhrend
‘All, ‘Abd ar-Rahman und ‘Utman bei ihm waren: ,,Was
sagt diese Frau?” ‘Abd ar-Rahman ibn Hatib sprach: ,Da
sagte ich: ,Sie erzéhlt dir von ihrem Freund, der das mit
ihr getan hat.““ Und Abi Gamra berichtet: ,Ich pflegte,

zwischen ibn ‘Abbds und den Menschen zu libersetzen.”

Im Hadith des Gesandten (s) befiehlt dieser Zaid ibn
Tabit, die Schrift der Juden zu erlernen. Und im zweiten
Bericht fragt ‘Umar: ,,Was sagt diese Frau?“ Er meinte
die Frau, die schwanger gefunden wurde. ‘Abd ar-
Rahman ibn Hatib Ubersetzte fiir ihn. Auch Ubersetzte
Abi Gamra fiir ibn ‘Abbas, was die Leute sagten. All das
bedeutet, dass es Menschen gab, die kein Arabisch spra-
chen. Aufgrund dessen ist es erlaubt (mubdh), in einer
anderen Sprache als Arabisch zu sprechen und zu
schreiben. Beweis dafiir ist der Hadith des Propheten (s)
und das Vorgehen der Prophetengefdhrten. Somit er-
laubt der Staat das Veroffentlichen von Schriften, Zei-
tungen und Magazinen in nichtarabischer Sprache. lhre

' Die Biographien der Herrscher
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Veroffentlichung bedarf keiner gesonderten Erlaubnis,
da es in den Bereich des Erlaubten fallt. Auch wird ge-
stattet, nichtarabische Programme im Fernsehen zu
senden, wenn der Kanal einer Privatperson oder einer
Gruppe von Privatpersonen gehort. Verboten wird dies
hingegen im staatlichen Rundfunk und Fernsehen. Denn
alles, was mit dem Staat in Verbindung steht, muss allein
in arabischer Sprache erfolgen. Was jedoch die Kommu-
nikation der Menschen untereinander betrifft, so ist es
ihnen erlaubt, in allen Belangen eine andere Sprache als
das Arabische zu verwenden, es sei denn, dass ein Ein-
zelfall davon zu einem Schaden fiihrt, dann wird allein
dieser Einzelfall verboten.

Artikel 9 — Der igtihad — das Ableiten der islamischen
Rechtsspriiche - ist eine Pflicht, die von den
Muslimen zur Geniige erfiillt werden muss
(fard kifaya). Jeder Muslim hat das Recht,
den igtihad auszuiiben, wenn er die dafiir
notwendigen Voraussetzungen erfiillt.

Das islamische Recht hat den igtihad zur Ableitung isla-
mischer Rechtsspriiche aus der Ansprache des Gesetz-
gebers - d. h. aus den Offenbarungstexten Allahs an Sei-
nen Gesandten (s)- zur Pflicht fur die Muslime erhoben.
Dass der igtihad eine Pflicht darstellt, steht durch meh-
rere Hadithe fest. So sagt der Gesandte (s):

L1 s 1 4t 1 5 o a1
«Jal 4
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Wenn der Richter urteilt, sich bemiiht und das Richtige
trifft, so erhdlt er den doppelten Lohn. Wenn er urteilt,
sich bemiiht und das Falsche trifft, so erhilt er den ein-
fachen Lohn. Ubereinstimmend tradiert {iber den Weg
von ‘Amr ibn al-‘As. Auch sprach sprach der Gesandte

(s):

Und ein Mann, der fiir die Menschen in Unwissenheit
richtet. Er ist im Feuer. Von den vier Verfassern der
Sunna-Werke (ashab as-sunan)lg in geschlossener Kette
herausgebracht. Ebenso bei al-Hakim und at-Tabarani
tradiert. Seine Kette ist korrekt. Der Hadith unterstreicht
die Pflicht, dass der Richter Uber das, was er richtet, Be-

scheid weilS. Auch wird berichtet, dass der Gesandte (s)
zu ibn Mas‘td sprach:

1galb Lagd aKA1) aa5 a0 13 (Lagiiag 1) ALy Gligiy (bl
Richte mit dem Buch Allahs und der Sunna, wenn du es
darin findest. Findest du den Rechtsspruch darin nicht,
so bemiihe dein Ermessen. Al-Amidi erwdhnt den
Hadith in ,al-Ahkdm“ und ar-Razi erwahnt ihn in ,al-
Mahsil”. Ebenso wird vom Gesandten Allahs (s) berich-
tet, dass er zu Mu‘ad und Abl Mdsa al-As‘art sprach, als
er sie in den Jemen entsandte:

w W@

A God ALk Gl 8 aad) a5 A ) YW ¢l Ay
g e AN ) ol Gls bl

¥ pas sind an-Nasa’, at-Tirmidi, Abl Dawid und ibn Maga

87



,Nach was richtet ihr?“ Sie antworteten: ,Wenn wir
den Rechtsspruch im Buche und in der Sunna nicht fin-
den, ziehen wir von einer Sache auf die andere eine
Analogie. Was der Wahrheit ndher kommt, dass wen-
den wir an.” Bei al-Amidi in ,,al-Ahkam* und bei Aba al-
Husain in ,al-Mu‘tamad” erwahnt. Diese Analogie aus
Koran und Sunna zu ziehen, bedeutet, den igtihad zur
Ableitung eines Rechtsspruchs durchzufiihren. Der Pro-
phet (s) billigte es ihnen zu. Auch wird vom Propheten
(s) berichtet, dass er Mu‘ad, als er ihn als Gouverneur in
den Jemen entsandte, fragte:

A G 08 () S ] 1B $3LaE 8 e () el S
Al b (K A1 G0 100 HE 40 Jpdyy Ailid 208 o) QS B 0K
Laal) U ()i capdad 108 . T U5 ol Sg5aT 206 B B0 s
Ayl ot W BB B ol sl 38 )
»Wie richtest du, wenn dir ein Gerichtsfall vorgelegt
wird?“ Dieser antwortete: ,,Mit dem Buche Allahs.” Der
Prophet fragte: ,,Und wenn er im Buche Allahs nicht
vorhanden ist?”“ Er antwortete: ,,Dann mit der Sunna
des Gesandten Allahs (s).” Der Prophet fragte: ,Und
wenn er in der Sunna des Gesandten Allahs (s) (auch)
nicht vorhanden ist?“ Er antwortete: ,Dann bemiihe
ich mein Ermessen und scheue keine Anstrengung.” Da
klopfte ihm der Gesandte Allahs (s) auf die Brust und
sprach: ,Gepriesen sei Allah, Der den Gesandten des
Gesandten Allahs (s) zu dem erfolgreich hinfiihrte, was
den Gesandten Allahs zufriedenstellt.” Von Ahmad, at-

Tirmidi, ad-Darami und Ablu Dawidd in geschlossener
Kette herausgebracht. Al-Hafiz ibn Katir al-Basrawt stufte
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ihn als richtig ein. Er sagte: ,Es ist ein bekannter hasan-
Hadith, auf den sich die Imame des Islam gestitzt ha-
ben.”

Dies ist ein klarer Beleg dafiir, dass der Gesandte (s)
Mu‘ad die Durchfihrung des igtihdads zubilligte. Auch ist
das Wissen um die Rechtsspriiche mit dem igtihad ver-
knlpft. So kann man die Rechtsspriiche ohne ihn weder
verstehen noch erkennen. Folglich wird der igtihad zu
einer Pflicht, und zwar nach dem Rechtsprinzip »Was zur
Erfillung einer Pflicht unerlasslich ist, wird selbst zur
Pflicht«

Denn grundsatzlich obliegt das Ableiten von Rechtsspri-
chen den muétahidanzo. So kann das Wissen um das
Gesetz Allahs in einer Angelegenheit nur durch igtihad
entstehen, daher ist der igtihad unabdingbar. Die Ge-
lehrten der Rechtsgrundlagen (usdl) haben wortlich er-
wahnt, dass der igtihad fur die Muslime eine Pflicht dar-
stellt, die zur Genlige erfiillt werden muss (fard kifaya).
Es ware unzuldssig, wenn es zu irgendeiner Zeit keinen
mugtahid mehr gabe. Wirden sich alle Muslime darauf
einigen, vom igtihad abzulassen, waren sie alle siindhaft.
Denn der Weg, um die islamischen Rechtsspriiche in
Erfahrung zu bringen, ist der igtihad. Wiirde es zu einer
Zeit keinen mugtahid mehr geben, auf den man sich
stitzen kann, um die Rechtsspriiche zu erfahren, so hat-
te dies die Aussetzung des islamischen Rechts zur Folge,
was unzuldssig ist.

20 Rechtsgelehrte, die lber das erforderliche Rechts- und Sprachwis-
sen verfligen, um aus den islamischen Texten Rechtsspriiche abzu-
leiten.
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Zudem machen es die islamischen Rechtstexte fiir die
Muslime erforderlich, igtihad zu vollziehen. Diese
Rechtstexte, die ja ausschlieBlich aus Koran und Sunna
bestehen, sind namlich nicht in detaillierter, sondern in
pauschaler Allgemeinform (mudmal) ergangen und auf
alle Angelegenheiten der Menschheit anwendbar. Sie zu
verstehen und das Gesetz Allahs daraus abzuleiten, er-
fordert Anstrengung, da nur so der islamische Rechts-
spruch fir jede Angelegenheit gefunden werden kann.
Dieser igtihad ist weder unmoglich noch Uberaus
schwer. Er ist nicht mehr als die Ausschépfung des Ver-
maogens im Streben nach pridsumtivem Wissen hinsicht-
lich eines islamischen Rechtsspruchs*’. Mit anderen Wor-
ten bedeutet igtihad das Verstehen der Rechtstexte,
wobei das Vermogen ausgeschopft werden muss, um zu
diesem Verstandnis zu gelangen und so den Rechts-
spruch zu erkennen. Fiir denjenigen, der die Fahigkeit
dazu besitzt, ist das sehr wohl erreichbar und keines-
wegs unmoglich.

Fiir die Muslime in den ersten Epochen war der igtihad
natlirlich und selbstverstandlich. Er hatte auch keinerlei
(determinierte) Bedingungen. Als jedoch die Beherr-
schung der arabischen Sprache stark zuriickging und die
Menschen davon Abstand nahmen, sich dem Erlernen
ihres Glaubens vollstandig zu widmen, wurde es fir den
mugtahid erforderlich, sich Kenntnis liber die Offenba-
rungsbelege anzueignen, aus denen die Prinzipien und
Rechtsspriiche abgeleitet werden. Fir ihn wurde es
ebenso erforderlich, die gliltige Bedeutung der Ausdri-

*! Das ist die islamrechtliche Definition des igtihads.
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cke zu erlernen, und zwar gemalR den GesetzmaRigkei-
ten der arabischen Hochsprache und ihrer Verwendung
durch die Meister der arabischen Rhetorik. AufSer diesen
beiden Bedingungen gibt es fiir den igtihad keine weite-
ren. Aufgrund dessen ist der igtihad - abgesehen davon,
dass es sich um eine Pflicht der Genlige handelt - eine
far alle Muslime durchaus erfiillbare Angelegenheit. All
das sind die Beweise fiir diesen Artikel.

Artikel 10 — Alle Muslime tragen gemeinsam die Ver-
antwortung fiir den Islam. Im Islam gibt es
keine Geistlichen, und der Staat muss jeden
Ansatz ihres Erscheinens unter den Muslimen
verhindern.

Auch wenn es sich bei den mugtahidin um Gelehrte
handelt, so muss ein Gelehrter nicht unbedingt ein
mugtahid sein. Er kann mugtahid oder auch mugqallid
(Nachahmer) sein. Denn wenn der Muslim einen islami-
schen Rechtsspruch annimmt, um danach zu handeln,
gilt Folgendes: Ubernimmt er ihn von einem mudgtahid,
dann ahmt er diesen mugtahid darin nach. Ubernimmt
er ihn von keinem mugtahid, dann hat er diesen Rechts-
spruch von demjenigen erlernt, von dem er ihn Uber-
nommen hat, ihn jedoch nicht nachgeahmt. Hat der
Muslim den Rechtsspruch Gbernommen, um ihn nur zu
erlernen, so hat er den Rechtsspruch fiir sich in Erfah-
rung gebracht, und zwar ungeachtet dessen, ob die
Ubernahme von einem mudtahid erfolgte oder nicht.
Diese Gelehrte - ungeachtet des Umstands, ob es sich
um mugdtahidin handelt oder nicht - sind keine Geistli-
chen. So hat niemand von ihnen die Befugnis, etwas zu
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erlauben oder zu verbieten. In samtlichen Angelegenhei-
ten des islamischen Rechts sind sie allen anderen Mus-
limen gleich. Es ware unzuldssig, wenn irgendeiner von
ihnen in einer Rechtsfrage bevorzugt ware, egal, wie
hoch sein Stellenwert in Wissen und igtihad ist, und
egal, wieviel Respekt er genieRt. Nichts, was flir andere
verboten ist, kann fiir ihn erlaubt sein. Auch kann nichts,
was fir andere verpflichtend ist, fir ihn nur win-
schenswert sein. Vielmehr ist er vor dem islamischen
Recht allen anderen Muslimen gleichgestellt.

Deswegen ist die bei den Christen vorhandene Idee der
Geistlichen bzw. des Klerus im Islam nicht existent. Die
Konzeption von Kirche und Klerus ist eine spezifisch
christliche. Denn der Priester hat bei ihnen das Recht zu
erlauben und zu verbieten. Die Ubertragung des Begriffs
auf den islamischen Gelehrten wiirde nahelegen, dass
die christliche Konzeption auch auf ihn zutridfe, obwohl
die Gelehrten im Islam keinerlei Befugnis haben, etwas
zu erlauben oder zu verbieten. Daher ist es unzulassig,
den muslimischen Gelehrten als Kleriker zu bezeichnen.
Auch sind Hadithe mit dem klaren Verbot ergangen, die
Juden und Christen nachzuahmen. Abu Sa‘ld al-Hudri
berichtet, dass der Prophet (s) sprach:

b 53 51 AR el B3 sidy [id a8 Ga Gl Gl Gl
«isad 10 Segilaltly dgall bl sty b Ul (R pdady Gl A3
»lhr werdet den Pfaden jener folgen, die vor euch wa-
ren; Handbreit um Handbreit, Elle um Elle. Auch wenn
sie in die Hohle einer Dornschwanzagame eintriten,

wiirdet ihr ihnen folgen.” Wir fragten: ,,0 Gesandter
Allahs, (meinst du) die Juden und Christen?“ Er sagte:
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,Wen sonst?”“ Ubereinstimmend tradiert, der Wortlaut
ist der bei Muslim. Die Mitteilung ist hier in der Bedeu-
tung einer Untersagung ergangen. So ist die Nachah-
mung der Juden und Christen an sich verboten. Dies gilt
erst recht, wenn es zu einer Konzeption des Unglaubens
unter den Muslimen fihrt. Den muslimischen Gelehrten
als Geistlichen anzusehen, ware eine Nachahmung der
Christen, welche ihre Religionsgelehrten als Geistliche
bezeichnen.

Daruber hinaus wiirde es die christliche Konzeption des
Geistlichen auf den muslimischen Gelehrten Gbertragen.
Somit ist die Bezeichnung vom Aspekt der Nachahmung
her untersagt und noch starker vom Aspekt der Konzep-
tionsubertragung her. Daher ist es unzuldssig, den mus-
limischen Gelehrten als Geistlichen oder Kleriker zu be-
zeichnen. Auch ist es fur die Gelehrten nicht erlaubt, sich
selbst als Geistliche im christlichen Sinne zu betrachten.
Sollte es jemanden geben, der es in dieser Bedeutung
vorgibt, so wird es ihm verboten, und er wird bestraft,
da er eine Siinde begangen hat. Zudem hat sich der Ge-
sandte Allahs (s) in seiner Kleidung oder seinem AuReren
von seinen Gefahrten nicht unterschieden. So berichtet
al-Bubhari in seinem ,Sahih“-Werk von Anas ibn Malik,
der sprach:

Jad o 035 083 el (B BB (ol g Gusld BT Ll
£ BB o - edaan o8 1agd 08 2 AlE & sl B ASGE
il G AR A QW LRl () AN V3R (U - aglied G
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Als wir mit dem Propheten (s) in der Moschee safen,
naherte sich ein Mann auf einem Kamel. Er lieR es in
der Moschee niederknien und band es fest. Dann fragte
er die Leute: ,,Wer von euch ist Muhammad?“ Der Pro-
phet (s) saB angelehnt zwischen ihnen. Wir antworte-
ten: , Dieser angelehnte weie Mann da.” Der Mann
sprach zu ihm: ,,0 Sohn ‘Abd al-Muttalibs!“ Und der
Prophet (s) antwortete ihm: ,Ich hore!“ (...). Aufgrund
dessen wurde dieser Artikel festgelegt.

Artikel 11 — Das Tragen der islamischen Botschaft
(da‘wa) ist die eigentliche Aufgabe des Staa-
tes.

Fir die Muslime ist das Tragen der islamischen Botschaft
eine Pflicht. In gleicher Weise stellt es auch fir den Staat
eine Pflicht dar, was mit diesem Artikel festgehalten
wird. Obwohl das Tragen der Botschaft als Teil des isla-
mischen Rechts auch in den Beziehungen zur Anwen-
dung kommt und einen Rechtsspruch der Scharia dar-
stellt, ist es fiir den Staat die Grundlage, auf der seine
Beziehung zu anderen Staaten aufbaut. Mit anderen
Worten ist es die Basis der gesamten AuBenpolitik des
Staates. Daher ist das Tragen der islamischen Botschaft
die eigentliche Aufgabe, die der Staat zu erfiillen hat.

Beweis dafiir, dass das Tragen der islamischen Botschaft
eine Pflicht darstellt, ist die folgende Aussage Allahs:

(s 55 #5059 ST ) o)
Mir ist dieser Koran offenbart worden, auf dass ich
euch damit warne und jeden, den er erreicht. (6:19)
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D. h., auf dass ich damit den warne, den der Koran er-
reicht hat. Die Warnung ist also an uns gerichtet und an
alle, denen der Koran verkiindet wird. Somit ist es auch
ein Aufruf an sie, ihn als Botschaft des Gesandten (s)
weiter zu verkiinden. Mit anderen Worten ist er nicht
nur eine Warnung an uns, sondern an uns und an alle,
die von ihm Kenntnis bekommen. Folglich ist es ein kla-
rer Befehl, ihn weiter zu verkiinden. Auch sprach der
Gesandte Allahs (s):

B - QU (B3 bleg)y gk ke s Tae B iy
Ao Al 3 G ) 48R gala 5 4l

Moge Allah einen Diener begliicken, der meine Aussage
hort, sie auswendig lernt, sie begreift und weitergibt.
Vielleicht ist er ein Trager von Rechtswissen, der kein
Rechtsgelehrter ist. Und vielleicht tragt er Rechtswis-
sen an jemanden heran, der mehr Rechtswissen hat als
er. Im ,,Musnad“ a$-Safi‘is von ‘Abdullah ibn Mas‘Gd tra-
diert. Auch sagt der Erhabene:

G d) ol Bl 1% (&d5)
Modge aus euch eine Gemeinschaft hervorgehen, die

zum Guten aufruft. (3:104) Das Gute ist hier der Islam.
Und der Erhabene sagt:

G gy 5 32 938 51 1)
Und wer spricht bessere Worte als jener, der zu Allah
aufruft. (41:33) D. h. zum Glauben Allahs. Dies sind alles
Textbelege dafiir, dass das Tragen der islamischen Bot-

schaft (da‘'wa) eine Pflicht darstellt. Sie sind allgemein
gehalten (‘am), somit gelten sie fiir die Muslime als Indi-
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viduen und ebenso fiir den islamischen Staat. Dass das
Tragen der Botschaft die eigentliche Tatigkeit des Staa-
tes sein muss, so ist der Beweis dafiir die Aussage und
die Handlung des Gesandten (s). So sagte er:

lad o Uokalis 40 300 A1) Y & i SR Gl st &
CLgiay 3] plsaly phalias ol lyecal 3 el 135 cay Lo
i (o pilang
Mir ist befohlen worden, die Menschen zu bekampfen,
bis sie bezeugen, dass es keinen Gott gibt auBer Allah,
und an mich glauben. Tun sie das, so schiitzen sie ihr
Blut und ihr Vermdgen vor mir, auller bei einem recht-
maRigen Anspruch daran. Und ihre Rechenschaft ob-
liegt Allah. Ubereinstimmend tradiert von ibn ‘Umar.
Der Wortlaut ist der bei Muslim. Auch berichtet al-
Buhari iber ‘Urwa ibn al-Ga‘d, dass der Prophet (s)
sprach:
Al a3 ) HAD) Gualh b Ssiha G

An den Stirnen der Pferde ist das Gute bis zum Tage der
Auferstehung festgebunden. Die Pferde sind hier eine
Metonymie flr den Fortbestand der Pflicht zum gihad.
Nachdem diese Pflicht nicht an den Umstand geknupft
wurde, ob der Befehlshaber rechtschaffen oder frevel-
haft ist, belegt der Hadith auch den Fortbestand des
gihads unter jedem rechtschaffenen oder frevelhaften
Flhrer, solange dieser Muslim ist. Al-Bubari zog diesen
Hadith als Beleg daflir heran, dass der gihad unter jedem
rechtschaffenen oder frevelhaften Befehlshaber fortge-

setzt wird. So hat er (in seinem Hadith-Werk) ein eigenes
Kapitel mit dem Titel eingerichtet: Der gihad wird unter
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dem Rechtschaffenen und Frevelhaften fortgesetzt, da
der Prophet sprach:

<<§JA§L§3\ A% ujl jgd\ Gaals gﬁ Sjiu 0;33\»
An den Stirnen der Pferde ist das Gute bis zum Tage der
Auferstehung festgebunden. Auch Imam Ahmad zog
den Hadith ahnlich wie al-Buhar als Beleg heran. Auch

berichtet Sa‘id ibn Mansir in geschlossener Kette von
Anas, der sagte: Es sprach der Gesandte Allahs (s):

Ay QB Ll AT 0l & I A S S ale gy
«ggl’c J¥% Y3 JS\A Ja
Der gihad wird fortbestehen von dem Tag an, an dem
Allah mich entsandte, bis die Letzten meiner Umma
den Daggal”® bekampfen. Weder das Unrecht eines
Ungerechten noch die Gerechtigkeit eines Gerechten
heben ihn auf. Diesen Hadith brachte ebenso Abi
Dawud in geschlossener Kette heraus. Al-Mundirt billigte
ihn. Die Aussage im Hadith, dass dem Propheten (s) der
Kampf anbefohlen wurde, bis diejenigen, die er be-
kampft, das Glaubensbekenntnis®® aussprechen, ist ein
Beweis flir die Pflicht des Staates, die islamische Bot-
schaft (da‘wa) zu tragen. Und die Aussage, dass dieses

Tragen der Botschaft - und zwar durch den gihad - fort-
besteht, bis die letzten der Umma den Daggal bekamp-

*? Der falsche Christus. GemiR der Prophezeihung des Gesandten (s)
wird in der Endzeit ein Hochstapler kommen, der sich als Jesus
Christus ausgeben wird. Viele Menschen werden ihm folgen, doch
wird er von den Muslimen bekdmpft und besiegt werden.

> Die Aussage: Es gibt keinen Gott aufler Allah und Muhammad ist
der Gesandte Allahs.

97



fen, belegt, dass es sich um die dauerhafte Tatigkeit des
Staates handelt, die unter keinen Umstanden unterbro-
chen werden darf.

Somit belegen beide Hadithe gemeinsam, dass das Tra-
gen der islamischen Botschaft (da‘wa) eine dauerhafte,
nicht zu unterbrechende Tatigkeit sein muss. Folglich
handelt es sich um die eigentliche, grundsatzliche Tatig-
keit bzw. Aufgabe, die es zu erfiillen gilt. Denn die ei-
gentliche, grundsatzliche Aufgabe ist immer jene, die
unter allen Umstdnden ohne Unterbrechung durchge-
flihrt werden muss. Darlber hinaus befand sich der Ge-
sandte (s) seit seiner Ankunft in Medina bis Allah ihn zu
Sich rief in einem permanenten Zustand des gihads. Der
gihad war seine eigentliche Aufgabe. Es kamen nach ihm
die Rechtgeleiteten Kalifen, deren grundsatzliche Aufga-
be weiterhin der gihad war. Die grundsatzliche Aufgabe
des Staates, den der Gesandte (s) errichtete und dem er
vorstand, war also der gihad. Und dessen grundsatzliche
Aufgabe nach dem Tode des Gesandten (s), als die Kali-
fen unter den Prophetengefahrten ihn Glbernahmen, war
ebenso der gihad. Demzufolge ist der Beweis dafiir, dass
das Tragen der islamischen Botschaft die grundsétzliche
Aufgabe des Staates verkorpert, die Sunna und der Kon-
sens der Prophetengefahrten.

Zudem war der Gesandte Allahs (s) von dem Zeitpunkt
an, als ihn Allah als Propheten entsandte, bis Er ihn zu
sich rief, mit der Verkiindung der Botschaft beschaftigt.
In Medina war er (s) gleichzeitig Staatsoberhaupt. Ab
seiner dortigen Ankunft erhob er die AulRenbeziehungen
zur eigentlichen Aufgabe und beschaftigte den ganzen
Staat mit Kriegen, Streifzligen, dem Auskundschaften
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von Nachrichten und dem Abschluss von Abkommen. All
das diente der Verkiindung des Islam und dem Tragen
der da‘'wa an die Menschen. Als er splrte, dass der Staat
Uber genlgend Kraft verfligte und in der Lage war, die
da‘wa international zu tragen, schickte er zwolf Bot-
schafter gleichzeitig an zwdlf Koénige und lud sie zum
Islam ein. Dazu zahlten die Herrscher Persiens und By-
zanz: der persische Chosroes und der byzantinische Kai-
ser. So berichtet Muslim von Anas ibn Malik,

o83 B ) dhet
dass der Prophet Allahs (s) an den Chosroes, den Kai-

ser, den Negus und jeden Machtigen schrieb und sie zu
Allah, den Erhabenen, aufrief.

Als er (s) sich der Starke des Staates in der Arabischen
Halbinsel, des Fortgangs der da‘'wa unter den Arabern
und des Eintritts der Menschen in Scharen in den Islam
sicher war, wandte er sich dem Kampf gegen die Byzan-
tiner zu. Und so kam es zu den Schlachten von Mu’ta
und Tabuk. Dies ist ein weiterer Beleg dafiir, dass das
Tragen der islamischen Botschaft fiir den Staat eine
Pflicht verkdrpert und es seine eigentliche Aufgabe ist.

Artikel 12 — Koran, Sunna, der Konsens der Propheten-
gefahrten (igma‘ as-sahdba) und die Rechts-
analogie (giyds) sind die einzigen giiltigen
Beweisquellen fiir die islamischen Rechts-
spriiche.
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Dieser Artikel bedeutet nicht, dass der Staat eine be-
stimmte igtihad-Methode adoptiert. Er bedeutet viel-
mehr, dass sich der Staat eine Methode zur Adoption
von Rechtsspriichen aneignet. Denn zur Adoption von
Rechtsspriichen zahlt, was fir den Staat verpflichtend
und was fir ihn erlaubt ist. Wenn diese Adoption auf
zwei widersprichliche Arten erfolgt, entstehen Wider-
spriiche in den Grundlagen, auf deren Basis Adoptionen
durchgefiihrt werden. Daher adoptiert der Staat eine
bestimmte Methode zur Adoption von Rechtsspriichen
(Gesetzen). Drei Griinde haben zur bindenden Festle-
gung dieser Adoptionsmethode bei Rechtsspriichen ge-
flhrt:

Erstens: Der Rechtsspruch, dem der Muslim folgen muss,
ist der islamische Rechtsspruch und kein rationales Ur-
teil. Es ist das Gesetz Allahs in der Angelegenheit und
nicht das Gesetz, das von Menschen festgelegt wurde.
Deswegen muss der Beweis, aus dem sich der Rechts-
spruch ableitet, aus der Offenbarung stammen.

Zweitens: Es muss definitiv feststehen, dass der Beweis,
aus dem der Rechtsspruch abgeleitet wurde, aus der
Offenbarung stammt. Mit anderen Worten muss der
Beleg dafiir, dass der Rechtsbeweis fiir den einzelnen
Rechtsspruch der Offenbarung entspringt, definitiver
(gat?) und darf nicht prasumtiver (zanni) Natur sein.
Denn die Frage, um die es hier geht, zdhlt zu den Fun-
damenten (usdl) und nicht zu den Zweigangelegenhei-
ten. Eine Prasumtion (Uberwiegende Annahme) waére
hierbei nicht ausreichend. Diese Frage fallt namlich in
den Bereich der Glaubensgrundlagen und nicht in den
Bereich der Rechtsspriiche. Denn bei der Ableitung eines
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Rechtsspruchs wird ein Beweis aus der Offenbarung ver-
langt und nicht irgendeiner. Es muss also definitiv belegt
sein, dass der Beweis aus der Offenbarung stammt. Und
dieser definitive Beleg, dass es sich um Offenbarung
handelt, ist eine Frage der Glaubensiberzeugung und
nicht der Rechtsspriiche. Aufgrund dessen muss mit de-
finitivem Beleg feststehen, dass der Beweis aus der Of-
fenbarung stammt, denn Glaubensiiberzeugungen dir-
fen nur aus definitiver Erkenntnis ibernommen werden.

Drittens: Es steht ohne jeglichen Zweifel fest, dass sich
der Mensch im Leben gemal} seinen Konzeptionen ver-
halt, die er sich Uber das Leben gebildet hat. Obwohl die
Sicht des Menschen (iber das Leben auf seinem Uber-
zeugungsfundament (‘aqgida) basiert, setzt sie sich konk-
ret aus der Summe der Konzeptionen, MaRstdabe und
Uberzeugungen zusammen, die in der Umma vorhanden
sind. Diese Ideen, die sich in der Summe der Konzeptio-
nen, MaRstibe und Uberzeugungen wiederspiegeln,
zihlen jedoch nicht alle zum Uberzeugungsfundament.
Manche sind Teil des Uberzeugungsfundaments, andere
zdhlen zu den Rechtssprichen. Nachdem aber die
Rechtsspriiche nur mit Gberwiegender Annahme (gala-
bat az-zann - Prasumtion) abgeleitet werden, besteht
bei Unsicherheit dartiber, ob die Rechtsspriiche in ihrem
Ursprung aus der Offenbarung stammen, die Gefahr,
dass bei der Umma nichtislamische Ideen entstehen.
Diese Gefahr besteht dann, wenn Rechtsspriiche vor-
handen sind, die nicht aus einem Offenbarungsursprung
abgeleitet wurden. Wenn sich diese ausbreiten und tiber
einen langeren Zeitraum existieren, kann dies die Le-
benssicht der Umma und in der Folge ihr Verhalten ne-
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gativ beeinflussen. Deshalb muss sichergestellt werden,
dass die Belege der Rechtsspriiche die der Staat anwen-
den mochte, der Offenbarung entstammen.

Aus diesen drei Griinden muss eine Methode bindend
festgelegt werden, nach der die Adoption islamischer
Rechtsspriiche erfolgt. Dass sich die islamischen Rechts-
belege auf diese vier beschranken, ergibt sich aus der
juristischen Gesamtbetrachtung der Texte. Untersucht
man namlich die islamischen Rechtsbelege, fiir die der
definitive Beweis ergangen ist, dass sie der Offenbarung
entstammen, so sind auRer diesen vier keine zu finden.

Was den Koran betrifft, so ist der Beweis, dass er in
Wort und Bedeutung von Allah offenbart wurde, defini-
tiver Natur. Denn das sprachliche Wunder des Korans ist
ein definitiver Beweis dafiir, dass es sich um das Wort
Allahs und nicht der Menschen handelt. Somit steht der
definitive Beweis fest, dass der Koran das Wort Allahs
ist. Und dieser Koran, der durch sein sprachliches Wun-
der nun definitiv das Wort Allahs verkorpert, erklart,
dass er durch Offenbarung auf den Gesandten Allahs (s)
herabgesandt wurde. Der Erhabene sagt:

(ol 5o 059 &5 o LW 31 4 U5
Der treue Geist ist damit herabgekommen, auf dein
Herz, damit du zu den Warnern wirst. (26:195)

N ) (o)

Und mir ist dieser Koran offenbart worden. (6:19)

{9 540 & )
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Sprich: ,Ich warne euch allein durch Offenbarung.”
(21:45)

a8 o e dgt up
Wir haben den Koran nicht auf dich herabgesandt, da-
mit du leidest. (20:2)

(o A8 2y
Und wabhrlich, du empféingst den Koran. (27:6)
(T e 0 52 6

Wahrlich, Wir Selbst haben den Koran auf dich herab-
gesandt. (76:23)

(G 675 ) sy
Wir haben dir einen arabischen Koran offenbart. (42:7)

All das belegt definitiv, dass der Koran durch Offenba-
rung von Allah herabgesandt wurde.

Was die Sunna anlangt, so steht ebenso mit klarer Ko-
ranaussage fest, dass es sich um eine Offenbarung Allahs
handelt. Es ist eine Offenbarung in der Bedeutung, wo-
bei der Gesandte (s) sie mit seinen eigenen Worten aus-
driickte. Der Erhabene sagt:

€5 5 ¥ 34 ) b o 3 Ug)
Und er spricht nicht aus Neigung heraus. Es ist nichts
als Offenbarung, die offenbart wird. (53:3 4)

odis e (il =9 1 gl WS A1 s G
odry o L1y 98 &) s o) L>3l b

Wahrlich, Wir haben dir offenbart, wie Wir Noah und
den Propheten nach ihm offenbart haben. (4:163)
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@ saud i)
Ich folge nur dem, was mir offenbart wird. (6:50)

(GHoedshu e G )
Sprich: ,Ich folge nur dem, was mir von meinem Herrn
offenbart wird.” (7:203)

{9y 550 & 6y
Sprich: ,Ich warne euch allein durch Offenbarung.”
(21:45)
(6 e 116 5 35188 s 467 53)

Und was euch der Gesandte iiberbrachte, so nehmt es
an, und was er euch untersagte, dessen enthaltet euch!
(59:7) Dies sind klare Belege dafiir, dass das, was der
Gesandte (s) an Sunna ausgesprochen hat, offenbart
wurde. Auch belegen diese Verse klar, dass Allah (t) uns
mit expliziter Koranaussage angewiesen hat, das zu be-
folgen, was der Gesandte (s) uns anbefahl, und uns des-
sen zu enthalten, was er uns untersagte. Der Beweis,
dass die Sunna offenbart wurde, ist somit definitiver
Natur, weil es durch den absolut authentischen (gat 7 at-
tubdt) und eindeutigen (gat7 ad-dalala) Korantext fest-
steht.

Der Konsens der Prophetengefdhrten (igma* as-sahaba),
der als islamischer Rechtsbeweis gilt, ist ihr Konsens
darliber, dass es sich bei einer ergangenen Rechtsent-
scheidung tatsdchlich um einen islamischen Rechts-
spruch handelt. Oder es ist ihr Konsens dartber, dass
der Rechtsspruch in einer Angelegenheit so ergangen ist.
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Sind sie also dariber Gbereingekommen, dass die Ent-
scheidung in irgendeiner Angelegenheit einen islami-
schen Rechtsspruch verkérpert, so stellt ihre Uberein-
kunft einen islamischen Rechtsbeweis dar. Beleg dafiir
sind zwei Dinge:

Erstens: Allah (t) hat sie im Koran in einer absolut au-
thentischen und eindeutigen Aussage gelobt. Der Erha-
bene sagt:

SUdy absadit 5allty ity p gt e S5Y1 sbizigd
Gl Y G o ols b ey e 155 a1 2
(ool 530 &3 2 1T g
Die Allerersten, die ersten der Auswanderer und der
Unterstiitzer und jene, die ihnen auf die beste Art ge-
folgt sind - mit ihnen ist Allah wohl zufrieden und sie
sind wohl zufrieden mit Ihm; und Er hat ihnen Gdirten
vorbereitet, durch welche Bdiche fliefen. Darin sollen

sie verweilen auf ewig und immerdar. Das ist der ge-
waltige Gewinn. (9:100)

Dieses Lob Allahs fur die Auswanderer (al-muhagirin),
die Unterstiitzer (al-ansar) und diejenigen, die ihnen
durch Auswanderung und Unterstitzung auf die beste
Art gefolgt sind, ist ein explizites Lob an die Propheten-
gefdhrten (sahaba). Denn die in der dya beschriebenen
Personen waren die Gefahrten des Propheten (s), und
die Bedeutung der aya trifft allein auf sie zu. Das Lob ist
an sie gemeinsam ergangen. Und wenn Allah Personen
gemeinschaftlich lobt, so steht die Wahrhaftigkeit des-
sen, was diese Personen gemeinschaftlich beschlieBen,
definitiv fest.
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Zweitens: Von den Gefdhrten des Propheten haben wir
unsere gesamte Glaubensordnung (din) GUbernommen.
Sie haben uns lbermittelt, dass dieser Koran mit dem
ident ist, was auf den Propheten Muhammad (s) herab-
gesandt wurde. Wenn sich ein Fehler in irgendetwas
einschleichen konnte, worliber ihr kollektiver Konsens
besteht, dann kénnte er sich auch in den Koran einge-
schlichen haben, d. h. in die Glaubensordnung, die wir ja
von ihnen ibernommen haben. Und das ist islamrecht-
lich ausgeschlossen. Somit gilt: Auch wenn es fir sie ra-
tional moglich ware, sich kollektiv auf einen Irrtum zu
einigen, da sie Menschen sind, so ist es islamrechtlich
ausgeschlossen. Denn ware dies fir sie moglich, dann
kdnnte sich auch ein Fehler in die Glaubensordnung (din)
eingeschlichen haben, d. h. in den Umstand, dass dieser
Koran mit dem ident ist, was auf unseren Propheten
Muhammad (s) herabgesandt wurde. Dies ist aber islam-
rechtlich ausgeschlossen. Folglich ist es unmaoglich fiir
sie, sich kollektiv auf einen Fehler zu einigen. Und das ist
ein definitiver Beleg dafiir, dass der Konsens der Prophe-
tengefahrten einen islamrechtlichen Beweis darstellt.
Auch sagt der Erhabene:

{0shAaT AT 5 K W GA )y

Wahrlich, Wir haben die Ermahnung herabgesandt, und
wabhrlich, Wir werden sie bewahren. (15:9) Allah hat
also versprochen, den Koran zu bewahren. Somit haben
diejenigen, die uns den Koran Ubermittelt haben, ihn
ebenfalls bewahrt. Und dies ist ein Beleg fir die Richtig-
keit ihres Konsenses in der Sammlung und Ubermittlung
des Korans. Folglich ist es auch ein Beleg fir die Richtig-
keit ihres Konsenses an sich. Denn ware bei ihrem Kon-

106



sens ein Fehler moglich, dann bestiinde auch die Feh-
lerméglichkeit bei der Ubermittlung des Korans und da-
mit auch die Mdglichkeit, dass er nicht bewahrt wurde.
Nachdem mit dem o. a. Vers der Beleg erging, dass eine
Nichtbewahrung des Koran ausgeschlossen ist, ist damit
gleichzeitig auch die Moglichkeit der Fehlerhaftigkeit
ihres Konsenses bei der Sammlung, Bewahrung und
Ubermittlung des Koran ausgeschlossen worden. Auf-
grund dessen stellt ihr Konsens einen definitiven Beweis
dar.

Hier ist es jedoch wichtig, klar zu verstehen, dass der
Konsens der Prophetengefahrten bei der Einstufung ei-
nes Rechtsurteils in einer Angelegenheit als islamischer
Rechtsspruch im Grunde einen Rechtsbeweis offenlegt.
Mit anderen Worten existiert ein Rechtsbeweis in Form
einer Aussage, einer Handlung oder einer Billigung sei-
tens des Gesandten Allahs (s). Sie haben uns den Rechts-
spruch ohne den Rechtsbeweis tbermittelt. Ihre Uber-
mittlung des Rechtsspruches legt jedoch offen, dass es
fir diesen Rechtsspruch einen Rechtsbeweis gibt. So
bedeutet ihr Konsens nicht, dass ihre persénlichen Mei-
nungen in dieser Angelegenheit Ubereinstimmen. Denn
ihre Meinungen sind keine Offenbarung, und jeder Ein-
zelne von ihnen ist nicht vor Fehlern gefeit. Somit stellt
seine Meinung keinen Rechtsbeleg dar. Und ihre ge-
meinsame Einigung auf eine Meinung ist ebenso kein
Rechtsbeleg. Denn der Rechtsbeleg muss aus der Offen-
barung stammen, damit er als solcher anerkannt wird.
Die Meinungen der Prophetengefihrten sind jedoch
nicht offenbart, somit kdnnen sie nicht als Rechtsbeleg
gelten. Weder ihre Meinungen zu Fragen, in denen sie
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sich einig waren, noch ihre Meinungen zu Angelegenhei-
ten, in denen sie unterschiedliche Auffassungen hatten.
Ihr Konsens (igma“) bedeutet also nicht, dass sie sich auf
eine Meinung geeinigt haben. Er bedeutet vielmehr ihre
Ubereinkunft dariiber, dass dieses Rechtsurteil ein isla-
mischer Rechtsspruch ist bzw. dass das Urteil in einer
Angelegenheit islamrechtlich so zu lauten hat. In diesem
Falle handelt es sich nicht um ihre eigene Meinung.
Vielmehr ist es ihr Konsens dariiber, dass das Urteil dem
islamischen Recht entstammt. Aufgrund dessen legt der
Konsens der Prophetengefdhrten (igma“ as-sahaba) ei-
nen Rechtsbeleg offen bzw. deckt ihn auf.

Was die Rechtsanalogie (al-giyds) anbelangt, so handelt
es sich ebenfalls um einen islamischen Rechtsbeleg.
Sprachlich bedeutet giyas das Abwagen. In der Fachter-
minologie der usil-Gelehrten bedeutet er die Ubertra-
gung von etwas Erkennbarem (Bekanntem) auf etwas
anderes Erkennbares (Bekanntes) durch einen verbin-
denden Aspekt, um denselben Rechtsspruch fiir beide zu
bestatigen oder zu negieren. So wird der Rechtsspruch in
einer bekannten Angelegenheit fiir eine andere bekann-
te Angelegenheit herangezogen, weil sie derselbe
Rechtsgrund (‘illa) verbindet. Es wird also vom Stamm
auf den Zweig geschlossen bzw. die Zweigangelegenheit
auf ihren (Rechts-)Ursprung zuriickgefiihrt. Die Ubertra-
gung einer bekannten Angelegenheit auf die andere be-
deutet, dass die andere den gleichen Rechtsspruch wie
die erste erhalt. Und mit der Bestatigung oder Negation
desselben Rechtsspruchs ist gemeint, dass durch Riick-
fihrung der Zweigfrage auf ihren Ursprung sich beide
Fragen denselben Rechtsspruch teilen. Der Rechtsspruch
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des Ursprungs gilt auch fiir den Zweig; dieser teilt ihn
also mit seinem Ursprung. Der Rechtsspruch im Ur-
sprung kann eine Bestatigung (itbat) beinhalten. So be-
richtet al-Bubari in geschlossener Kette von ibn ‘Abbas,

AT O &l al ) el EB L0 D) Gels AR (e Bl b
S 5 el (@i A8 i 10l sigie ZAE (il s A4S B
sl a7 2006 A (plabl Aol KT 233 el e

dass eine Frau von Guhaina zum Propheten (s) kam und
sagte: ,Meine Mutter hatte das Geliibde abgegeben,
eine Pilgerfahrt zu vollziehen. Sie vollzog sie aber nicht,
bis sie starb. Soll ich die Pilgerfahrt fiir sie verrichten?“
Er antwortete: ,Ja, verrichte die Pilgerfahrt fiir sie!
Sieh, wenn deine Mutter eine Schuld hatte, wiirdest du
sie nicht fiir sie begleichen? Begleicht die Schulden bei
Allah, denn Allah hat mehr Anspruch auf das Beglei-
chen der Schuld.”

Hier zog der Prophet (s) eine Analogie von der Schuld bei
Menschen auf die Schuld bei Allah, dass auch bei Ihm
eine Begleichung die Schuld tilgt. In diesem Falle wurde
der Rechtsspruch bestédtigt (itbat), dass namlich die
Schuld durch Begleichung ebenso getilgt wird. Der
Rechtsspruch im Ursprung, auf den man sich bezieht,
kann auch eine Negation (nafy) beinhalten. So wird von
‘Umar berichtet, dass er den Propheten (s) nach dem
Kuss des Fastenden fragte, ob dieser das Fasten verder-
be. Der Prophet (s) antwortete:

«¥ 10\ "?‘9443\ iun; “.\S.\ ULS\ (Eudaniazd 3 C‘i‘)\»
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»Sieh, wenn du den Mund ausspiilst, wiirde dies das
Fasten verderben?“ ‘Umar antwortete: ,Nein!“ Al-
Hakim stufte den Hadith als richtig ein, und ad-Dahabi
stimmte ihm zu. Hier zog er (s) eine Analogie vom Kuss
auf die Mundspulung, dass das Fasten dadurch nicht
gebrochen wird. Der Rechtsspruch beinhaltet also eine
Negation, ndamlich die Nichtaufhebung des Fastens. Dass
die Ubertragung des Rechtsspruchs aufgrund eines ver-
bindenden Aspekts erfolgt, bedeutet, dass der Rechts-
grund (‘illa) des Ursprungs im Zweig ebenso vorhanden
ist. Auf Basis dieses Rechtsgrunds erfolgt die Ubertra-
gung. Der Rechtsgrund ist also der verbindende Aspekt
zwischen dem Ursprung, auf den die Analogie bezogen
wird (magis ‘alaih), und dem Zweig, fiir den man den
Analogieschluss zieht (magis). Beispiel dafir ist folgende
Aussage des Gesandten (s), als er nach dem Tauschhan-
del von Frisch- mit Dorrdatteln gefragt wurde:

G S U i € G 1) e}l Skl

,Nehmen die Frischdatteln ab, wenn sie trocken wer-
den?“ Sie antworteten: ,Jal“ Da sagte er: ,,Dann nicht!“
AbuU Ya'la tradiert den Hadith in diesem Wortlaut von
Sa‘d ibn AbT Waqqgas in geschlossener Kette. Al-Hakim
und ibn Hibban stuften ihn als richtig ein. So fragte der
Gesandte Allahs (s) nach dem Rechtsgrund (‘illa), der bei
riba-Gitern besteht, namlich der Gewichts- bzw. Men-
gendifferenz, ob diese beim Tauschhandel von Frisch-
mit Dorrdatteln vorhanden sei. Als er erfuhr, dass der
Rechtsgrund existiert, bestatigte er fir diesen Tausch-
handel den Rechtsspruch fiir Zinsgeschafte (riba) und
sprach:
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«udj Moy
Dann nicht! D. h. der Tauschhandel von Frischdatteln
mit getrockneten Datteln ist nicht erlaubt, weil die Dat-
teln beim Dorren Gewicht verlieren. Der Prophet (s)

fragte also nach dem verbindenden Aspekt, namlich
dem Rechtsgrund fiir Zinsgeschafte.

Dies ist die islamrechtliche Definition der Rechtsanalo-
gie, die den Hadithen des Propheten (s) enthommen
worden ist. So wird von ibn ‘Abbas berichtet, der sagte:

\galeg il (al &) o Jsley s HE sy ) B0 ol
Sl A (55 ot e (18 3 ol 106 sl asdalil (X p3a
Eine Frau kam zum Gesandten (s) und sprach: , 0 Ge-
sandter Allahs. Meine Mutter ist gestorben und hatte
noch ein Fasten als Geliibde zu erfiillen. Soll ich fiir sie
fasten?” Da sprach der Gesandte (s): ,Sieh, wenn dei-
ner Mutter eine Schuld obldage und du sie fiir sie begli-
chen hittest, ware sie dann fiir sie erfullt?” Sie antwor-
tete: ,,Gewiss!”“ Und der Prophet (s) sagte ihr: ,,So fass-
te fiir deine Mutter!” Bei Muslim in geschlossener Kette

tradiert. Und von ‘Abdullah ibn az-Zubair wird berichtet,
der sagte:
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Ein Mann von Hat'am kam zum Gesandten Allahs (s)
und sprach: ,,Meinen Vater hat der Islam erreicht. Er ist
ein alter Mann und kann kein Reittier besteigen. Die
Pilgerfahrt ist ihm jedoch vorgeschrieben. Soll ich sie
fiir ihn vollziehen?“ Der Prophet (s) fragte: ,,Bist du sein
dltester Sohn?”“ Der Mann antwortete: ,Jal”“ Da fragte
der Gesandte (s): ,Sieh, wenn deinem Vater eine
Schuld obldge und du sie fiir ihn begleichst, ware sie
dann fiir ihn erfiillt?” Der Mann antwortete: ,Gewiss!”
Und der Gesandte (s) sprach: ,Dann vollziehe die Pil-
gerfahrt fiir ihn!“ Bei Ahmad in einer Kette tradiert, die
az-Zain als richtig einstufte. Den Hadith brachte ebenso
ad-Darami in geschlossener Kette heraus.

In den beiden Hadithen zog der Gesandte (s) hinsichtlich
Fasten und Pilgerfahrt eine Analogie von der Schuld bei
einem Menschen auf die Schuld bei Allah. In beiden Fal-
len wurde von etwas Erkennbarem auf etwas anderes
Erkennbares geschlossen, und zwar durch Bestatigung
des verbindenden Aspekts, dass die Schuld bei Allah
durch Begleichung gleichermaRen getilgt wird wie die
Geldschuld bei einem Menschen. Denn in beiden Fallen
handelt es sich um eine zu begleichende Schuld. Der
verbindende Aspekt in beiden Angelegenheiten ist also
der Umstand, dass es sich um eine Schuld handelt. Dies
ist der Rechtsgrund (illa). Und der Rechtsspruch (hukm),
der fir beide Angelegenheiten bestatigt wurde, ist die
Tatsache, dass durch Begleichung die Schuld getilgt wird.
Das ist die Realitat der islamrechtlichen Analogie (giyas),
die aus einem islamrechtlichen Text abgeleitet wurde.
Diese Definition ist flir sich gesehen ein islamischer
Rechtsspruch (hukm sar7), der Gbernommen werden
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muss. Sie stellt das vollzugspflichtige Gesetz Allahs fiir
denjenigen dar, der sie abgeleitet hat oder sie nach-
ahmt; sei es eine Nachahmung mit Kenntnis des Rechts-
belegs (taqglid ittiba‘) oder ein gewdhnliche (taqglid
‘@dmmi) mit seiner Unkenntnis.

Dieser Analogieschluss basiert auf dem Rechtsgrund
(‘illa), also auf dem gemeinsamen Aspekt zwischen der
einen erkennbaren Angelegenheit, auf die man die Ana-
logie bezieht, und der anderen, fiir welche die Analogie
gezogen wird. Ist der Rechtsgrund vorhanden, d. h., exis-
tiert der verbindende Aspekt zwischen dem Zweig, fir
den man eine Analogie ziehen mochte, und den Ur-
sprung, auf den man die Analogie bezieht, dann kann
der giyas stattfinden, ansonsten ist er keinesfalls anzu-
wenden. Ist der Rechtsgrund im Offenbarungstext er-
wahnt oder wird er analog auf einen im Offenba-
rungstext erwahnten Rechtsgrund bezogen, dann ist dies
der giyas, der als islamischer Rechtsbeleg gilt. Denn der
Rechtsgrund, auf den sich der Rechtsspruch stitzt, ist
offenbarungsrechtlich vorhanden. Wenn der Rechts-
grund in keinem Offenbarungstext erwahnt wird und
nicht analog auf solchen bezogen wird, dann ist der Ana-
logieschluss islamrechtlich nicht giltig und darf nicht als
Rechtsbeleg herangezogen werden. Denn der Rechts-
grund, auf den er sich stitzt, ist nicht offenba-
rungstextlich erwahnt worden. Somit handelt es sich um
keine islamrechtliche Analogie und folglich um keinen
islamischen Rechtsbeleg.

Der Beweis dafiir, dass die korrekte Art des giyas einen
Rechtsbeleg darstellt, ist der Offenbarungstext, in dem
der Rechtsgrund erwdhnt wird oder aus dem er analog
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abgeleitet wurde. Dieser stammt entweder aus dem
Koran, der Sunna oder dem Konsens der Prophetenge-
fahrten. Dass es sich bei diesen dreien um islamische
Rechtsbelege handelt, steht mit definitivem Beweis fest.
Somit ist der Beweis fiir den Rechtsgrund definitiver Na-
tur. Gleichzeitig ist er auch der Beweis flr den giyas an
sich. Denn es ist der Rechtsgrund im Ursprung, also im
Rechtsspruch, den der Offenbarungstext erwahnt, der
das Urteil im Zweig zu einem Rechtsspruch erhoben hat.

Auf diesen islamrechtlichen giyds hat der Gesandte (s)
hingewiesen und ihn als islamischen Rechtsbeleg erach-
tet. Auch die Prophetengefdhrten sind so vorgegangen
und haben ihn bei der Ableitung von Rechtsspriichen als
Rechtsbeleg herangezogen. So wird vom Gesandten Al-
lahs (s) berichtet, dass er zu Mu‘ad und AbGd Masa al-
As‘ari sprach, als er sie in den Jemen entsandte:

) GLE AL Y5 Sy B aEAN aad AT &) VU Sl A
«4g L\L& (Al LA uji &8 b cJA\Jh

,Nach was richtet ihr?“ Sie antworteten: ,Wenn wir
den Rechtsspruch weder im Buche noch in der Sunna
finden, ziehen wir von einer Sache auf die andere eine
Analogie. Was der Wahrheit ndher kommt, dass wen-
den wir an.” Bei al-Amidi in ,,al-lhkam*“ und bei Aba al-
Husain in ,,al-Mu‘tamad” erwahnt. Beide erklarten, den
giyas anwenden zu wollen und der Prophet (s) billigte es
ihnen zu. Dies beweist, dass der giyas ein islamischer
Rechtsbeleg ist. Und von ibn ‘Abbas wird berichtet,
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dass eine Frau von Guhaina zum Propheten (s) kam und
sagte: ,Meine Mutter hatte das Geliibde abgegeben,
eine Pilgerfahrt zu vollziehen. Sie vollzog sie aber nicht,
bis sie starb. Soll ich die Pilgerfahrt fiir sie durchfiih-
ren?” Er antwortete: ,Ja, fiihre die Pilgerfahrt fiir sie
durch! Sieh, wenn deine Mutter eine Schuld hatte,
wiirdest du sie nicht fiir sie begleichen? Begleicht die
Schulden bei Allah, denn Allah hat mehr Anspruch auf
das Begleichen der Schuld.” Bei al-Buhari in geschlosse-
ner Kette tradiert. In diesem Hadith belehrte der Ge-
sandte Allahs (s) die Frau. Beziiglich der Pflicht zur Be-
gleichung von Schulden Angehdériger und ihrer erfolgrei-
chen Tilgung zog er von der Schuld, die man bei Men-
schen hat, eine Analogie auf die Schuld bei Allah. Und
genau das ist der giyas. Auch wird von ‘Umar berichtet,
dass er den Propheten (s) nach dem Kuss des Fastenden
fragte, ob dieser das Fasten verderbe, und der Prophet
(s) sprach:

ORI agall iun; LR ULS\ (Cudaniand 3 Cu_))\»
»Sieh, wenn du den Mund ausspiilst, wiirde dies das
Fasten verderben?“ ‘Umar antwortete: ,Nein!“ Al-
Hakim stufte den Hadith als richtig ein, und ad-Dahabi
stimmte ihm zu. Hier verneint der Prophet (s) den
Rechtsspruch, dass der Kuss des Fastenden das Fasten
verdirbt, und zwar in Analogie zur Mundspulung, die ja
ebenso das Fasten nicht verdirbt, weil in beiden Fallen
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nichts geschluckt wird. Der Rechtsspruch wurde also
durch giyas erlautert. In diesen drei Texten wurde der
Rechtsspruch nicht nur begriindet, wie es in vielen Tex-
ten der Fall ist und fiir sich gesehen den giyas bereits
belegt, vielmehr wurde der giyas hier explizit gebilligt, er
wurde gelehrt und der Rechtsspruch durch ihn erlautert.
Dies ist ein klarer Beweis dafiir, dass der giyas ein islami-
scher Rechtsbeleg ist.

Das betraf die Aussagen des Gesandten Allahs (s) zur
Rechtmaligkeit des giyas. Was die Prophetengefdhrten
anlangt, so wird von ihnen Uberliefert, dass sie den giyas
als Rechtsbeleg in zahlreichen Rechtsfragen herangezo-
gen haben. Dazu zahlt der folgende Bericht, den Sa‘ld
ibn Mansdr in seinem Werk ,,as-Sunan” in geschlossener
Kette von al-Qasim ibn Muhammad tradiert: Ein Mann
verstarb und hinterliefs seine beiden Grofimdiitter vdterli-
cher- und miitterlicherseits. Sie gingen zu Abd Bakr. Die-
ser teilte der GrofSmutter miitterlicherseits ein Sechstel
der Erbschaft zu. Der GrofSmutter vdterlicherseits gab er
nichts. Da sprach ein Mann der ansar zu ihm: ,Du hast
eine Frau erben lassen, von der er (der Tote), wenn sie
gestorben wdre, nichts geerbt hdtte. Und du hast eine
Frau vom Erbe ausgeschlossen, von der er, wenn sie ge-
storben widre, alles geerbt hdtte.” Daraufhin liefs Abi
Bakr sie beide am Sechstel teilhaben.

Diesen Hadith erwdhnt auch al-Gazali in ,al-Mustasfa“
und al-AmidT in ,al-lhkdm“. So zogen sie eine Analogie
vom umgekehrten Fall, d. h. der Erbschaft des Toten,
wenn er am Leben wdre, vom Lebenden, wenn dieser
gestorben wire, auf den vorliegenden Fall der Erbschaft
des Lebenden vom Toten. Der verbindende Aspekt ist
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die Tatsache, dass die Verwandtschaft in beiden Fallen
dieselbe ist. Als Abl Bakr die bestehende Analogie er-
kannte, fligte er sich ihr, wandte sie an und nahm von
seiner Meinung Abstand. Auch wird von ‘Umar berichtet,
dass er an Abl Misa al-A$‘ari schrieb: Erkenne Ahnliches
und Gleichartiges; dann ziehe Analogien zwischen den
Angelegenheiten nach deinem Ermessen. A$-Sirazi er-
wahnte den Bericht in ,Tabagat al-‘'ulama™. Ebenso tra-
dierte ihn al-Baihaqi in , Adab al-Qadr im Kapitel ,,al-
Ma'rifa”. ‘Umar war der Fuhrer der Glaubigen und Abu
Mdsa sein Richter bei diesem Ereignis.

Zum gqiyas der Prophetengefdhrten zahlt ebenso der
Bericht von ‘Umar, der dariiber unterrichtet wurde, dass
Samura von den jiidischen Héndlern Wein als Zollzehntel
annahm. Er liefs den Wein zu Essig gdren und verkaufte
ihn. ‘Umar sprach: Verwiinscht sei Samura! Weifs er denn
nicht, dass der Gesandte Allahs (s) sagte:

gl 1516y lagelug ashand punl) pgle A ciggal) 4 Gy

Méoge Allah die Juden verfluchen! Das Tierfett war fiir
sie verboten, da haben sie es geschmolzen, verkauft
und den Erlés verzehrt. Bei Muslim in geschlossener
Kette tradiert. Hier zog ‘Umar eine Analogie vom Tierfett
auf den Wein, dass namlich das Verbot einer Sache auch
das Verbot ihres Verkaufserloéses bedeutet. Auch zahlt
dazu der Bericht, dass ‘Umar Zweifel hatte, die Todes-
strafe nach dem Talionsprinzip im Falle eines Mordes zu
verhdngen, an dem sich sieben Personen beteiligt hatten.
Da sprach ‘Ali zu ihm: ,,O Fiihrer der Gldubigen! Sieh,
wenn sich mehrere Personen an einem Diebstahl beteili-
gen, wiirdest du ihnen dann die Hand abschlagen?” Er
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antwortete: ,Ja!“ Da sagte ‘Ali: ,Und hier ebenso.” Bei
‘Abd ar-Razzaq im ,,al-Musannaf” erwahnt. Hier wurde
vom Diebstahl eine Analogie auf den Mord gezogen.

Somit beweisen die Sunna und der Konsens der Prophe-
tengefdhrten, dass die Rechtsanalogie (giyds) einen is-
lamischen Rechtsbeleg darstellt. Was vom Gesandten
Allahs (s) berichtet wird, ist Sunna, und was die Berichte
der Prophetengefahrten anbelangt, so gelten sie als still-
schweigender Konsens (igma“ sukdtr). Denn sie vollzogen
diese Handlungen vor den Augen und Ohren aller Pro-
phetengefdhrten, wobei sie niemand von ihnen daflr
anprangerte, also ist diesbezlglich ihr Konsens ergan-
gen. Jedoch handelt es sich bei den Tradierungen aus
der Sunna und dem Konsens der Prophetengefdhrten
um Einzelberichte (habar ahad). Es sind also prasumtive
Belege (adilla zanniya). Der definitive Beweis dafir, dass
die Rechtsanalogie (al-giyas) einen Rechtsbeleg verkor-
pert, ist hingegen - wie bereits ausgefiihrt - die Tatsache,
dass ihr Rechtsgrund (‘illa) im Offenbarungstext, also im
Koran, der Sunna oder im Konsens der Prophetengeféhr-
ten, enthalten ist. Diese drei stehen mit definitivem Be-
weis als Rechtsbelege fest. Folglich sind sie auch der
Rechtsbeleg fir die Giiltigkeit des giyas, da ja sein
Rechtsgrund durch sie belegt wird.

Fiir diese vier Rechtsbelege: den Koran, die Sunna, den
Konsens der Prophetengefahrten und den giyas, steht
mit definitivem Beweis fest, dass sie von Allah offenbart
worden sind. Fir dariber hinaus gehende Rechtsbelege
existiert kein definitiver Beweis, dass sie aus der Offen-
barung Allahs stammen. Aus den dazu angefiihrten Be-
weisen kann nicht einmal festgestellt werden, dass es
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sich Uberhaupt um islamische Rechtsbelege handelt.
Dass fiir diese kein definitiver Beweis existiert, ist offen-
sichtlich, denn diejenigen, die sie als Beweise heranzie-
hen, behaupten nicht, dass der Beweis fiir ihren islami-
schen Belegscharakter definitiver Natur sei. Und dass ihr
islamischer Belegscharakter nicht einmal festgestellt
werden kann, ergibt sich klar aus der Tatsache, dass die
Beweise, die sie anfiihren - in ihrer Eigenschaft als isla-
mische Rechtsbelege -, auf das Thema, das sie damit
belegen wollen, gar nicht zutreffen. Mit anderen Worten
ist die Falschheit ihrer Beweisfiihrung offensichtlich, als
sie versuchten, diese Beweise dafir heranzuziehen, dass
es sich bei igma“ al-muslimin (Konsens der Muslime), al-
masalih al-mursala (ungeschitzten Interessen), al-
istihsan (Gutdiinken) und Ahnlichem um islamische
Rechtsbelege handelt.

Diejenigen, die behaupten, dass der Konsens der Musli-
me ein islamischer Rechtsbeleg sei, ziehen folgende Aus-
sage des Propheten (s) als Beweis heran:

A& e gi.‘n‘i aias Yy
Meine Umma einigt sich auf keine Irrleitung. Ibn Hagar
sagte dazu: Ein bekannter Hadith, der (iber viele Wege
berichtet wurde, von denen aber keiner frei von Vorbe-
halten ist. Abgesehen davon ist dies jedoch kein Beweis
fiir ihre Behauptung. Denn mit Irrleitung ist hier der Ab-

fall vom Islam gemeint, nicht der Fehler. In dieser Be-
deutung ist auch folgender Hadith ergangen:

S B 5 G delall akhd dlE e s G
«8.’91:43\
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Meine Umma wird sich auf keine Irrleitung einigen.
Haltet an der Gemeinschaft fest, denn die Hand Allahs
liegt schiitzend iiber der Gemeinschaft. Bei at-Tabarani
von ibn ‘Umar in einem isnad tradiert, dessen Tradenten
vertrauenswirdig sind. Die Aussage des Hadithes ist
richtig, denn die islamische Umma wirde niemals ge-
schlossen aus dem Islam austreten. Jedoch kann sie ge-
schlossen einen Fehler begehen. Einfachster Beweis da-
flir ist die Tatsache, dass die Umma Uber eine lange Zeit
hinweg die Arbeit zur Aufstellung eines Kalifen geschlos-
sen unterlassen hat. Sie hat sich also geschlossen auf
einen Fehler geeinigt.

Diejenigen, die behaupten, dass die Herbeifihrung von
Interessen und das Abwenden von Schaden einen
Rechtsgrund fiir die islamischen Rechtsspriiche darstel-
len, und dies fur Analogieschliisse heranziehen, belegen
ihre Behauptung mit folgender Aussage Allahs:

ol 25 ) S sk
Und Wir haben dich nur als Barmherzigkeit an die Wel-
tenbewohner entsandt. (21:107) So habe Allah die
Barmherzigkeit zu einem Rechtsgrund fir die islamische
Scharia erhoben. Es kénne sich aber nur dann um eine
Barmherzigkeit handeln, wenn Interessen herbeigefiihrt
und Schaden abgewendet werden. Folglich sei dies der

Rechtsgrund fir die Gesetze des islamischen Rechts.
Diese Beweisfiihrung ist von zwei Aspekten her falsch:

Erstens: Thema der aya ist die Entsendung des Prophe-
ten Muhammad (s), d. h., das Thema ist seine Gesandt-
schaft und nicht die islamischen Rechtsspriiche. Auch
wenn man annehmen wiirde, dass seine Botschaft, d. h.,
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seine Gesetzgebung, gemeint ist, so ware das Thema die
gesamte islamische Scharia, also die Glaubensiiberzeu-
gungen und die Gesetze in ihrer Gesamtheit, nicht die
einzelnen Gesetze fir sich betrachtet.

Zweitens: Die Aussage, dass der Prophet (s) als Barmher-
zigkeit an die Weltenbewohner entsandt wurde, legt die
Weisheit hinter seiner Entsendung dar. Mit anderen
Worten ist es das Ergebnis, das aus der Entsendung
folgt. Dies entspricht der Aussage des Erhabenen

opkad ) o3y o1 L85 ws)

Und Ich erschuf die ginn und die Menschen nur, um Mir
zu dienen. (51:56) D. h., das Resultat, das sich aus ihrer
Schopfung ergeben sollte, ist ihr Dienst an Allah. Es ist
also die Weisheit hinter ihrer Schépfung und nicht die
Begriindung dafiir. In gleicher Weise verhalt es sich mit
der Aussage Allahs

€ pw i)
Auf dass sie allerlei Nutzen fiir sich erfahren. (22:28)
Hier ist die Weisheit hinter der Pilgerfahrt bzw. das Re-
sultat gemeint, das sich aus der Pilgerfahrt ergeben
kann. Gleiches gilt flir die Aussage

S puesdy o 5 B )
Wahrlich, das Gebet hdlt vom Abscheulichen und vom
Verwerflichen ab. (29:45) D. h., die Weisheit des Gebets
bzw. das Resultat, das sich aus dem Gebet ergeben
kann. Derart sind diese Aussagen zu verstehen. Der Vers
ist also nicht als Begriindung ergangen. Der Rechtsgrund
ist namlich der Zweck, fir den der Rechtsspruch eigent-
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lich erlassen wurde, d. h. fir den er gesetzlich gilt. Damit
ein Rechtsgrund aus dem Text verstanden wird, muss er
eine Beschreibung, d. h., ein Merkmal (wasf) enthalten,
und dieses Merkmal muss die Kausalitdt - d. h. die ge-
setzliche Ursache - zu verstehen geben. Mit anderen
Worten muss zu erkennen sein, dass die Gesetzgebung
deswegen erfolgt ist. Erst dann ist die Kausalitat unab-
dingbar und fortwdhrend gegeben. Denn die Ursache
zieht unweigerlich die Folge nach sich. Ist also der
Rechtsgrund vorhanden, dann folgt daraus unabdingbar
sein Resultat. Obwohl die Aussage des Erhabenen
{onlall Gp

als Barmherzigkeit fiir die Weltenbewohner. (21:107)
und die anderen o. a. Verse eine Beschreibung beinhal-
ten sowie Pradpositionen mit kausaler Bedeutung, so er-
geben sie im Kontext jedoch keinen kausalen Zusam-
menhang, da sich der erwahnte Zweck nicht einstellen
muss und die Gesetzgebung nicht deswegen erlassen
wurde (d. h. die Rechtsprechung nicht deswegen gesetz-
lich gilt). So kann das islamische Recht fir jene, die da-
ran glauben und nach ihm handeln, eine Barmherzigkeit
sein, wie es bei den ersten Muslimen der Fall war. Fir
diejenigen aber, die es ablehnen, wie z. B. die Unglaubi-
gen, ist es ein Unheil. So war die Entsendung des Pro-
pheten (s) zweifellos ein Unheil fir die Ungldubigen, die
ja auch zu den Weltenbewohnern gehoren. Darliber hin-
aus ist die islamische Botschaft heute vorhanden. Denn
die Entsendung ist tatsachlich erfolgt. Trotzdem leben
selbst die Muslime, die an die Botschaft glauben, sie
aber nicht anwenden, in einem erbarmlichen Zustand.
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Folglich stellt die blofRe Entsendung, also das blofRe Vor-
handensein der Scharia, keine Barmherzigkeit dar. Somit
ist die Herbeifiihrung von Interessen und das Abwenden
von Schaden kein islamischer Rechtsgrund und darf
nicht als Grundlage flir den giyas herangezogen werden.

Was jene anlangt, die behaupten, dass der Verstand zu
den Rechtsbelegen zahlt, so ist dem zu erwidern, dass es
hier um islamische Rechtsspriiche geht, d. h. um das,
was mit prasumtiver Annahme als Gesetz Allahs gilt. Und
dieses kann nur aus der Offenbarung stammen. Das Ur-
teil des Verstandes ist jedoch keine Offenbarung. Des-
halb existiert weder ein definitiver noch ein prasumtiver
Beweis dafiir, dass der Verstand ein Rechtsbeleg fiir die
islamischen Rechtsspriiche ware. Folglich kann er keines-
falls als Rechtsbeleg gelten.

Was nun diejenigen betrifft, die behaupten, dass der
Rechtsweg eines Gefdhrten des Propheten (madhab as-
sahabi) zu den islamischen Rechtsbelegen zihlt, so ha-
ben sie die beiden Beweise fiir die Giltigkeit des Kon-
sens der Prophetengefdhrten als Beleg fiir den einzelnen
Gefdhrten herangezogen. Das Lob Allahs fiir sie alle sei
ein Lob fiir jeden einzelnen von ihnen. Und wenn sich in
ihre gemeinschaftliche Ubermittlung kein Fehler ein-
schleichen kann, dann konne er sich auch nicht in die
Ubermittlung eines Einzelnen von ihnen einschleichen.
Auch habe der Gesandte Allahs (s) gesagt:

«@ﬂ\ édﬁ\ ”*L a 3’;\315 ga:l&”ai»
Meine Gefidhrten sind wie die Sterne; wem immer ihr

folgt, so seid ihr rechtgeleitet. Bei Razin in geschlosse-
ner Kette tradiert. Das untermauere, dass der Rechts-
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weg eines Prophetengefdhrten ein Rechtsbeleg sei. Die-
se Beweisfuhrung ist falsch. Denn die Wirdigung des
Gesandten (s) fir seine Gefdhrten ist nicht allein der
Beweis dafiir, dass der Konsens der Prophetengefdhrten
einen Rechtsbeleg darstellt.

Auch ist die Ubermittlung des Korans durch die Gefihr-
ten fir sich allein gesehen nicht der Beweis flir den Be-
legscharakter ihres Konsenses. Beweis ist vielmehr das
an sie ergangene Lob und ihr Konsens dariber, dass ein
bestimmtes Rechtsurteil einen islamischen Rechtsspruch
verkorpert. Der Beweis sind also zwei Aspekte gemein-
sam: Das Lob und der Konsens. Und dies ist bei einem
Gefdhrten alleine nicht vorhanden. So kénnen das Lob
und die Ubermittlung des Korans nicht als Beweis dafiir
herangezogen werden, dass die Aussagen desjenigen,
der den Koran Ulbermittelt hat und von Allah gelobt
wurde, ein islamischer Rechtsbeleg sei. Denn so wie Al-
lah die Prophetengefahrten gelobt hat, hat Er auch jene
gelobt, die ihnen gefolgt sind. Ebenso macht die alleinige
Ubermittlung des Korans, auch von jemandem, den Al-
lah gelobt hat, dessen Aussagen nicht zu einem islami-
schen Rechtsbeleg. Somit ist ihre Beweisfihrung hinfal-
lig.

Die Hinfalligkeit ihrer Beweisfiihrung ist auch dadurch
belegt, dass die Ubermittlungen eines einzelnen Prophe-
tengefahrten und seine Hadith-Berichte nicht absolut
authentisch, sondern prasumtiver Natur sind. Deswegen
wird die Aussage Der Ehemann und die Ehefrau, wenn
sie Unzucht begehen, dann steinigt sie endgiiltig. nicht
als Koran erachtet, obwohl sie von einem Geféhrten des
Propheten Ubermittelt wurde, da der Konsens der Pro-
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phetengefdhrten dariiber nicht ergangen ist. Auch gel-
ten die von den Gefahrten als Einzelberichte (habar
ahad) tradierten Hadithe nicht als definitiv (gat7), son-
dern als prasumtiv (zanni). Dies im Unterschied zu ihrem
Konsens. So gilt das als Koran, worlber ihr Konsens be-
steht, dass es zum Koran zahlt, und hat definitiven Cha-
rakter (gat7). Und woriliber ihr Konsens ergangen ist,
dass es zum Hadith zahlt und kollektiv-kontinuierlich
(tawatur) von ihnen tradiert wurde, gilt ebenso als defi-
nitiver Rechtsbeleg.

Daher existiert ein grofRer Unterschied zwischen dem,
worlber der Konsens der Gefdahrten ergangen ist - so
steht aulRer Frage, dass es definitiver Natur ist, wer es
negiert, wird zum Ungldaubigen -, und dem, was der ein-
zelne Gefahrte berichtet. Letzteres ist prasumtiver Na-
tur, wer es negiert, wird dadurch nicht unglaubig. Auf-
grund dessen stellt der Konsens der Prophetengefahrten
einen islamischen Rechtsbeleg dar. Der Rechtsweg des
einzelnen Gefahrten hingegen zahlt nicht zu den Rechts-
belegen im Islam. Dariiber hinaus ist der Irrtum bei ei-
nem einzelnen Prophetengefahrten moglich. Er ist nicht
unfehlbar. Dies im Unterschied zum Konsens der Pro-
phetengefdhrten. Bei ihrem Konsens ist ein Irrtum aus-
geschlossen. Zudem waren die Gefdhrten in vielen
Rechtsfragen unterschiedlicher Meinung. Jeder von
ihnen schlug einen anderen Rechtsweg ein. Wiirde man
den Rechtsweg eines einzelnen Gefdhrten zu einem is-
lamischen Rechtsbeleg erheben, waren die Belege Allahs
widersprichlich und voneinander abweichend. Demzu-
folge kann der Rechtsweg des einzelnen Gefdhrten nicht
als Rechtsbeleg erachtet werden.

125



Diejenigen, die behaupten, dass die vorislamische offen-
barungsrechtliche Gesetzgebung auch fiir uns Rechtspre-
chung ist, ziehen folgende Aussagen Allahs als Rechtsbe-
leg heran:

(5 ) s ws ey w3 Gp

Wahrlich, Wir haben dir offenbart, wie Wir Noah und
den Propheten nach ihm offenbart haben. (4:163)

(o5 4 05 b ol (0 (K E55D
Von der Glaubensordnung hat Er euch vorgeschrieben,
was Er Noah ans Herz legte. (42:13)

% &% 6 LF ot (co. of Gk
€U ) Al 20 0F ) w3 7

Sodann offenbarten Wir dir: Folge dem Glaubensbe-
kenntnis (milla) Abrahams, des Rechtgldubigen.
(16:123)

Diese Verse wirden belegen, dass wir von der Recht-
sprechung der friiheren Propheten angesprochen sind.
Auch gelte fir den Gesandten Muhammad (s) grundsatz-
lich, dass er entsandt wurde, um von Allah (t) zu verkiin-
den, was einzuhalten ist. Demzufolge sei jeder Buchsta-
be im Koran, jede Handlung, die der Prophet (s) vollzog,
jede Aussage die er tatigte, und jede Billigung, die von
ihm ausging, einzuhalten. Es sei denn, es existiere ein
Beleg, dass die Angelegenheit spezifisch fir ihn oder fiir
andere gilt. Somit seien wir mit allem, was im Koran o-
der im Hadith erwahnt wird, angesprochen worden, au-
Ber es sei ein Textbeleg vorhanden, der die Angelegen-
heit spezifisch auf die Volker der fritheren Offenbarun-
gen einschrankt oder sie abrogiert (nash). Ist ein solcher
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Textbeleg nicht vorhanden, so seien wir davon ange-
sprochen worden. Denn Allah habe diese Dinge nicht
grundlos im Koran erwadhnt, folglich miissen wir damit
angesprochen sein.

Diese Beweisfuihrung ist falsch. Was die Verse anbelangt,
so ist mit dem ersten gemeint, dass dem Propheten
Muhammad (s) in gleicher Weise offenbart wurde wie
den anderen Propheten. Der zweite Vers bedeutet, dass
Allah (t) den Glauben an die grundsatzliche Einheit Got-
tes (as/ at-tauhid - Monotheismus) vorgeschrieben hat,
was Er auch Noah bereits ans Herz gelegt hatte. Mit dem
dritten Vers ist gemeint, dass der Prophet (s) dem Glau-
ben an die Einheit Gottes folgen soll, denn milla bedeu-
tet im Arabischen die grundsatzliche Befolgung des Mo-
notheismus. Gleiches gilt fiir samtliche Verse ahnlicher
Art wie z. B. die Aussage des Erhabenen:

b 14134 3)
So folge ihrer Rechtleitung! (6:90) und andere. Was die
Aussage des Erhabenen anlangt
(;};;.‘\ 7] (;g;: & 3333 EXE (VL 35}?&‘\ \j/gi C;}

Wahrlich, Wir haben die Thora herabgesandt, in ihr ist
Rechtleitung und Licht. Die Propheten haben danach
gerichtet. (5:44) Allah meint hier die Propheten der Isra-
eliten, nicht Muhammad (s). Denn die Muslime haben

nur einen Propheten. Auch hat Ablu Huraira vom Ge-
sandten Allahs (s) berichtet, der sprach:

«daly ahas Ak adigals (BB Ga BRA) 2T
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Die Propheten sind Geschwister vaterlicherseits; sie
haben verschiedene Miitter, und ihr Glaube ist einer.
Bei Muslim in geschlossener Kette tradiert. lhr Glaube
ist einer bedeutet, der Glaube an die Einheit Gottes, in
dem sie alle grundsatzlich Gbereinstimmen. Es bedeutet
nicht, dass die Glaubensordnung, mit der sie entsandt
wurden, bei allen dieselbe sei. Beleg dafiir ist die Aussa-
ge Allahs

Fiir jeden von euch haben Wir einen Gesetzesweg und
einen Handlungsplan bestimmt. (5:48) Daraus wird er-
sichtlich, dass diese Belege als Beweisfiihrung nicht ge-
eignet sind. Ihre Heranziehung als Beweis dafiir, dass die
vorislamisch offenbarte Rechtssprechung auch fir uns
Gesetzgebung sei, ist falsch. Zudem existieren Belege,
die die Befolgung der an friihere Vélker offenbarten Ge-

setzgebung durchgdngig untersagen, sei diese im Koran
oder im Hadith erwdahnt. Der Erhabene sagt:

(e g8 5 G ) 2 i 13)
Und wer eine andere Glaubensordnung anstrebt als

den Islam, so wird es nicht von ihm angenommen.
(3:85) Auch sagt Er:

G o 2 o0 0

Wabhrlich, die Glaubensordnung bei Allah ist der Islam!
(3:19) Dies ist ein Textbeleg dafiir, dass jede Glaubens-
ordnung auller dem Islam Uberhaupt von niemandem
angenommen wird. Wie kann dann von den Muslimen
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verlangt werden, sie zu befolgen? Auch sagt der Erhabe-
ne:

Gazghs SUSTI e 435 0 W B gy s Gy W3iish
{ule

e

Und Wir haben zu dir das Buch mit der Wahrheit her-
abgesandt, bestdtigend, was von der Schrift vor ihm
war und dariiber herrschend (muhaiminan ‘alaihi).
(5:48) Mit der Herrschaft des Korans liber die friiheren
Blcher (haimana - muhaiminan ‘alaihi) ist nicht der
Glaube an sie gemeint. So sagt der Erhabene in dersel-
ben aya:

w

-

bestdtigend. Muhaiminan bedeutet vielmehr, dass der
Koran sie abrogiert. Auch ist der Konsens der Prophe-
tengefdhrten darlber ergangen, dass das islamische
Recht alle friiheren Gesetzgebungen abrogiert hat. Dar-
Uber hinaus sagt der Erhabene:

G Oaias G ad J8 3y Sojalt Coghng jias 3 21igh 4357 5Tp
i1y B) Bl Juswsj r.a\,\ W67 djs &b Lx \ju (S
5 i 6 1S5 s 5 8ds 36 I Al ogkes 245
(o,.u,; \53@ Ge o403 Y5
Wart ihr etwa Zeugen, als Jakob im Sterben lag. Als er
zu seinen S6hnen sprach: "Wem werdet ihr nach mir
dienen?”, sagten sie: "Wir dienen deinem Gott, dem
Gott deiner Viiter Abraham, Ismael und Isaak, dem Ein-

zigen Gott, und Ihm sind wir ergeben.” Dies ist eine
Gemeinschaft, die vergangen ist; ihr wird zuteil, was sie
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erworben hat, und euch wird zuteil, was ihr erworben
habt. Und ihr werdet nicht danach befragt, was sie ge-
tan haben. (2:133-134) In diesem Vers teilt Er (t) uns
mit, dass wir nicht danach befragt werden, was die
frGheren Propheten getan haben. Wenn wir nun nach
ihren Handlungen nicht befragt werden, kénnen wir
auch nicht nach ihrer Gesetzgebung befragt werden,
denn die Verkiindung ihrer Gesetzgebung und das Han-
deln danach zahlt alles zu ihren Taten. Wonach wir nicht
befragt werden, wird von uns auch nicht verlangt und ist
fir uns nicht bindend. Des Weiteren wird von Gabir be-
richtet, dass der Gesandte Allahs (s) sprach:

AZd e ) el o 6 G808 T G A Ll Gy

o
Lo s

iy 3aal & ) ials
Mir sind fiinf Dinge gegeben worden, die niemandem
vor mir gegeben wurden: Jeder Prophet wurde allein zu
seinem Volk entsandt; ich aber bin an alle mit roter und
dunkler Hautfarbe entsandt worden. Bei Muslim in ge-
schlossener Kette tradiert. Und von Abl Huraira wird
berichtet, dass der Gesandte Allahs (s) sagte:

w Y i oatwed
«C oY) o Clady

Den Propheten gegeniiber bin ich mit sechs Dingen
bevorzugt worden... Bei Muslim in geschlossener Kette
tradiert. Er zahlte sie auf und erwahnte darunter:

«ﬁlf ‘/"ghih' i) ulj c"'_\LuJig»

Auch bin ich an die gesamte Menschheit entsandt wor-
den. So teilt uns der Gesandte (s) mit, dass jeder Pro-
phet vor ihm speziell zu seinem Volk entsandt wurde.
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Folglich ist er zu anderen Voélkern nicht entsandt wor-
den, und diese sind somit an eine andere Gesetzgebung
auBer der ihres eigenen Propheten nicht gebunden. Da-
mit steht fest, dass keiner der friiheren Propheten zu
uns entsandt worden ist. Also ist ihre Gesetzgebung kei-
ne Gesetzgebung fiir uns. Untermauert wird dies durch
klare Aussagen in den Versen des Korans:

(B i34 Ji5)
Und zu Tamiid ihren Bruder Salih. (11:61)
€58 Lasi o d)p
Und zu ‘Ad ihren Bruder Had. (11:50)
(Gad a i di5)
Und zu Madyan ihren Bruder Su‘aib. (11:84)

Aus all dem wird klar, dass die vorislamische offenba-
rungsrechtliche Gesetzgebung fiir uns keine Gesetzge-
bung ist, und zwar aus drei Griinden:

Erstens: Die Belege, die sie heranziehen, beweisen nur,
dass alle Propheten den Monotheismus befolgt haben.
Sie beweisen nicht, dass die Gesetzgebung aller Prophe-
ten dieselbe sei.

Zweitens: Die Offenbarungstexte untersagen die Befol-
gung jeglichen Rechtssystems auRer dem des Islam.

Drittens: Jeder Prophet wurde speziell zu seinem Volk
entsandt. Wir gehoren aber nicht zu dessen Volke. Er
wurde nicht zu uns entsandt, folglich sind wir von seiner
Gesetzgebung nicht angesprochen worden und nicht an
sie gebunden.
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Aufgrund dessen zdhlt die vorislamische offenbarungs-
rechtliche Gesetzgebung nicht zu den islamischen
Rechtsbelegen. Dies galt fir ihre Beweisfihrung anhand
der Koranverse. Was den zweiten von ihnen herangezo-
genen Beleg anlangt, so sagen sie, dass der Gesandte
Muhammad (s) entsandt wurde, um von Allah (t) zu ver-
kiinden, was (von uns) einzuhalten ist. Das stimmt be-
zuglich dessen, was er uns von Allah verkindet hat und
wir einhalten mussen, namlich die islamische Scharia. Es
stimmt jedoch nicht im Hinblick darauf, was er uns zwar
verkiindet, aber dessen Einhaltung er uns nicht befohlen
hat. Der Gesandte (s) hat uns von Allah (t) einiges liber
die Volker vor uns berichtet. Jedoch sind diese Berichte
als Lehre und Mahnung an uns ergangen und nicht, um
deren Gesetzgebung einzuhalten. Er erzdhlte uns die
Geschichten der friiheren Propheten, die Ereignisse, die
sie erlebt haben, und berichtete uns tber die damaligen
Volker, ihre Zustande und die Gesetze, die sie befolgten.
All das gilt als Lehre und Mahnung an uns, nicht aber,
um deren Rechtssysteme einzuhalten.

Was die Erzdhlungen und Nachrichten aus der damaligen
Zeit anbelangt, so ist deutlich zu erkennen, dass sie als
Lehre und Mahnung ergangen sind. Ein Beleg ist hierfiir
nicht notwendig. Und was die Zustande der damaligen
Volker betrifft sowie die Gesetze, die sie befolgten, so
sind sie ebenso als Erzahlungen erwdhnt worden und
nicht, um sie einzuhalten. Sie sind in gleicher Weise zu
betrachten wie die damit verbundenen Prophetenge-
schichten, die die Ereignisse um die damaligen Prophe-
ten und und ihre Volker beschreiben. Dariiber hinaus
widersprechen diese Gesetze im Detail oftmals dem is-
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lamischen Recht. Waren wir damit angesprochen, so
waren wir mit zwei widerspriichlichen Gesetzgebungen
angesprochen worden, was unzuldssig ist. So zahlt bei-
spielsweise zum Gesetz Salomons folgende Aussage des
Erhabenen:

P
[PV
¥

0106 1eY oWl e OF 3 A (o ¥ () 1 Juib a1 i
o oty 35l 51 859 31105

Er musterte die Végel und sprach: "Wie kommt es, dass
ich den Wiedehopf nicht sehe, oder ist er etwa unter
den Abwesenden? Ich werde ihn gewiss streng bestra-
fen oder ihn schlachten oder aber er kommt mit einer
deutlichen Ermdchtigung zu mir!“ (27:20-21) Fur die
Muslime steht jedoch auller Frage, dass Vogel flr Scha-
den, die sie verursachen, nicht bestraft werden. Die Be-
strafung fallt im Grunde von allen Tieren weg. Daflr
existiert ein Textbeleg. So sprach der Gesandte Allahs

(s):
«QEA A tladally

Die Verletzung durch entlaufenes Vieh bleibt ungeahn-
det (gubar). Uber den Weg Abl Hurairas tbereinstim-
mend tradiert. Im Sprachlexikon ,al-Qamds al-muhit”
heiRt es: Gabdr - wie sahab ausgesprochen - ist der Vor-
platz. Und gubar - mit ,u” - bedeutet, das, was keine
Folgen hat, ungiiltig ist und ungeahndet bleibt. Die durch
Vieh verursachten Verletzungen fallen somit unter keine
Gewahr. Gleiches gilt fur Vogel.

Und zur Gesetzgebung Moses zdhlt die Aussage des Er-
habenen:
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Und den Juden haben Wir alles Getier untersagt, das
Krallen hat; und von den Rindern und vom Kleinvieh
haben Wir ihnen das Fett verboten, ausgenommen das,
was sie am Riicken tragen oder in den Eingeweiden
oder was mit den Knochen verwachsen ist. (6:146) Im
islamischen Recht hingegen ist dies alles den Muslimen
durch zahlreiche Textbelege erlaubt worden. Zudem hat
Allah den Israeliten durch die Gesetzgebung Muhamm-
ads das erlaubt, was Er (t) ihnen zuvor verboten hatte.

So sagt Er:

(4 4> pas)
Und eure Speise ist ihnen erlaubt. (5:5) Das Tierfett ge-

hort zu unserer Speise und ist ihnen somit erlaubt wor-
den.

Zur Gesetzgebung der Zeitgenossen Zacharias zahlt auch
folgende Aussage der Mutter Marias:

€552 sl g 6 U EH8 G
Ich gelobe, Dir, was in meinem Leibe ist, zu weihen.

(3:35) Im Islam ist dies grundsatzlich untersagt. Und zur
Gesetzgebung Jakobs zahlt:

(o Je 150 33 6 ) gty 33 Sl O e 46)
Alle Speise war erlaubt fiir die Kinder Israels, aufler

dem, was Israel sich selbst verbat. (3:93) Im Islam ist es
hingegen nicht statthaft, dass man sich selbst etwas ver-
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bietet, was Allah, der Gewaltige, erlaubt hat. So sagt der
Erhabene:

(U Qi gsiu i )
Warum verbietest du, was Allah dir erlaubt hat? (66:1)

Auch gehort zur Gesetzgebung der Schriftanhanger in
der Zeit der Bewohner der Hohle folgende Aussage:

Qlnns pgle S1id a1 e 15l i J6p

Die Mafgebenden unter ihnen sprachen: "Wir werden
liber ihnen eine Gebetsstiitte errichten.” (18:21) Im Is-
lam ist dies verboten. So berichtet ‘A’ia, dass Um
Habiba und Um Salama, die Mitter der Glaubigen, eine
Kirche mit Bildnissen erwihnten, die sie in Athiopien
gesehen hatten. Sie berichteten dies dem Propheten (s),
der dazu sprach:

Ninica o8 o 135 Gilad fllall P45 Agd GIE 1Y il &y
g 535 80 Lo BRI 5o Al 53l & 4 19555
Wenn unter diesen Leuten ein rechtschaffener Mann
war, der verstarb, errichteten sie eine Gebetsstatte
liber seinem Grab und schufen diese Bildnisse. Bei Al-
lah sind sie die Schlimmsten unter den Geschépfen am

Tage der Auferstehung. Ubereinstimmend tradiert. Und
zur Gesetzgebung Moses zdhlt folgende Aussage:

55915 ¥y G ally Gty iy e O g 2l i)
Cotad £33 2y Gy 33y
Und Wir schrieben ihnen darin vor: Leben um Leben,

Auge um Auge, Nase um Nase, Ohr um Ohr und Zahn
um Zahn; und fiir Verwundungen gerechte Vergeltung.
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(5:45) Diese Gesetzgebung tUbernehmen wir nicht, weil
sie anderen anbefohlen wurde. Fir all das sowie fir
kleinere Verletzungen schrieb uns der Islam das Blutgeld
(gawad) vor. So sagt der Erhabene:

Gle i) G i aile 190226 (e s ab)
Und wer euch angreift, so greift ihn mit Gleichem an,
wie er euch angegriffen hat. (2:194)

o pigb B Jis \5B1d (36 )
Und wenn ihr bestraft, so bestraft in dem Mafle, wie
euch Unrecht zugefiigt wurde. (16:126)

€alie i 15 19}
Und die Vergeltung fiir eine Ubeltat soll ein Ubel glei-
chen Ausmafes sein. (42:40) Denn mit dem Ausdruck

gisas - Vergeltung - in der aya (lUber die Gesetzgebung
Moses)
(ol £515)

und fiir Verwundungen gerechte Vergeltung. (5:45) ist
eine andere Vergeltung als im Islam gemeint. Die Vergel-
tung im Islam ist namlich das Blutgeld (al-ars). In der
Thora hingegen ist die Annahme des Blutgelds nicht vor-
gesehen. Das Blutgeld ist vielmehr Teil der islamischen
Gesetzgebung. Blutgeld wird als arS bezeichnet. So
nennt man das Blutgeld fiir alle Verletzungsvergehen,
die nicht mit dem Tode enden, ars. In dieser Art gibt es
vieles an Gesetzen in den Erzahlungen Uber die friheren

Propheten und Volker und in den Erlduterungen ihrer
Zustande und der Regeln, die sie zu befolgen hatten, was
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den Rechtsspriichen des Islam widerspricht. Wie kdnnen
wir dann damit angesprochen sein?!

Hier kann nicht behauptet werden, dass diese Gesetze
durch die Gesetze des islamischen Rechts abrogiert wor-
den sind. Denn ihre Erwdhnung erging in genereller und
absoluter Formulierung. Auch wirken die Rechtsspriiche,
die an uns ergangen sind, nicht abrogierend auf die vor-
islamische Offenbarungsgesetzgebung. Vielmehr sind sie
fir uns erlassen worden und stehen in keinem Bezug zu
den friheren Gesetzgebungen. Eine Abrogation kann
hier gar nicht gegeben sein; dies zu sagen ware eine
haltlose Behauptung. Zudem bedeutet Abrogation die
Aufhebung eines Rechtsspruches, der aus einem friihe-
ren Text verstanden wurde, durch einen spater ergan-
genen Textbeleg. Wie z. B. die Aussage des Gesandten

(s):

«lhgje ¢ ) yﬂf"'g\ 84 e e&uea“{':' I
Ich hatte euch den Besuch der Graber untersagt, nun
besucht sie! Bei Muslim Uber Buraida in geschlossener

Kette tradiert. Und in der Hadith-Sammlung von ar-Rabt’
wird der Bericht von ibn ‘Abbas tradiert, dort lautet er:

«mm N cg\gﬁl\ SJE) Ce ;S':'\* &S,
Ich hatte euch den Besuch der Graber untersagt, nun
aber besucht sie! So bedeutet Abrogation (nash), einen
friheren Rechtsspruch durch einen spateren Textbeleg
aufzuheben und fir ungiiltig zu erklaren. Bei einer Ab-
rogation muss also der abrogierte Rechtsspruch vor dem
abrogierenden Rechtsspruch offenbart worden sein.
Zudem muss im abrogierenden Text ein Hinweis existie-
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ren, der die Abrogation des friiheren Rechtsspruchs be-
legt. Ansonsten kann es nicht als Abrogation erachtet
werden. Die bloRRe Unterschiedlichkeit bzw. Gegensatz-
lichkeit zweier Rechtsspriiche ldsst den einen nicht
gleich abrogierend fiir den anderen wirken. Vielmehr
muss ein Indiz (garina) im abrogierenden Text vorhan-
den sein, das auf die Abrogation eines bestimmten
Rechtsspruches hinweist.

Somit kénnen die Gesetze friiherer Volker durch die von
ihnen abweichenden oder ihnen widersprechenden
Rechtsspriiche des Islam nicht abrogiert worden sein, da
es keinen Hinweis darauf gibt. Darliber hinaus existiert
keinerlei Beziehung zwischen ihnen und den Gesetzen
des islamischen Rechtssystems. Vielmehr sind sie durch
die generelle Abrogation des islamischen Rechts fiir alle
frGheren Gesetzgebungen aufgehoben worden, nicht
aber durch einzelne, sie spezifisch abrogierenden
Rechtsspriiche. Daraus wird die Ungiltigkeit der Beweis-
fliihrung ersichtlich, dass wir mit allem angesprochen
seien, was der Gesandte Allahs (s) Gberbracht hat, und
daran gebunden. Denn wir sind mit der Gesetzgebung
des Islam angesprochen worden und allein an diese ge-
bunden. Mit dem, was uns der Gesandte (s) von den
Geschichten der friiheren Propheten und ihren Nach-
richten erzahlt hat, sind wir handlungsmaRig nicht ange-
sprochen. Ebenso wenig sind wir mit dem angesprochen
worden, was er uns Uber die Situation der frilheren Vol-
ker erldutert hat und was diese an Gesetzen befolgt ha-
ben.

Somit ist deutlich geworden, dass die vorislamische of-
fenbarungsrechtliche Gesetzgebung keine Gesetzgebung
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fiir uns ist; und die Ungilltigkeit, sie als Rechtsbeleg zu
erachten, liegt damit klar auf der Hand. Ist jedoch mit
dem Rechtsspruch, der zur vorislamischen Gesetzgebung
zahlt, ein Textbeleg ergangen, der darauf hinweist, dass
wir damit angesprochen sind, so gilt er auch fir uns.
Dieser Rechtsspruch, der im Koran oder in der Sunna
erwdhnt ist und von so einem Textbeleg begleitet wird,
ist dann Teil unserer Rechtsprechung. Hier beweist die
an uns gerichtete Ansprache des Gesetzgebers, dass der
Rechtsspruch fir uns gilt. In diesem Falle ist es Pflicht,
danach zu handeln.

Dies gilt aber nicht deshalb, weil der Rechtsspruch zur
vorislamisch offenbarten Gesetzgebung zdhlt, sondern
wegen der im selben Rechtsspruch an uns gerichtete
Ansprache Allahs. Mit anderen Worten hat Allah uns mit
dem Gesetz angesprochen und der Gesandte (s) hat es
uns als Teil seiner Rechtsprechung verkiindet; d. h., als
Teil der Gesetzgebung des Islam. Bei Nachverfolgung der
Rechtsspriiche, die in Koran und Sunna erwahnt sind, zur
Gesetzgebung der friheren Volker zdhlen und einen
Hinweis beinhalten, dass wir damit angesprochen sind,
zeigt sich, dass dies auf eine der folgenden drei Arten
geschehen ist:

Erstens: Der Vers, der den Rechtsspruch beinhaltet, be-
ginnt mit einer Ansprache an uns, wie z. B. der Vers tber
das Verbot des Hortens (kanz). So sagt der Erhabene:

1 0133l S48 otay s e 18 B 15T Gl 1 )
¥y Ladly ol 05385 Gully & o 18 Opllasy ol
ol i 4523 B0 o skt
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Ihr, die ihr glaubt, wabhrlich, viele der Schriftgelehrten
und Ménche verzehren das Gut der Menschen zu Un-
recht und halten von Allahs Weg ab. Und diejenigen,
die Gold und Silber horten und es nicht auf dem Wege
Allahs ausgeben, so verheifie ihnen eine schmerzliche
Pein. (9:34) Allah (t) hat uns mit diesem Vers angespro-
chen, somit ist sein Inhalt Gesetzgebung fiir uns. Auf-
grund dessen ist das Horten (kanz) in unserer Rechtspre-
chung verboten, auch wenn der Vers, der es verbietet,
Teil einer aya ist, die den Zustand der Schriftgelehrten
und Monche beschreibt.

Zweitens: Die Formulierung im Vers, der den Rechts-
spruch beinhaltet, belegt die Allgemeinglltigkeit
(‘umam). Beispiel dafiir sind die Verse bezlglich des
Richtens nach etwas Anderem als dem, was Allah herab-
gesandt hat. Der Erhabene sagt:

(o0 i s 0 5 & 1854 5as)
Und wer nicht nach dem richtet, was Allah herabge-
sandt hat, so sind dies die Unglédubigen. (5:44) So belegt
der Ausdruck ,wer” (man) die Allgemeingiiltigkeit der
Aussage, was bedeutet, dass sie uns ebenso umfasst.
Also sind wir damit angesprochen. Weitere Beispiele
sind:

(ol 2 0 351 6 15 1 55)
Und wer nicht nach dem richtet, was Allah herabge-
sandt hat, so sind dies die Ungerechten. (5:45)

(Oshald) 44 256 A0 J357 G 258 1 1a3d
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Und wer nicht nach dem richtet, was Allah herabge-
sandt hat, so sind dies die Frevler. (5:47)

Drittens: Wenn auf die Verse etwas folgt, was unsere
Aufmerksamkeit auf die darin befindlichen Rechtsspri-
che richtet. Beispiel dafiir sind die Verse, die die Ge-
schichte Korahs (Qariins) erzahlen. So sagt der Erhabe-
ne:

By 6 35801 o STy e AD agh 03 (e O B D)
Gl Lol ey 154 e

Wahrlich, Korah gehérte zum Volke Moses und vermaf3
sich an ihnen. Und Wir gaben ihm solche Schiitze, dass
ihre Schliissel von einer Schar starker Mdnner kaum
getragen werden konnten. (28:76) Die Verse setzen sich
fort bis zur Aussage des Erhabenen:

(o5 s ¥ 55D
Sieh doch! Die Ungldubigen werden nicht erfolgreich

sein! (28:82) Und gleich im Anschluss an diesen Vers sagt
der Erhabene:

& 13kd s 231 35 Dol ¥ Gl \glad T 5 Sllsh
(s 1w

Dies ist die Wohnstatt des Jenseits! Wir gewdhren sie

denjenigen, die keinen Hochmut auf Erden begehren

und kein Verderben. (28:83) Hier spricht die aya den

Gesandten (s) und die Glaubigen an und richtet ihre

Aufmerksamkeit auf die zuvor erwdhnten Rechtssprii-
che. So heildt es im Vers:
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€ g3k 5yli )
die keinen Hochmut auf Erden begehren. Die Rechts-
spriiche betrafen Korah, der ja Hochmut auf Erden be-

gehrte. Dies belegt, dass auch wir damit angesprochen
sind.

Das sind die drei Falle, in denen Gesetze der friheren
Volker als islamische Rechtsprechung gelten, da ein Be-
leg existiert, dass die Ansprache an uns gerichtet ist. Wir
nehmen sie an in ihrer Eigenschaft als Gesetze des isla-
mischen Rechts und nicht in ihrer Eigenschaft als voris-
lamisch offenbarte Gesetze. Denn die vorislamische Ge-
setzgebung stellt fir uns keine Gesetzgebung dar.

Diejenigen, die behaupten, dass das Gutdiinken (al-
istihsan) zu den islamischen Rechtsbelegen zahlt, konn-
ten daflr keinen Beweis aus dem islamischen Recht er-
bringen, nicht einmal einen Beweis prasumtiver Natur.
Jene, die den istihsan als islamischen Rechtsbeleg anse-
hen, definieren ihn folgendermalien: Ein Beleg, der im
Inneren eines mudgtahids aufkommt, den er aber nicht
darlegen kann, weil die Formulierung dazu nicht hilfreich
ist. Er wurde auch folgendermalien erldutert: Die Abkehr
von einem Aspekt des igtihad, der keine expliziten Aus-
driicke beinhaltet, zugunsten eines anderen, der stéirker
ist und auf Ersteren wie eine Ausnahme wirkt.

Ebenso wird folgende Erlduterung dazu angefiihrt: Das
Abweichen in einer Rechtsfrage vom Rechtsspruch ihres-
gleichen zu einem anderen aufgrund eines stérkeren As-
pekts, der diesen Ubergang erfordert. Auch wurde
istihsan als das Kappen einer Rechtsfrage von ihresglei-
chen erklart. Der istihsan wurde in zwei Bereiche unter-
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teilt: Der erste ist der analoge istihsan (al-istihsan al-
giyasi) und der zweite der istihsan aus Notwendigkeit
(dardra).

Von analogem istihsan spricht man dann, wenn man in
einer Rechtsfrage vom offensichtlichen und naheliegen-
den, durch giyas abgeleiteten Rechtsspruch zu einem
abweichenden Rechtsspruch libergeht, der sich aus ei-
nem anderen, minutidseren und verborgeneren giyas
ergibt. Letzterer ist jedoch starker im Beleg, treffender in
der Betrachtung und richtiger in der Schlussfolgerung.
Beispiel dafiir ist der Fall, wenn jemand von zwei Perso-
nen in einem einzigen Geschaftsabschluss ein Auto auf
Schuld kauft. Erhdlt einer der beiden Gldaubiger einen
Teil des geschuldeten Betrages, so darf er ihn nicht allein
fur sich behalten, vielmehr kann sein Partner den ihm
zustehenden Anteil vom erhaltenen Betrag einfordern,
da ersterer den Betrag als Zahlung fir eine gemeinsam
verkaufte Ware erhalten hat, die in einem einzigen
Kaufabschluss von beiden verkauft worden ist. Mit ande-
ren Worten bedeutet die Ubernahme des Kaufbetrages
durch einen der beiden Partner eine Ubernahme durch
beide, d. h., eine Ubernahme durch ihre Partnerschaft.
Keiner der beiden Partner hat das Recht, den Betrag fiir
sich alleine zu beanspruchen. Geht nun dieser in der
Hand eines Partners befindliche Betrag verloren, bevor
der andere Partner seinen Anteil erhilt, so ergibt sich in
Analogie der Schluss, dass der Betrag vom Anteil beider
Partner, also vom Anteil der Partnerschaft, verloren
geht. Nach den Regeln des istihsan jedoch geht der Be-
trag nur vom Anteil desjenigen verloren, der ihn (ber-
nommen hat. Dem zweiten Partner wird er aus Griinden
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des istihsan nicht abgezogen, da dieser urspriinglich
nicht dazu verpflichtet war, sich mit seinem Partner am
Ubernommenen Betrag zu beteiligen. Vielmehr hatte er
den Gbernommenen Betrag dem Partner Uberlassen und
seinen Anteil vom Schuldner direkt einfordern kénnen.
Ahnlich verhilt es sich mit den anderen Beispielen. Dies
ist der analoge istihsan.

Beim istihsan aus Notwendigkeit wird dem Rechtsspruch
widersprochen, der sich aus dem giyas ergibt, und zwar
aufgrund einer unabdingbaren Notwendigkeit oder eines
obligatorischen Interesses, um ein Erfordernis zu erfiil-
len oder um Bedrdngnis abzuwenden. Dies ist der Fall,
wenn der Rechtsspruch, der sich aus dem giyas ergibt,
zu einer Bedrdngnis oder zu einem Problem in manchen
Rechtsfragen fihrt. Aus Griinden des istihsan weicht
man dann auf einen anderen Rechtsspruch aus, der die
Bedrangnis aufhebt und das Problem I6st. Beispiel fiir
Letzteres ist der Dienstnehmer (Mietling - agir). Er gilt
als Treuhander fiir das, was er in Auftrag genommen
hat. Wird die Sache, die er in Treuhand libernommen
hat, beschadigt, so birgt er nicht dafiir, solange es nicht
willkirlich geschehen ist. Wenn jemand beispielsweise
angeheuert wird, um einem anderen in dessen Haus
einen Monat lang Kleidungsstiicke zu ndhen, so gilt er als
privater Dienstnehmer. Wird das Kleidungsstiick in sei-
ner Hand ruiniert, ohne dass es mit Absicht geschieht,
dann haftet er dafir nicht, weil seine Hand als Treuhand
(amana) gilt. Wenn aber jemand in seinem Geschaft
angeheuert wird, um einem anderen ein Kleidungsstiick
zu ndhen, und naht er Kleidungen fir alle Leute, so gilt
er als offentlicher Dienstnehmer. Wird das Kleidungs-
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stlick in seiner Hand ruiniert, ohne dass es absichtlich
geschieht, so haftet er dafilir ebenso wenig, weil seine
Hand auch in diesem Falle als Treuhand gilt. Nach dem
Prinzip des istihsans jedoch haftet der private Dienst-
nehmer nicht, der o6ffentliche aber schon, damit er keine
Arbeiten Uber sein Vermogen hinaus annimmt und den
Menschen so ihre Gliter ruiniert.

Das ist zusammengefasst die Regel des istihsan und das
sind ihre Beweise dafiir. Es ist offensichtlich, dass es sich
dabei um keine Rechtsbelege handelt, sondern nur um
rationale Begrindungen. Weder stammen diese aus
dem Koran noch aus der Sunna und erreichen nicht ein-
mal das Niveau eines prasumtiven, geschweige denn
eines definitiven Beweises, dass der istihsan ein islami-
scher Rechtsbeleg sei. Dies zum einen. Zum anderen sind
selbst die von ihnen vorgebrachten rationalen Begriin-
dungen ungiltig. Auch die eingangs erwdhnten Erlaute-
rungen zum istihsan sind allesamt bar jeder Giltigkeit.
Was die erste Definition anbelangt, so ist ein Beleg, der
im Verstand eines mugtahids aufkommt, der mugtahid
aber nicht weil}, um was fiir einen Beleg es sich handelt,
als Rechtsbeleg nicht zuldssig. Denn er kennt ihn nicht.
Das Unvermogen, ihn auszudriicken, beweist, dass er
ihm selbst unklar ist und er keine wirkliche Kenntnis von
ihm hat. Somit darf er nicht als islamischer Rechtsbeleg
gelten. Die restlichen Erlduterungen sind von ihrer Be-
deutung her gleich: Das Abweichen in einer Rechtsfrage
vom Rechtsspruch ihresgleichen zu einem anderen auf-
grund eines starkeren Aspekts; d. h. das Abweichen vom
giyas aufgrund eines starkeren Rechtsbelegs. Wenn mit
dem starkeren Rechtsbeleg bei diesen Erlauterungen ein
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Text aus Koran oder Sunna gemeint ist, so ist das kein
istihsan, vielmehr wird dem Text Vorrang gegeben. Man
zieht also den Text als Rechtsbeleg heran. In diesem Fal-
le wdre es eine Beweisfiihrung aus Koran oder Sunna
und keine aufgrund von istihsan. Handelt es sich bei dem
starkeren Beleg jedoch um den Verstand und um das,
was der Verstand als Interesse zu erkennen glaubt - und
das ist es, was sie meinen -, so ist es ungiiltig. Denn der
giyas muss auf einem islamischen Rechtsgrund basieren,
der im Text vorhanden ist. Er stellt die an uns gerichtete
Ansprache des Gesetzgebers dar. Verstand und Interesse
sind weder ein Textbeleg noch ein weiterer, starkerer
Rechtsgrund.

Uberhaupt stehen Verstand und Interesse zum
Rechtstext, d. h. zur Offenbarung, in keiner Verbindung.
Daher ware in diesem Falle eine Abkehr vom giyds un-
gliltig. Dies galt fur die Erlauterungen. Was nun die bei-
den Bereiche des istihsan anlangt, so wird die Ungiltig-
keit des analogen istihsan aus der Unglltigkeit der zwei-
ten istihsan-Erlauterung ersichtlich, wenn man in einer
Rechtsfrage von ihresgleichen abweicht. Dariiber hinaus
ist dessen Erachten als ,verborgenen giyas” zuriickzu-
weisen, da es sich um keinen giyas, sondern um eine
nutzenorientierte Begriindung handelt. So ist es im Bei-
spiel des gemeinsamen Autoverkaufs bei einem Kaufab-
schluss unzuldssig, dass sich der Rechtsspruch bei Ver-
lust des Geldbetrages, den einer der Partner Gbernom-
men hat, dndert. So handelt es sich sowohl bei Uber-
nahme des Geldbetrages als auch bei dessen Verlust um
partnerschaftliches Vermogen. Denn das Vermogen - sei
es das verkaufte Auto oder dessen Kaufbetrag - ist das
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Vermogen der Gesellschaft und nicht das eines Gesell-
schafters alleine. Dessen Verlust ist also der Verlust von
Gesellschaftsvermdgen wie auch dessen Ubernahme die
Ubernahme von Gesellschaftsvermégen bedeutet. Diese
nutzenorientierte Abweichung vom Rechtsspruch ist
nicht zu rechtfertigen und widerspricht dem islamischen
Gesetz.

Die Ungiltigkeit des istihsan aus Notwendigkeit geht
bereits klar aus dem Umstand hervor, dass er den Ver-
stand und das, was dieser als Interesse erachtet, zum
Richter erhebt und nicht den Offenbarungstext. Er stellt
den Verstand Uber den Rechtsgrund, der dem Offenba-
rungstext entnommen wurde, d. h., er stellt ihn {iber die
im Text enthaltene islamrechtliche Begriindung (ma‘qal
an-nass). Es steht auBer Frage, dass dies alles islam-
rechtlich ungiltig ist. Zudem ist ihre Abwdgung, den 6f-
fentlichen Dienstnehmer haften zu lassen und den priva-
ten nicht, ohne Abwagungskriterium erfolgt und steht
im Widerspruch zum islamischen Textbeleg. Al-Baihaqi
berichtet in ,as-Sunan al-kubra“ in geschlossener Kette
von ‘Amr ibn Su‘aib Uber dessen Vater und GroRvater,
dass der Gesandte Allahs (s) sprach:

2 1= = i<y sk
«Aiga o Glaa ¥ 2

Zudem gibt es keine Haftung fiir den Treuhdnder. Al-
Baihaqi berichtet ebenso in ,,as-Sunan al-kubra“ in ge-
schlossener Kette von al-Qasim ibn ‘Abd ar-Rahman,
dass ‘Ali und ibn Mas‘td sagten: Es gibt keine Haftung
fiir den Treuhdnder. Darliber hinaus berichtet er in ,,as-
Sunan“ von Gabir, dass Abi Bakr as-Siddiq im Falle eines
in einem Sack hinterlegten Betrages, der aufgrund eines
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Loches im Sack verlorenging, entschied, dass keine Ge-
wahr zu leisten war. Ein Treuhdnder, dem ein Gut in
Treuhand Ubergeben wurde, haftet also Uberhaupt
nicht. Denn die Formulierung im Hadith mit dem die
Gattung negierenden ,/a“: “la damana“ (es gibt keine
Haftung) belegt die Allgemeingiiltigkeit. Sie umfasst so-
mit jeden Treuhdnder, sei er ein privater oder 6ffentli-
cher Dienstnehmer.

Daraus wird ersichtlich, dass der istihsan kein islami-
scher Rechtsbeleg ist. Auch ist es unzuldssig, ihn als is-
lamischen Rechtsbeleg zu erachten, da keinerlei Beweis
vorhanden ist, dass er zu den islamischen Rechtsbelegen
zahlt - weder im Koran noch in der Sunna noch im Kon-
sens der Prophetengefdhrten. Es existiert weder ein de-
finitiver noch ein prasumtiver Beweis daflir. Zudem ist
ihre rationale Beweisflihrung hinfallig, und die Beispiele,
die sie fiir den istihsan anfihren, widersprechen den
Offenbarungstexten.

Auch diejenigen, die behaupten, dass die ungeschiitzten
Interessen (al-masalih al-mursala) zu den Rechtsbelegen
zahlen, haben es nicht vermocht, dafiir einen Rechtsbe-
leg zu erbringen. Nachdem sie aber die gesamte Scharia
damit begriindet haben, dass sie der Herbeiflihrung von
Interessen und dem Abwenden von Schaden diene, ha-
ben sie in der Folge auch jeden Rechtsspruch daraus in
derselben Weise begriindet. Einige von ihnen haben es
zu einer Bedingung erhoben, dass islamrechtlich ein
Textbeleg existiert, der die Sache an sich oder in ihrer
Art als Interesse erachtet. Andere jedoch sahen diese
Bedingung nicht; sie betrachten das Interesse - al-
maslaha - per se als islamischen Rechtsbeweis, auch
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wenn kein Textbeleg existiert, der es an sich oder von
seiner Art her als Interesse ansieht, da es in den allge-
meinen Interessensbereich fallt, durch den Nutzen her-
beigefihrt und Schaden abgewendet wird. Die unge-
schitzten Interessen (al-masalih al-mursala) haben sie
folgendermalRen definiert: Jedes Interesse, fiir das im
islamischen Recht kein Textbeleg ergangen ist, der es an
sich oder von ihrer Art her als solches erachtet. Denn
yungeschitzt” (mursala - frei, bar) bedeutet, dass die
Interessen bar eines Beleges sind (d. h., durch keinen
Beleg geschitzt sind). Auch meinten sie: Wenn das Inte-
resse durch eine speziell dafiir ergangene Textaussage
belegt ist, wie das Erlernen des Lesens und des Schrei-
bens, oder ein allgemeiner Text vorhanden ist, der das
Interesse in seiner Art belegt, wie das Gebieten jeder Art
von Rechtem und das Anprangern jeder Ausformung von
Unrecht, so zéhlt es in diesen beiden Fdllen nicht zu den
ungeschiitzten Interessen. Ungeschiitzte Interessen sind
vielmehr solche, die nicht durch einen Beleg , geschiitzt”
sind, d. h. die keinen Rechtsbeleg vorweisen kénnen. Sie
werden vielmehr dem allgemeinen Prinzip entnommen,
dass das islamische Recht zur Herbeifiihrung von Interes-
sen und der Abwehr von Schéden gekommen ist. Jedoch
wird zwischen islamrechtlichen Interessen und anderen
unterschieden. Islamrechtliche Interessen sind jene, die
mit den Zielen (Rechtsgiitern) des islamischen Rechts
Ubereinstimmen. Die anderen Interessen sind die, die
diesen entgegenstehen. Die geschitzten Interessen (al-
masalih al-mursala), die als islamischer Rechtsbeleg er-
achtet werden, sind jene, die mit den Zielen des islami-
schen Rechts Ubereinstimmen. Widersprechen sie hin-
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gegen den Zielen der Scharia, werden sie nicht als unge-
schiitzte Interessen angesehen und gelten folglich nicht
als islamischer Rechtsbeleg. Ungeschitzte Interessen
sind also solche, bei denen die Offenbarungstexte in
genereller Form darauf hingewiesen haben, sie zu be-
ricksichtigen. Auf deren Grundlage werden partielle
islamische Rechtsspriiche aufgebaut, wenn man den
Textbeleg in der Rechtsfrage oder in der adaquaten
Rechtsfrage nicht findet. In diesem Falle gilt das Interes-
se als islamischer Rechtsbeleg.

So sieht der Sachverhalt der ungeschiitzten Interessen -
al-masalih al-mursala - zusammengefasst aus. Von zwei
Aspekten her sind sie ungiiltig:

Erstens: Die Offenbarungstexte aus Koran und Sunna
betreffen stets eine bestimmte Handlung des Menschen.
Sie sind der Rechtsbeleg fiir den Rechtsspruch in dieser
Handlung. Weder sind sie mit dem Interesse verkniipft
worden noch sind sie als Beleg fir das Interesse ergan-
gen. Wenn Allah, der Erhabene, beispielsweise sagt:

Clogin b g
dann sollen Pféinder ausgehdéndigt werden. (2:283)
b3Sl fod It 01 oy 245106 1) 15887 sl @ 6D

Ilhr, die ihr glaubt! Wenn ihr eine Schuld zu einer ge-
nannten Frist aufnehmt, so schreibt sie nieder! (2:282)

5055 13) 15dg3T5)
Und nehmt Zeugen, wenn ihr untereinander Handel

treibt. (2:282) so legt Er den Rechtsspruch beziiglich des
Pfandes, der Niederschrift von Schuld und der Heranzie-
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hung von Zeugen bei Handelsabschliissen dar. Er hat
jedoch nicht ausgefiihrt, ob dies dem Interesse dient
oder nicht - weder explizit noch durch einen impliziten
Hinweis. Aus dem Text kann in keiner Weise herausgele-
sen werden, ob der Rechtsspruch dem Interesse dient
oder nicht. Weder mittelbar noch unmittelbar ist dies
moglich und von keinem noch so gearteten Aspekt her.
Wie kann da behauptet werden, dass das islamische
Recht auf diese Interessen hingewiesen habe, um sie als
solche anzusehen und sie in der Folge als islamischen
Rechtsbeleg zu erachten? Auch sind die islamischen
Rechtsgriinde - gleich den Offenbarungstexten selbst -
stets mit einer menschlichen Handlung verkniipft wor-
den, und zwar als Beleg und Merkmal fir den islami-
schen Rechtsspruch in dieser Handlung. Weder sind sie
zur Darlegung des Interesses noch zur Darlegung des
Merkmals eines Interesses ergangen. Wenn Allah, der
Erhabene, beispielsweise sagt:

(%0 289 585 %9 (9)

damit es nicht nur unter den Reichen von euch umlduft.
(59:7)

Garted 153l & 27 Gl Jo 655 Y )
damit fiir die Gldubigen kein Grund zur Bedriingnis be-

stehe hinsichtlich der Gattinnen ihrer angenommenen
Séhne (33:37)

(disls 20i5)
und fiir diejenigen, deren Herzen gewonnen werden
sollen. (9:60) , so erlautert Er den Rechtsgrund fir die
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Verteilung der Gelder auf die Armen ohne die Reichen:
damit das Vermogen nicht nur unter den Reichen um-
lauft. Auch gibt Er den Rechtsgrund dafiir bekannt, wa-
rum der Gesandte (s) Zainab geehelicht hat: um die Er-
laubnis zum Ehelichen der Ex-Frau des Adoptivsohnes
dadurch zu postulieren. Ebenso legt Er den Rechtsgrund
dafir dar, warum denen, deren Herzen gewonnen wer-
den sollen, Geld gegeben wird: weil der Staat ein Be-
dirfnis hat, ihre Herzen zu gewinnen. So hat Allah hier
nicht erklart, dass es sich um ein Interesse handelt.
Vielmehr hat Er eine bestimmte Sache als Rechtsgrund
fir einen bestimmten Rechtsspruch dargelegt, ohne die
Frage des Interesses dabei in irgendeiner Weise zu eror-
tern. Weder mittelbar noch unmittelbar wurde das Inte-
resse hier in Betracht gezogen. Wie kann da behauptet
werden, dass das islamische Recht auf die Interessen als
Rechtsgrund hingewiesen habe, um sie dann als Rechts-
beleg heranzuziehen? Nachdem die Texte aus der Of-
fenbarung nicht darauf hinweisen, dass sie zur Erflllung
eines Interesses gekommen sind - weder in ihrem Beleg
fiir den Rechtsspruch selbst noch in ihrem Beleg fiir des-
sen Rechtsgrund -, darf auch nicht behauptet werden,
dass sie bestimmte Interessen an sich oder von deren
Art her belegen wiirden. Denn nichts davon findet in den
Texten Erwdhnung. Somit wird die Ungliltigkeit der Be-
hauptung deutlich, dass die Offenbarungstexte als Beleg
fur bestimmte Interessen an sich oder fiir bestimmte
Arten von Interessen ergangen seien. Folglich dirfen
diese Interessen nicht als Rechtsbeleg erachtet werden.
Wenn das bereits fiir jene Interessen gilt, von denen sie
behaupten, dass ein Offenbarungstext ihre Giiltigkeit
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belege, sei es die Giiltigkeit des Interesses selbst oder
dessen Art, so gilt es mit besserem Grund fiir jene Inte-
ressen, wo gar kein Offenbarungstext vorhanden ist, der
auf ihre Gultigkeit als Rechtsbeleg hinweisen wiirde.

Zweitens: Bei den ungeschitzten Interessen setzten sie
fur ihren ,ungeschiitzten” (d. h. beleglosen) Charakter
voraus, dass keine Textstelle vorhanden ist, die ihre Giil-
tigkeit an sich oder in ihrer Art belegen wiirde. Sie set-
zen also voraus, dass kein dezidierter Rechtsbeleg fiir sie
in der Scharia existiert. Vielmehr werden sie aus den
allgemeinen Zielsetzungen der Scharia (magadsid as-
Sari‘a) verstanden. Und das allein reicht aus, um sie is-
lamrechtlich fur hinfallig zu erklaren. So reicht die Nicht-
existenz eines sie belegenden islamischen Offenba-
rungsbeweises aus, um sie zuriickzuweisen. Denn der
Rechtsspruch, der lGbernommen werden soll, ist der
Rechtsspruch Allahs und nicht der des Verstandes. Um
ihn als islamrechtlich legitim zu erachten, muss ein Of-
fenbarungsbeleg vorhanden sein, d. h. ein Beleg aus Ko-
ran oder Sunna, der auf ihn hinweist. Vorauszusetzen,
dass fur den Rechtsspruch kein Textbeleg existieren darf,
reicht aus, um ihm die islamrechtliche Legitimitat abzu-
sprechen.

Der Behauptung, dass diese ungeschitzten Interessen
(al-masalih al-mursala) aus den allgemeinen Zielsetzun-
gen der Scharia verstanden werden, ist zu erwidern, dass
diese Zielsetzungen offenbarungstextlich nicht erwdhnt
wurden, um daraus einen Rechtsbeleg zu verstehen.
Folglich ist das Verstandnis daraus als Beweis fir den
islamischen Rechtsbeleg wertlos. Auch ist zu den so ge-
nannten Zielsetzungen der Scharia (maqadsid as-Sari‘a)
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Folgendes zu sagen: Ist damit das gemeint, worauf die
Texte hinweisen, wie das Verbot der Unzucht, des Dieb-
stahls, des Totens, des Konsums von Rauschgetranken
und des Abfalls vom Islam, so handelt es sich dabei um
keine Zielsetzungen der Scharia, sondern um islamische
Rechtsspriiche beziglich der Handlungen von Men-
schen. Hier ist man an die Aussage im Text gebunden;
und der Rechtsspruch, den man aus dem Text versteht,
kann nicht selbst zum Rechtsbeleg (dalil) erhoben wer-
den, sondern gilt lediglich als Rechtsspruch. Mit besse-
rem Grund hat nun das keine Giltigkeit, was sich der
Verstand aus dem Rechtsspruch als Zielsetzung der
Scharia und in der Folge als Rechtsbeleg nur vorgestellt
hat. Was gilt dann erst dafiir, wenn man das bloRe Ver-
standnis dessen, was sich der Geist als Ziel der Scharia
vorgestellt hat, zum Rechtsbeleg erhebt? Daher ist es
vollkommen unzulédssig, das, was man als Zielsetzungen
der Scharia zu verstehen glaubt, als Rechtsbeleg zu er-
achten. Meint man hingegen mit den Zielen der Scharia
die Weisheit (hikma), die aus der gesamten islamischen
Gesetzgebung zu verstehen ist, also die Weisheit der
Entsendung des Propheten Muhammad (s) als Barmher-
zigkeit fir die Menschheit, so handelt es sich hierbei um
eine Weisheit (hikma) und um keinen Rechtsgrund (illa).
Eine Weisheit kann sich einstellen oder auch nicht. Somit
darf sie nicht als Grundlage fir die Beweisflihrung her-
angezogen werden, da die Moglichkeit ihres Ausbleibens
besteht. Mit besserem Grund, kann dann das, was blof
daraus verstanden wird, nicht als Beweisfiihrungsgrund-
lage gelten. Aufgrund dessen ist das, was man aus den
so genannten Zielsetzungen der Scharia zu verstehen
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glaubt, als islamischer Rechtsbeleg (dalil) ungeeignet.
Folglich ergibt sich auch von diesem Aspekt her, dass es
vollkommen unzuldssig ist, das eigene Verstdandnis aus
den Zielsetzungen der Scharia zum Rechtsbeleg zu erhe-
ben. Die Ungultigkeit, die ungeschiitzten Interessen (al-
masalih al-mursala) als Rechtsbeleg anzusehen, hat sich
nun deutlich gezeigt.

Dies betraf die Griinde, die sie dazu veranlassten, die
ungeschitzten Interessen als Rechtsbeleg zu erachten.
Was nun den Beweis betrifft, dass diese Griinde zu den
islamischen Rechtsbelegen zdhlen, so existiert daflr
Uberhaupt keiner - weder aus dem Koran noch aus der
Sunna, weder ein definitiver noch ein prasumtiver Be-
weis. Daher ist es unzuldssig, die ungeschiitzten Interes-
sen (al-masalih al-mursala) als islamischen Rechtsbeleg
anzusehen.

Aus all dem wird klar, dass die islamischen Rechtsbelege
bzw. Beweisquellen, bei denen mit definitivem Beweis
feststeht, dass sie aus der Offenbarung Allahs stammen,
allein diese vier sind, und zwar: Der Koran, die Sunna,
der Konsens der Prophetengefihrten (igma“ as-sahaba)
und die Rechtsanalogie (giyas), deren Rechtsgrund is-
lamrechtlich belegt ist. Fiir andere Quellen ist kein defi-
nitiver Beweis ergangen, der ihre Giltigkeit belegen
wiirde. Damit wird klar, dass diese vier alleine die islami-
schen Rechtsbelege darstellen und nicht mehr.

Es muss jedoch klar sein, dass die Rechtsspriiche, die aus
anderen Rechtsbelegen abgeleitet wurden, die einer der
Imame fir rechtmaRig erachtet, als islamische Rechts-
spriiche gelten. Und zwar sowohl bei denen, die diese
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Rechtsbelege heranziehen, als auch bei ihren Gegnern,
da ein Scheinbeweis fir ihre Rechtgiltigkeit existiert.
Wer also den Konsens der Umma (igma“ al-umma) als
Rechtsbeleg ansieht und daraus einen Rechtsspruch ab-
leitet, so gilt dieser fiir ihn als islamischer Rechtsspruch
und stellt fur ihn das zu befolgende Gesetz Allahs dar,
von dem er nicht abweichen darf. Er gilt auch als islami-
scher Rechtsspruch bei denjenigen, die ihm widerspre-
chen, jedoch ist es fiir sie nicht das zu befolgende Gesetz
Allahs. Gleiches gilt fiir die vorislamische offenbarungs-
rechtliche Gesetzgebung (,,Gesetzgebung der Volker vor
uns”), far die ungeschitzten Interessen (al-masalih al-
mursala), fur den istihsan und fur den Verstand als
Rechtsbeleg. Jeder Rechtsspruch, der aus irgendeiner
dieser Quellen abgeleitet wurde, gilt als islamischer
Rechtsspruch, und zwar sowohl in den Augen derjeni-
gen, die sie als Rechtsbelege ansehen, als auch in den
Augen jener, die ihnen darin widersprechen. Fiir erstere
ist es das fur sie verpflichtend zu befolgende Gesetz Al-
lahs, fir letztere aber nicht. Hier gilt dasselbe wie fiir die
aus den Texten abgeleiteten Rechtsspriiche. So macht
die Unterschiedlichkeit im Textverstandnis den Rechts-
spruch nicht allein fiir denjenigen giiltig, der ihn abgelei-
tet hat, wobei er in den Augen der anderen, die ihm da-
rin widersprochen haben, ungiltig wird. Vielmehr han-
delt es sich um einen islamischen Rechtsspruch in den
Augen aller Muslime, solange das entsprechende Ver-
standnis aus dem Text moglich ist, d.h. solange ein
Scheinbeweis (Subhat dalil) dafir existiert. Er gilt jedoch
nicht in den Augen aller Muslime als das verpflichtend zu
befolgende Gesetz Allahs, sondern nur in den Augen
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desjenigen, der ihn abgeleitet hat, und derjenigen, die
ihn darin nachgeahmt haben (tag/id). In jedem Fall gilt er
aber als islamischer Rechtsspruch. In gleicher Weise ist
der Rechtsspruch anzusehen, der aus einem bestimmten
Rechtsbeleg heraus abgeleitet wurde. Wie der Rechts-
spruch, der sich aus dem Offenbarungstext ergibt, gilt
auch er in den Augen aller Muslime als islamischer
Rechtsspruch, ungeachtet dessen, ob sie selbst den
Rechtsbeleg als giiltig erachten oder nicht, solange ein
Scheinbeweis dafir existiert. Dies gilt fur alle Rechtsbe-
lege, deren Gultigkeit wir in dieser Erdrterung widerlegt
haben.

Artikel 13 — Es gilt grundsatzlich die Unschuldsvermu-
tung. Eine Bestrafung erfolgt nur durch das
Urteil eines Gerichts. Es ist absolut verboten,
jemanden zu foltern. Wer derartiges tut,
wird bestraft.

Dieser Artikel beinhaltet drei Aspekte:

Erstens: das Prinzip der Unschuldsvermutung. Zweitens:
eine Strafe darf nur durch das Urteil eines Richters ver-
hdngt werden. Und drittens: das Verbot der Folter. Was
den ersten Aspekt anbelangt, so ist er belegt durch den
Bericht von W3a’il ibn Hugr, der sagte:

Gparadl) O B ol () B G 005 G5 o 035 #0
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Ein Mann aus Hadramaut und einer aus Kinda kamen
zum Gesandten Allahs. Der Mann aus Hadramaut
sprach: ,,0 Gesandter Allahs, dieser hier hat mir mein
Land entrissen, das meinem Vater gehorte.” Doch der
Mann aus Kinda sagte: ,,Es ist mein Land in meiner
Hand. Ich bewirtschafte es, er hat kein Recht darauf.”
Da sprach der Gesandte Allahs (s) zum Mann aus Had-
ramaut: ,Hast du einen Beweis?“ Der Mann antworte-
te: ,,Nein!“ Da sagte der Gesandte (s): ,,Dann obliegt dir
sein Schwur.” Er antwortete: ,,0 Gesandter Allahs, der
Mann ist ein Frevler, es kiimmert ihn nicht, worauf er
schwort, und er hat vor nichts einen Skrupel.” Doch der
Gesandte Allahs (s) sprach: ,lhm gegeniiber steht dir
nur das zu.” Bei Muslim in geschlossener Kette tradiert.
Auch sprach der Gesandte Allahs (s):

« Sl Ga e cpadly (o2l e L)y

Die Beweiserbringung obliegt dem Klager und der
Schwur demijenigen, der abstreitet. Bei al-Baihaqi in
richtiger Kette tradiert. Im ersten Hadith verlangte der
Prophet (s) den Beweis vom Klager. Dies bedeutet, dass
der Beklagte - d. h. der Beschuldigte - unschuldig ist, bis
seine Schuld feststeht. Und im zweiten Hadith macht der
Prophet (s) klar, dass die Pflicht zur Beweiserbringung
grundsatzlich dem Klager obliegt. Dies ist gleichzeitig ein
Beleg dafiir, dass der Angeklagte als unschuldig gilt, bis
seine Schuld erwiesen ist.
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Was den zweiten Aspekt anbelangt, so ist der Beweis
dafir folgende Aussage des Gesandten Allahs (s):

384
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(...) Von wem ich Geld genommen habe, so ist hier
mein Geld, er soll sich davon nehmen! Und wem ich
den Riicken ausgepeitscht habe, so ist hier mein Rii-
cken, er soll daran Vergeltung iiben! (...) Bei Abi Ya'la in
geschlossener Kette von al-Fadl ibn ‘Abbas tradiert. Al-
Haitami sagte Uber den Hadith: ,Im isnad befindet sich
Aba Ya'la ‘Ata’ ibn Muslim. Ibn Hibban und andere stuf-
ten ihn als vertrauenswirdig ein. Andere erachteten ihn
als schwach. Die restlichen Tradenten sind vertrauens-
wirdig.” Und bei at-Tabarani in seinem Werk ,al-
Ma‘gam al-ausat” wird er in folgendem Wortlaut er-
wahnt:

Al Eodl &< fap Aa M". (é;g.h,' \.\@ \)@J: PARERTEQIERT R
olle 1igd Yle A BIAT S g Ade LG e 13gh Liaje
«Ada Mgf“;g:

Wem ich den Riicken ausgepeitscht habe, so ist hier
mein Riicken, er soll sich daran siihnen! Und wem ich
seine Ehre beschimpft habe, so halte ich ihm meine
Ehre entgegen, er soll sich daran sithnen! Und von wem
ich Geld genommen habe, so ist hier mein Geld, er soll

sich daran siihnen! Und bei ibn Katir im Werk ,al-Bidaya
wa an-nihdaya” erging er im Wortlaut:
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Wabhrlich, wem ich seinen Riicken ausgepeitscht habe,
so ist hier mein Riicken, er soll sich daran siihnen! Und
von wem ich Geld genommen habe, so ist hier mein
Geld, er soll sich davon nehmen! Und wem ich seine
Ehre beschimpft habe, so halte ich ihm meine Ehre ent-
gegen, er soll sich daran siihnen! Der Gesandte (s)
sprach das als Herrscher aus und meinte damit, dass
derjenige, den er ungerechterweise bestraft habe, an
ihm Vergeltung Gben kénne. Dies ist ein Beleg dafir,
dass es dem Herrscher verboten ist, jemanden von sei-
nen Birgern zu bestrafen, ohne dass dieser ein Verge-
hen begangen hatte, flir das er diese Strafe verdient.
Und zum Ereignis bezlglich des Verfluchungsschwurs24
sprach der Prophet (s):

Wiirde ich jemanden ohne Beweis steinigen lassen,
dann hitte ich sie gesteinigt. Ubereinstimmend tradiert.
Der Wortlaut hier ist der bei Muslim. Das bedeutet, dass

* Der Verfluchungsschwur wird durchgefiihrt, wenn der Ehemann
seine Frau der Unzucht bezichtigt, jedoch keine Zeugen hat auller
sich selbst. Dabei schwort er viermal bei Allah, dass er die Wahrheit
spricht, und das fuinfte Mal, dass Allahs Fluch Gber ihn kommen
moge, wenn er ein Liigner ist. Die Strafe wird von ihr abgewendet,
wenn sie viermal bei Allah schwort, dass er ein Liigner ist, und das
flinfte Mal, dass Allahs Zorn (iber sie kommen moge, wenn er die
Wahrheit spricht. Siehe Sure 24, Vers 6-9.
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er sie nicht steinigen lieB, weil kein Beweis gegen sie
vorlag, obwohl Verdachtsmomente vorhanden waren.
Beleg dafir ist der Hadith von ibn ‘Abbas Uber die bei-
den Eheleute, zwischen denen der Gesandte Allahs (s)
den Verfluchungsschwur durchfiihrte. So heiRt es darin
im Wortlaut: Da sprach ein Mann zu ibn ‘Abbas: ,Ist es
diejenige, liber die der Gesandte Allahs (s) sagte:

Wiirde ich jemanden ohne Beweis steinigen lassen,
dann hatte ich sie gesteinigt.” Und ibn ‘Abbas antworte-
te: ,Nein! Das war eine Frau, die im Islam Schandhaf-
tigkeit erkennen lief.” Ubereinstimmend tradiert. D. h.,
sie trug die Schandhaftigkeit offen zur Schau. Jedoch gab
es weder einen Beweis, der ihre Schuld belegte, noch
gab es ein Gestdndnis von ihrer Seite. Das bedeutet,
dass der Verdacht der Unzucht gegen sie bestand. Trotz-
dem liel8 sie der Gesandte (s) nicht steinigen, weil ihre
Unzucht durch keinen Beweis belegt war. Er sagte:

Wenn ich jemanden ohne Beweis steinigen lieBe, dann
hatte ich sie gesteinigt. Die Konjunktion ,/au”“ (wenn)
leitet im Arabischen eine nur gedachte Antwort auf eine
irreale, nichtgegebene Hypothese ein; das bedeutet, die
Steinigung findet nicht statt, weil der Beweis nicht er-
bracht wurde. Und das ist ein Beleg dafiir, dass der Rich-
ter gegen keinen Birger eine Strafe verhangen darf, so-
lange dieser kein Vergehen begangen hat, das offenba-
rungstextlich als solches benannt wird, und solange des-
sen Schuld, das Vergehen begangen zu haben, vor einem
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entscheidungsbefugten Richter in einer Gerichtssitzung
nicht erwiesen ist. Denn ein Beweis gilt nicht als solcher,
auller er wird vor einem entscheidungsbefugten Richter
in einer Gerichtssitzung vorgebracht. Der Richter (bzw.
Herrscher) hat jedoch das Recht, einen Tatverdachtigen
verhaften zu lassen, bevor seine Schuld erwiesen ist, bis
er vor Gericht gestellt wird, um Uber seine Schuld zu
entscheiden. Diese Untersuchungshaft muss jedoch zeit-
lich begrenzt sein; es ware unzuldssig, ihn auf unbe-
stimmte Zeit in Haft zu halten. Auch muss die Untersu-
chungshaftzeit kurz gehalten werden. Beleg fiir die Er-
laubnis, einen Tatverdachtigen einzusperren, ist folgen-
der bei at-Tirmidi und Ahmad in geschlossener Kette
tradierte Hadith, den at-Tirmidi als hasan und al-Hakim
als sahih einstuften. So berichtet Bahz ibn Hakim Uber
seinen Vater und GrofRvater,

A i i 3535 5o BB o S

dass der Prophet (s) einen Mann wegen eines Ver-
dachts einsperrte und ihn dann frei lieB. Auch berichtet
al-Hakim in geschlossener Kette einen Hadith von Abi
Huraira, in dem es heift,

Al e Tt b s 88 D
dass der Prophet (s) jemanden wegen eines Verdachts
einen Tag und eine Nacht lang einsperren lie8. Obwohl
sich in der Kette Ibrahim ibn Haitam befindet, Gber den
Zweifel bestehen, so wird der Hadith bei al-Baihaqi in

,as-Sunan al-kubra“ und auch bei ibn Garad in ,al-
Muntaqa“ in einer anderen Tradierung von Bahz ibn
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Hakim ibn Mu‘awiya Uber dessen Vater und GroRvater
berichtet. Im Wortlaut heil3t es dort,

. L <9 & w_edh XA . - PR |
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dass der Prophet (s) einen Mann wegen eines Ver-
dachts fiir den Teil eines Tages einsperren lie. Dann
lieR er ihn frei.

All das sind Belege dafiir, dass die Zeit der Untersu-
chungshaft begrenzt und so kurz wie moglich gehalten
werden muss. So hat der Gesandte (s) jemanden einge-
sperrt und ihn dann frei gelassen, er hat ihn einen Tag
und eine Nacht lang eingesperrt gehalten, und er hat
jemanden fiir den Teil eines Tages einsperren lassen.
Bekanntlich handelt es sich bei dieser Art von Haft um
keine Strafe, sondern um eine VorkehrungsmaRnahme,
um die Gegebenheit zu untersuchen und aufzuklaren.

Der dritte Aspekt umfasst das Verbot, eine Strafe gegen
den Beschuldigten zu verhdngen, bevor seine Schuld
feststeht. Er umfasst auch das Verbot, eine Strafe zu
verhdngen, die Allah als Strafe im Jenseits vorgesehen
hat, namlich das Strafen mit Feuer. So darf niemand
durch das Verbrennen mit Feuer bestraft werden. Be-
weis flr das Verbot, eine Strafe zu verhangen, bevor die
Schuld feststeht, ist der o. a. Hadith des Gesandten (s),
wo er sagt:

Wenn ich jemanden ohne Beweis steinigen liee, dann
hitte ich sie gesteinigt. Ubereinstimmend von ibn
‘Abb3as tradiert. Dies, obwohl es sich um eine Frau han-
delte, die fir Unzucht bekannt war, wie aus den Ausfiih-
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rungen von ibn ‘Abbas zu verstehen ist. Wenn es erlaubt
ware, einen Verdachtigen zu bestrafen, damit er ge-
steht, hatte man diese Frau bestraft, um ihr ein Ge-
standnis abzuringen, was aber nicht geschehen ist, ob-
wohl die Unzucht an ihr erkennbar war. Aufgrund des-
sen ist es keinesfalls erlaubt, einen Verdachtigen zu be-
strafen. So ist es verboten (haradm), ihn zu schlagen, be-
vor seine Schuld feststeht. Auch ist es verboten, ihn zu
beschimpfen oder irgendeine Strafe tber ihn zu verhan-
gen, solange seine Schuld noch nicht bewiesen ist. Un-
termauert wird dies auch durch einen Bericht von ibn
‘Abbas, der sagte:

e 8 o ) 4 Caldailé ) 2 Y CAlh ¢ 3Sad 385 Cudy
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Ein Mann trank (ein Rauschgetrink) und war berauscht.
Man fand ihn torkelnd auf der breiten LandstraBe und
wollte ihn zum Propheten (s) bringen. Doch als man mit
ihm am Hause von al-'‘Abbas vorbeikam, entglitt er,
fllichtete zu al-‘Abbas ins Haus und verweilte darin.
Dies wurde dem Propheten (s) berichtet. Der Prophet
(s) lachte und sprach: ,Hat er es also getan?“, und ver-
hdangte keine Strafe (iber ihn. Bei Abld Dawiad und

Ahmad in geschlossener Kette tradiert, der Wortlaut ist
der bei AblG Dawud.

Hier verhingte der Gesandte (s) keine hadd-Strafe®
Uber den Mann, weil dieser vor ihm kein Gestandnis

®>Von Allah fiir gewisse Vergehen festgelegte Strafen
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abgelegt hatte und seine Schuld auch durch keine Zeu-
genaussage vor dem Gesandten Allahs erwiesen war.
Dies bedeutet, dass er der Trunkenheit zwar verdachtig
war, aber seine Schuld nicht feststand. Er wurde nicht
bestraft, solange er nicht gestandig war. Wegen des blo-
Ben Verdachts wurde also keinerlei Strafe gegen ihn
verhangt. Demzufolge ist es unzuldssig, irgendeine Art
von Strafe iber den Beschuldigten zu verhangen, bevor
dessen Schuld in einer Gerichtssitzung vor einem ent-
scheidungsbefugten Richter erwiesen ist.

Was den Hadith beziglich des Verleumdungsereignis-
ses®® (hadit al-ifk) anbelangt, in dem es heit, dass ‘Al
die Sklavin vor dem Gesandten (s) geschlagen habe, so
war die Sklavin keine Beschuldigte. Folglich kann er nicht
als Beweis fiir die Erlaubnis herangezogen werden, einen
Beschuldigten zu schlagen. Darliber hinaus wird der
Hadith, dass ‘Ali Barira, die Sklavin des Gesandten Allahs
(s), geschlagen habe, bei al-Buhari von ‘A’ia in folgen-
dem Wortlaut erwahnt: ‘Ali sprach zum Gesandten (s):
,Frag die Sklavin!“ Und der Gesandte (s) selbst fragte
sie. Im Hadith wird nicht gesagt, dass ‘Ali die Sklavin ge-
schlagen habe. So heil3t es dort:
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‘All ibn Ab1 Talib hingegen sprach: ,,0 Gesandter Allahs
(s), Allah hat dich nicht eingeschriankt. Und auBler ihr

26 Ereignis, bei dem ‘A’i$a, die Ehefrau des Propheten (s), verleum-
derisch der Unzucht bezichtigt wurde.
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gibt es viele Frauen. Und wenn du die Sklavin fragst,
wird sie ehrlich zu dir sein. Da rief der Gesandte Allahs
(s) Barira zu sich und sprach: ,,0 Barira, (...)“ Und in ei-
ner anderen Tradierung (von ‘A’i§a) bei al-Buhari heillt
es:

ORI JEEN:: W RT3 P e PV AR
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Der Gesandte Allahs (s) kam in mein Haus und fragte
meine Dienerin nach mir, diese sprach: ,Nein, bei Allah,
ich habe keinen Fehler an ihr gesehen, auer dass sie
schlief, bis das Schaf eintrat und ihre Hefe oder ihren
Teig wegfral.” Einer seiner Gefdhrten fuhr sie an und
sprach: ,Sei ehrlich zum Gesandten Allahs (s)!“ Dann
sagten sie ihr offen, worum es ging. Auch hier erwdhnt
al-Bubhari nicht, dass ‘Al die Dienerin geschlagen habe. In
anderen Tradierungen wird allerdings erwdhnt, dass sie
‘AlT geschlagen habe. Zum Beispiel erwahnt dies ibn
Hisam. So wird in der Prophetenbiographie ibn Hisams
von ibn Ishaq berichtet, dass ‘A’i3a, die Mutter der Gliu-
bigen, sprach:

O ol S &y (348 pladl &) 4 Jsde G 0B A3 ke Wl
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‘All hingegen sprach: ,,0 Gesandter Allahs (s), Frauen
gibt es viele. Du kannst dir eine an ihrer Stelle nehmen.
Und frage die Sklavin, sie wird ehrlich zu dir sein.” Da
rief der Gesandte Allahs (s) Barira zu sich und fragte sie.
‘All ibn Abi Talib ging zu ihr hin und schlug sie fest,
wahrend er zu ihr sagte: ,Sei ehrlich zum Gesandten
Allahs (s)!“ Sie antwortete: ,Bei Allah, ich weiR nur Gu-
tes liber sie!” Diese Tradierung - setzen wir ihre Richtig-
keit voraus - ist kein Beleg fiir die Erlaubnis, den Be-
schuldigten zu schlagen. Denn die Sklavin Barira war in
dieser Angelegenheit nicht die Beschuldigte. Ebenso
kann nicht behauptet werden, dass sie eine Zeugin ge-
wesen sei, denn sie wurde nicht in ihrer Eigenschaft als
Zeugin geschlagen. Beweis daflir ist die Tatsache, dass
der Gesandte (s) auch andere Leute gefragt und sie nicht
geschlagen hat. So fragte er Zainab bint Gah3 und schlug
sie nicht, obwohl ihre Schwester Hamna bint Gahs die
Geriichte (iber ‘A’isa verbreitete. Al-Buhari berichtet im
Hadith Gber das Verleumdungsereignis, dass ‘A’i$a sagte:
Doch ihre Schwester Hamna ereiferte sich, um fiir sie zu
kdmpfen und fiel so mit den anderen ins Verderben. So
war Zainab jemand, von dem man annehmen konnte,
dass sie etwas wusste. Und sie wurde gefragt, aber nicht
geschlagen. Aufgrund dessen kann nicht behauptet wer-
den, dass Barira als Zeugin geschlagen wurde. Vielmehr
wurde sie in ihrer Eigenschaft als Dienerin des Gesand-
ten Allahs (s) geschlagen. So steht es dem Gesandten (s)
zu, seine Dienerin zu schlagen oder zu erlauben, dass sie
geschlagen wird. Der Gesandte (s) fragte also seine Die-
nerin und andere Personen. Er schwieg dazu, dass ‘All
seine Dienerin schlug und dass die Gefdhrten sie anfuh-
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ren. Er schlug aber niemanden anderen und billigte es
auch nicht, dass jemand anderer geschlagen wurde, was
belegt, dass er die Erlaubnis, sie zu schlagen deshalb
gab, weil sie seine Dienerin war. So ist es erlaubt, die
eigene Dienerin zu schlagen - als Disziplinierungsmal3-
nahme oder um sich einer Sache zu vergewissern.

Dieser Hadith eignet sich also nicht als Beleg fiir die Er-
laubnis, einen Beschuldigten oder einen Zeugen zu
schlagen. Er kann nur als Beleg fir die Erlaubnis dienen,
seinen Diener zu schlagen, um ihn zu disziplinieren oder
um eine Sache herauszufinden. Aufgrund dessen kann
dieser Hadith nicht als Beweis flir die Erlaubnis herange-
zogen werden, einen Beschuldigten zu schlagen. Der
Beleg fiir das Verbot des Schlagens bleibt somit beste-
hen; es ist die Aussage des Gesandten Allahs (s):

Wenn ich jemanden ohne Beweis steinigen lieBe, dann
hitte ich sie gesteinigt. Uber den Weg von ibn ‘Abbas
Ubereinstimmend tradiert. Folglich ist es keinesfalls er-
laubt, einen Beschuldigten zu schlagen, zu beschimpfen,
anzuschreien oder ihn in irgendeiner Weise zu foltern.
Erlaubt ist lediglich, ihn einzusperren, weil ein Beweis
dafiir ergangen ist.

Dies betraf die Unzuldssigkeit, Gber den Beschuldigten
eine Strafe zu verhdngen, bevor seine Schuld erwiesen
ist. Was nun das Verbot anbelangt, eine Strafe zu ver-
hdngen, die Allah fiir das Jenseits vorgesehen hat, so ist
Beleg dafiir folgender bei al-Buhari in geschlossener Ket-
te tradierte Bericht von ‘lkrima, der sagte: Zu ‘Al (r)
wurden Ketzer gebracht, und er lief8 sie verbrennen. Ibn
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‘Abbdas erfuhr davon und sprach: ,Wenn ich es widre,
hdtte ich sie nicht verbrannt, weil es der Gesandte Allahs
(s) mit den Worten untersagte:

«d u\Au |gasad Uy

Bestraft nicht mit der Strafe Allahs! Auch berichtet al-
Buhari in geschlossener Kette einen Hadith von Aba
Huraira, in welchem der Prophet (s) sprach:

«&) Qi & Q:\:é Y jﬁl\ Z,!j»
Und wabhrlich, mit dem Feuer bestraft nur Allah. Auch

brachte Abld Dawid im Zuge einer Erzahlung folgenden
Hadith von ibn Mas‘ld in geschlossener Kette heraus:
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Denn wahrlich, mit dem Feuer bestraft nur der Herr des
Feuers. Aufgrund dessen ist es unzuldssig, einen Ange-
klagten - nachdem seine Schuld in einer Gerichtssitzung
vor einem entscheidungsbefugten Richter bewiesen
wurde - mit Feuer oder Ahnlichem, wie z. B. mit Strom-
stoBen, zu bestrafen. Es darf keine Strafe verordnet
werden, die Allah zur Bestrafung heranzieht. Auch diir-
fen nur Bestrafungsarten verfiigt werden, die das islami-
sche Recht vorsieht. So hat der Gesetzgeber die Strafen
festgelegt, die Gber Verurteilte verhdangt werden dirfen.
Diese sind: Das Téten, das Auspeitschen, die Steinigung,
die Verbannung, das Handabschlagen, die Gefangnisstra-
fe, das Vernichten von Vermogen, die Geldstrafe, das
BloBstellen und die Bilgelstrafe mit heiBem Eisen flr
irgendeinen Koérperteil. Es ist unzuldssig, irgendjeman-
den mit anderen Strafen auller diesen zu bestrafen. So
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darf niemand mit Feuer verbrannt werden, jedoch ist es
zuldssig, Vermogenswerte, die ihm gehoren, zu verbren-
nen. Auch darf niemand durch das Ausreillen der Nagel
oder Augenwimpern, durch StromstéRe, durch das Er-
tranken in Wasser oder das Beschiitten mit kaltem Was-
ser, durch Aushungern, durch das Aufstellen in der Kalte
ohne schiitzende Kleidung oder auf andere Weise be-
straft werden. Vielmehr muss man sich bei der Bestra-
fung darauf beschranken, was das islamische Recht an
Bestrafungsformen erwadhnt. Fir den Richter ist es ver-
boten, lUber den Tater eine dariiber hinaus gehende Be-
strafungsart zu verfliigen. Aufgrund dessen ist es keines-
falls zuldssig, jemanden zu foltern. Wer das tut, hat dem
islamischen Recht zuwidergehandelt. Ist erwiesen, dass
jemand einen anderen gefoltert hat, wird er dafiir be-
straft. Dies sind die Belege fiir Artikel 13.

Artikel 14 — Alle Handlungen sind grundsétzlich an den
islamischen Rechtsspruch gebunden. Eine
Handlung darf erst nach Kenntnis ihres
Rechtsspruches ausgefiihrt werden. Dinge
(Gegenstdnde) sind grundsatzlich erlaubt, so-
lange es keinen Rechtsbeleg gibt, der sie ver-
bietet.

Dem Muslim ist befohlen worden, alle seine Handlungen
gemal den Rechtsspriichen des Islam auszufiihren. Der
Erhabene sagt:

G 7 G 388 55 Dl ¥ Gl 6P
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Nein, bei deinem Herrn, sie werden nicht eher glédubig
sein, bis sie dich zum Richter in allem erheben, was un-
ter ihnen strittig ist. (4:65)
15456 &2 (10 Uj 5515 Il 4S6T Wgd

Und was euch der Gesandte iiberbrachte, so nehmt es
an, und was er euch untersagte, dessen enthaltet euch!
(59:7) So gilt fiir den Muslim grundsatzlich, dass er die
Rechtsspriiche des Islam einzuhalten hat. Dariber hin-
aus gilt das islamische Rechtsprinzip: »Kein Gesetz bevor
das Gesetz ergangen ist.« D. h., fiir eine Rechtsfrage
existiert kein Rechtsspruch, bevor das Gesetz Allahs dazu
erlassen wurde. Mit anderen Worten erhdlt die Angele-
genheit keinerlei Rechtsspruch, bevor das Gesetz Allahs
dazu erlassen wurde. Sie gilt also nicht als erlaubt. Bei
der Erlaubnis (ibaha) handelt es sich namlich um einen
islamischen Rechtsspruch, der mit der Ansprache des
Gesetzgebers feststehen muss. Ist das nicht geschehen,
so ist kein Rechtsspruch vorhanden. Denn der islamische
Rechtsspruch ist die Ansprache des Gesetzgebers betref-
fend die Handlungen der Menschen. Alles, worlber kei-
ne Ansprache des Gesetzgebers ergangen ist, stellt somit
keinen Rechtsspruch dar.

Daher bedeutet die Erlaubnis nicht, dass kein Verbot
existiert, sondern dass ein islamischer Rechtsbeleg vor-
handen ist, der eine Sache fiir erlaubt erklart. Mit ande-
ren Worten hat der Gesetzgeber den Menschen mit ei-
nem Textbeleg vor die Wahl gestellt, eine Handlung zu
tun oder zu unterlassen. Aufgrund dessen gilt der
Grundsatz des Festhaltens an der Ansprache des Gesetz-
gebers. Es gilt keineswegs der Grundsatz der Erlaubnis.
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Denn die Erlaubnis selbst bedarf einer Ansprache des
Gesetzgebers, die ihren Rechtsspruch belegt. Dies ist
allgemeingiiltig; es umfasst Dinge und Handlungen.
Wenn also der Muslim irgendeine Handlung tun mdchte,
muss er das Gesetz Allahs bei dieser Handlung einhalten.
Er muss nach dem Gesetz Allahs suchen, bis er es findet
und sich daran halten. Auch wenn er irgendeine Sache
nehmen oder geben (oder irgendwie verwenden) moch-
te, muss er das Gesetz Allahs bei dieser Sache einhalten.
Er muss nach diesem Gesetz suchen, bis er es findet, und
sich daran halten. Das belegen die ayat und Hadithe in
ihrem Wortlaut (mantidg) und Sinngehalt (mafhim). So
ist es dem Muslim nicht erlaubt, irgendeine Handlung
nicht nach dem islamischen Rechtsspruch zu setzen oder
sich gegenliber irgendeiner Sache nicht nach dem islami-
schen Rechtsspruch zu verhalten. Vielmehr hat er die
Pflicht, bei jeder Handlung und gegeniiber jeder Sache
den islamischen Rechtsspruch einzuhalten. Nachdem
Allah (t) erklart hat:

P 48 iy g 280l Sy s 10 LT 5301
€Gs

Heute habe Ich euch eure Glaubensordnung vervoll-
stéindigt und Meine Gabe an euch vollendet und euch
den Islam als Glaubensordnung gutgeheifden. (5:3)

o 080 By o e i)
Und Wir haben zu dir das Buch herabgesandt als Erkld-
rung fiir alle Dinge. (16:89), bleibt keine Handlung und

keine Sache mehr (brig, ohne dass Allah den Beleg fiir
den diesbeziiglichen Rechtsspruch dargelegt hatte. Fir
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niemanden, der die Bedeutung dieser beiden Verse ver-
standen hat, ist es noch zulassig zu behaupten, dass ei-
nige Handlungen, Dinge oder Sachverhalte keinen isla-
mischen Rechtsspruch hatten, das islamische Recht sie
also vollsténdig vernachldssigt habe, ohne einen Beleg
(dalil) oder zumindest ein auf den Rechtsbeleg hinwei-
sendes juristisches Merkmal (amara) aufgestellt zu ha-
ben, das fir den rechtsfahigen Menschen (mukallaf)
erkennbar ist. D. h., es muss zumindest ein Rechtsgrund
(‘illa) erwahnt sein, der den mukallaf zum Rechtsspruch -
also zur Frage, ob die Angelegenheit verpflichtend, ver-
boten, wiinschenswert, unerwiinscht oder erlaubt ist -
hinflhrt.

Solche und dhnliche Behauptungen wiirden namlich das
islamische Recht infrage stellen. Demzufolge ist es flr
niemanden statthaft zu behaupten, eine Handlung - fi’ -
sei erlaubt, weil kein Rechtsbeleg dafiir ergangen sei,
und der Grundsatz der Erlaubnis gelte, solange kein
Rechtsbeleg existiert. Auch ist es fir niemanden statt-
haft zu behaupten, eine Sache - sai’ - sei erlaubt, weil
kein Rechtsbeleg dafiir ergangen sei, und der Grundsatz
der Erlaubnis gelte, wenn der Rechtsbeleg fehle. Denn es
existiert keine Handlung und keine Sache, fir die es kei-
nen Beleg aus der Scharia gabe. Man muss also nach
dem Gesetz Allahs fir jede Handlung oder Sache suchen
und es libernehmen, nicht aber die Handlung oder Sache
fiir erlaubt erklaren, weil - vermeintlich - kein Beleg da-
fir vorhanden sei.

Nachdem der Rechtsspruch als die Ansprache des Ge-
setzgebers betreffend die Handlungen der Menschen
definiert ist, ergeht diese Ansprache stets zur Regelung
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der Handlungen des Menschen und ergeht nicht fiir die
Dinge. Sie betrifft Dinge (bzw. Sachen: Sai’ - Plural asya’)
nur insofern, als dass sie mit der Handlung des Men-
schen verknipft sind. Grundsatzlich ergeht die Anspra-
che also fir die Handlung des Menschen, und die Sache
ist dieser stets angeschlossen. Dies gilt sowohl fir den
Fall, dass die Ansprache an die Handlung gerichtet ist
und die Sache Uberhaupt nicht erwdhnt, wie z. B. die
Aussage

Q55515 158D
Esst und trinkt! (2:60) , als auch fiir den Fall, dass sich

die Ansprache an die Sache wendet und die Handlung
mit keinem Wort erwahnt wird, wie z. B. der Vers

(o 3 0y 30 )

Das Verendete, das Blut und das Schweinefleisch sind
euch verboten. (5:3) So betrifft der Rechtsspruch des
Verbots dieser drei Dinge die damit verknlipfte Hand-
lung des Menschen, namlich das Verbot, sie zu essen, sie
zu kaufen oder zu verkaufen, Mietvertrage dafiir abzu-
schlieBen und Anderes. Aufgrund dessen gilt der islami-
sche Rechtsspruch stets fiur die Handlung des Menschen,
und zwar ungeachtet dessen, ob er zur Handlung oder
zur Sache ergeht. Von daher erwuchs auch das Rechts-
prinzip, dass bei Handlungen grundsatzlich der Rechts-
spruch einzuhalten ist. Denn die Ansprache des Gesetz-
gebers ist stets mit der Handlung des Menschen ver-
knlpft.

Bei juristischer Gesamtbetrachtung der detaillierten
Rechtsbelege wird jedoch klar, dass die als Belege fiir die
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Rechtsspriiche ergangenen Offenbarungstexte - je nach
dem, ob sie eine Handlung oder eine Sache betreffen - in
ihrer Textkonstellation hinsichtlich der Ausrichtung der
Ansprache unterschiedlich sind. So ist die Ansprache in
einem Text, der eine Handlung betrifft, allein auf die
Handlung ausgerichtet, und zwar ungeachtet dessen, ob
eine Sache mit ihr erwdahnt wurde oder nicht. So sagt der
Erhabene beispielsweise:

(69 5575 &3 0 415}
Doch Allah hat den Handel erlaubt und den Zins verbo-
ten. (2:275)

i 5o 1igs ool 158)
Bekdémpft diejenigen unter den Ungléubigen, die euch
am ndchsten sind. (9:123)

Qo 0 B 33 40P
Wer Fiille hat, der soll aus seiner Fiille spenden! (65:7)
il o1 o 35000

So soll derjenige, dem anvertraut wurde, das Anver-
traute aushdndigen. (2:283)

Q5525 155
Esst und trinkt! (2:60) Auch sprach der Gesandte Allahs
(s):

«@ﬂ ?S L Jl:nlh ulz.;.d\»
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Kaufer und Verkdufer haben die Wahl, solange sie nicht
auseinandergehen. Uber ibn ‘Umar und andere {iberein-
stimmend tradiert.

«3};‘ J.A.Aiﬂ b:hﬁ»
Gebt dem Dienstnehmer seinen Lohn! Bei ibn Maga
Uber den Weg ibn ‘Umars und bei al-Baihaqt iber den
Weg Abi Hurairas in einem isnad tradiert, den al-Bagawi
als hasan einstufte. Bei all diesen Texten ist die Anspra-

che auf die Handlung gerichtet, ohne die Sache zu er-
wahnen. Auch sagt der Erhabene zum Beispiel:

{60 3 5T 1€ o)
Und aus beiden esst ihr zartes Fleisch. (35:12)
(B0 W3 & W)
damit ihr zartes Fleisch daraus esst (16:14)
Und Wir brachten daraus Korn hervor, von dem sie es-
sen. (36:33)

Diejenigen, die das Vermégen der Waisen zu Unrecht
verzehren. (4:10)

o op 150
damit sie von deren Friichten essen (36:35) Hier wird die
Ansprache ebenso auf die Handlung gerichtet, auch
wenn die Sache mit der Handlung erwahnt wurde. Glei-
ches gilt fir die Ansprache, die unmittelbar mit der
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Handlung des Menschen verknlipft ist. Bei einem Text,
der eine Sache betrifft, sieht es jedoch anders aus. So
wird dabei die Ansprache allein auf die Sache gerichtet,
ob nun eine Handlung miterwdahnt wird oder nicht. So
sagt der Erhabene beispielsweise:

Das Verendete ist euch verboten. (5:3)
O 3 50y 1 (Ko g G

Wahrlich, das Verendete, das Blut und das Schweine-
fleisch sind euch verboten. (16:115)

(U sz e Wiich
Und Wir haben aus dem Himmel Wasser herabgesandt.
(23:18)

(U sz G Wiish

Und aus dem Wasser haben Wir alles Lebendige ent-
stehen lassen. (21:30) Und beziglich des Meerwassers
sagte der Gesandte Allahs (s):

«Aiia Z)AJ\ a5 gg.hi‘ﬁ | 3h»
Dessen Wasser ist rein und dessen Verendetes statt-
haft. Ein Hadith sahih, den Malik Gber den Weg Abl
Hurairas in geschlossener Kette herausgebracht hat. Hier
wurde die Ansprache immer auf die Sache (sai’) gerich-

tet, ohne die Handlung zu erwdhnen. Auch sagt der Er-
habene zum Beispiel:
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S a8 (e oty 3 Sy iy 551 G
L@t
Wahrlich, Berauschendes, Gliicksspiel, Opfersteine und

Lospfeile sind ein Griiuel, ein Werk des Satans, so mei-
det sie! (5:90)

(o535 b sud L&Ta0)
Seht ihr das Wasser, das ihr trinkt? (56:68)

(o F 50 30
Seht ihr das Feuer, mit dem ihr euch wérmt? (56:71)

€5 s Oplsds Y5 o 1E s

Und von Friichten der Dattelpalmen und der Trauben-
stécke, wovon ihr euch Berauschendes nehmt. (16:67)

Coptll Gl el i 035 &3 cid 0 w5l & 8}
Wir geben euch von dem, was in ihren Leibern ist, zwi-
schen Kot und Blut Milch zu trinken - rein und bekémm-
lich fiir die Trinkenden. (16:66) Hier ist die Ansprache
ebenso auf die Sache gerichtet, auch wenn die Handlung
miterwahnt wurde. Eine derartige Ansprache, die mit
der Sache verknupft ist, legt den Rechtsspruch fir diese
Sache dar. Ihre Verknipfung mit der Sache ist jedoch nur
insofern relevant, als dass sie den Rechtsspruch fiir die
damit verbundene Handlung des Menschen erldutert
und nicht fur die Sache getrennt von ihrer Handlung.
Denn eine Sache kann keinen Rechtsspruch erhalten, es

sei denn in Verbindung mit der Handlung des Menschen.
Aus all dem wird der Unterschied in der Textkonstellati-
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on hinsichtlich der Ausrichtung der Ansprache deutlich.
Dieser Unterschied weist darauf hin, dass - auch wenn
der Rechtsspruch als die Ansprache des Gesetzgebers
betreffend die Handlungen der Menschen definiert ist -
fur die Dinge spezifische Rechtsspriiche ergangen sind,
die ihre gesetzliche Beschaffenheit kategorisch darlegen,
obwohl ihr Rechtsspruch fir die damit verbundene
Handlung des Menschen gilt und nicht von dieser zu
trennen ist. Bei juristischer Gesamtbetrachtung der Tex-
te wird durch diese Konstellation nun klar, dass die
Rechtsspriiche bezlglich der Dinge (asya’) einen gene-
rellen, allgemeingliltigen Beweis haben, der als Darle-
gung fir die Handlungen ergangen ist (und keine Ein-
schrankung fir die dabei zum Einsatz kommenden Dinge
enthalt). Was spezifisch fir Dinge bzw. Sachen an spezi-
ellen Rechtsspriichen erwdhnt wird, ist im Grunde eine
Ausnahme vom allgemeingliltigen Rechtsspruch, der als
Beleg fiir die Handlung auch alle (damit verknipften)
Dinge umfasst. Aus der juristischen Gesamtbetrachtung
ergibt sich also, dass der Offenbarungstext, bei dem die
Ansprache unmittelbar auf die Handlung gerichtet ist,
eine allgemeingiiltige Form hat, wodurch alle damit ver-
knipften Dinge erlaubt (mubdh) sind. Denn die darin
beinhaltete Handlungsaufforderung bzw. freie Hand-
lungswahl ist in genereller Form ergangen und umfasst
jede damit verbundene Sache. Somit ist fir die ergange-
ne Aufforderung jede Sache bzw. jedes Ding erlaubt, und
das Verbot eines dieser Dinge bendtigt einen expliziten
Textbeleg. So sagt der Erhabene zum Beispiel:

G b 1 g g 3 6 0 )
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Und Er hat euch alles, was in den Himmeln und auf Er-
den ist, dienstbar gemacht, alles ist von ihm. (45:13)
Das bedeutet, dass Er die Dinge, die sich in den Himmeln
und auf Erden befinden, fir uns erschuf. Sie sind also
erlaubt. Auch sagt Er:

(& & gois)
Doch Allah hat den Handel erlaubt. (2:275) Das heiRt,
dass Allah den Kauf und Verkauf aller Dinge erlaubt hat.
Der Handel mit einer bestimmten Sache bendtigt also
keinen spezifischen Beleg mehr, denn der allgemeine
Beleg (flir die Erlaubnis des Handels) umfasst alle Dinge.
Umgekehrt erfordert das Verbot, mit einer bestimmten

Sache Handel zu treiben - wie z. B. mit Rauschgetranken
- einen eigenen Rechtsbeleg. Auch sagt der Erhabene:

(b s 2 g &Y
Esst von dem, was auf Erden ist, statthaft und bekémm-
lich. (2:168) Dies bedeutet, dass der Verzehr von allem
statthaft ist. Der Verzehr einer bestimmten Sache beno-
tigt also keinen Beleg mehr, der sie fiir erlaubt erklart,
denn der allgemeine Rechtsbeleg hat sie bereits erlaubt.
Vielmehr erfordert das Verbot des Verzehrs eines be-

stimmten Nahrungsmittels, wie z. B. des Verendeten,
einen eigenen Beleg. Ebenso sagt der Erhabene:

Q92,05 95 155305 15153)
Esst und trinkt und seid nicht maflos. (7:31) Auch hier
ist aus dem Vers zu verstehen, dass das Trinken jedwe-
den Getranks erlaubt ist. Das Trinken einer bestimmten
Flassigkeit erfordert also keinen Beleg fir die Erlaubnis,
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da der allgemein ergangene Beleg sie bereits erlaubt
hat. Analog dazu erfordert das Verbot eines bestimmten
Getranks, wie z.B. Berauschendes, einen eigenen
Rechtsbeleg. Gleiches gilt fir das Sprechen, das Gehen,
das Spielen, das Riechen, das Einatmen, das Schauen
und fir andere Handlungen des Menschen. So ist der
allgemeine Beleg mit der Erlaubnis fir alle Dinge ergan-
gen, die mit diesen Handlungen verknipft sind. Die Er-
laubnis irgendeiner Sache erfordert hier keinen Beleg
mehr, vielmehr erfordert das Verbot einer mit diesen
Handlungen verbundenen Sache einen eigenen Rechts-
beleg. Folglich haben die Rechtsbelege, bei denen die
Texte auf die Handlung ausgerichtet sind, den Rechts-
spruch hinsichtlich der Dinge in einer allgemeinen und
generellen Form dargelegt. Die Dinge bendtigen also
keine eigenen Textbelege, die ihren Rechtsspruch darle-
gen. Wenn Textbelege spezifisch fiir Dinge ergehen,
nachdem deren genereller Rechtsspruch dargelegt wur-
de, so ist es ein Beweis dafiir, dass diese fiir sie spezi-
fisch geltenden Rechtsspriiche sie aus dem generellen
Rechtsspruch exkludieren. Somit haben die Offenba-
rungstexte den Rechtsspruch bezliglich der Dinge prinzi-
piell als erlaubt dargelegt. Dinge bzw. Sachen sind also
grundsatzlich erlaubt. Allerdings sind Texte ergangen,
die einige Rechtsspriiche davon ausnehmen. Folglich
sind die Dinge erlaubt, solange kein Textbeleg ergeht,
der sie verbietet. Von daher entstand das Rechtsprinzip:
»Bei Dingen gilt grundsatzlich die Erlaubnis«. Dies sind
die Belege fiir den Artikel.

Artikel 15 — Das, was zu Verbotenem (hardam) fiihrt, ist
selbst verboten, vorausgesetzt es fiihrt nach
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liberwiegender Ansicht zum Verbotenen. Be-
steht nur die Befiirchtung, dass es zu Verbo-
tenem fiihren konnte, so ist es nicht verbo-
ten.

Beleg dafiir ist die Aussage des Erhabenen:
(0015250 80 055 3 B30 Gl 1525 ¥5)

Und schmdiht nicht diejenigen, die sie anstelle Allahs
anrufen, damit sie nicht Allah schmdéhen. (6:108) Die
Beschimpfung der Ungldubigen zdhlt im Grunde zum
Erlaubten. Auch hat sie Allah (t) im Koran beschimpft.
Wenn jedoch diese Beschimpfung mit Uberwiegender
Annahme dazu fiihrt, dass sie Allah beschimpfen, dann
ist sie verboten. Denn die Beschimpfung Allahs ist unzu-
lassig, sie ist verboten und sogar mehr als verboten! Da-
raus wurde das folgende Rechtsprinzip abgeleitet: »Das
Mittel zum Verbotenen ist verboten«. Damit dieses Mit-
tel jedoch als verboten gilt, muss die iberwiegende An-
nahme bestehen, dass sie tatsachlich zum Verbotenen
flhrt. Denn das Verbot, ihre Gotzen zu beschimpfen, ist
deswegen ergangen, weil es zur Beschimpfung Allahs,
des Erhabenen, fiihrt. Im Vers wurde namlich die Kau-
salpraposition fa verwendet:

(1525
damit (fa) sie (nicht) schmdhen Besteht jedoch keine
Uberwiegende - also prasumtive - Annahme, dass es zu
einer Schmahung Allahs im Zuge der Schmahung ihrer
Gotzen kommt, dann wiirde die Verwendung der Prapo-

sition fa auf keinen Kausalzusammenhang hinweisen
und in der Folge auch kein Verbot begriinden. Dies gilt

182



grundsatzlich bei jeder Prasumtion im Zuge irgendeines
islamischen Rechtsspruches. Ist also nicht Gberwiegend
anzunehmen, dass ein Mittel bzw. eine Vorgehensweise
zu Verbotenem fiihrt - wenn man z. B. nur die Beflirch-
tung hat, dass es zu Verbotenem fiihren kénnte, wie z. B.
das Ausgehen der Frau ohne nigab (d. h. mit unbedeck-
tem Gesicht), wo man befirchtet, dass dies zu einer Ver-
suchung flihren kdnnte -, so ist das Mittel in so einem
Falle nicht verboten, da die bloRe Beflirchtung fir ein
Verbot nicht ausreicht. Dies ist der Rechtsbeleg fur die-
sen Artikel.

Gleiches gilt auch fiir das Rechtsprinzip: » Wenn das Ein-
zelelement einer erlaubten Sache zu einem Schaden
fuhrt, so wird dieses Element alleine verboten, wahrend
die Sache an sich erlaubt bleibt«. Dies geht aus einem
Bericht des Propheten (s) hervor, dass er, als er bei al-
Higr vorbeikam, sein Lager dort aufschlug. Die Menschen
wollten sich vom Brunnen Wasser holen. Als sie sich auf
den Weg machten, sprach der Gesandte Allahs (s):

E G G g (33Ul Ala 1955 Y5 (LB gl (o 198555 9>
) AL Ao ST 5000 5 (L Ada 15 ¥y 0y R Sedine
«4d CGala 4aa)

Trinkt nichts von seinem Wasser und vollzieht damit
keine rituelle Waschung fiir das Gebet. Was ihr davon
an Teig geknetet habt, so verfiittert es den Kamelen
und esst nichts davon. Und keiner von euch soll diese
Nacht das Lager verlassen, auBBer er hat einen Gefdhr-

ten bei sich. Bei ibn HisSam in seinem Werk , as-Sira“ tra-
diert, ebenso bei ibn Hibban in ,at-Tigat”. So ist das
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Trinken von Wasser erlaubt. Doch dieses eine Element
des Wassers, namlich der Brunnen des Volkes Tamud,
hat der Gesandte (s) verboten, da es zu Schaden fihrt.
Das Wasser an sich bleibt jedoch erlaubt. Und dass eine
Person ohne Begleitung einen nachtlichen Ausgang un-
ternimmt, ist ebenso erlaubt. Jedoch hat der Gesandte
Allahs (s) es verboten, dass jemand in dieser spezifischen
Nacht und an diesem spezifischen Ort die Armee ohne
Begleitung verldsst, da dies zu einem Schaden flhren
wirde. AuBer in diesem Fall bleibt aber der nachtliche
Ausgang einer Person ohne Begleitung erlaubt. Dies ist
ein Beleg dafiir, dass das Einzelelement einer erlaubten
Sache alleine verboten wird, wenn es zu Schaden fihrt,
wobei die Sache an sich erlaubt bleibt.

DAS REGIERUNGSSYSTEM

Artikel 16 — Das Regierungssystem ist ein Einheitssys-
tem und nicht féderativ.

Das richtige Herrschaftssystem ist allein das Einheitssys-
tem. Denn der islamische Rechtsbeleg ist mit diesem
System ergangen und hat jedes andere verboten. So
wird von ‘Abdullah ibn ‘Amr ibn al-‘As berichtet, dass er
den Gesandten Allahs (s) sagen horte:

S8 (flicd () Ankailh 4B 35 00 Alhia 5 TR Lala) 23l gy
Wer einem Imam die bai ‘a leistet, ihm seinen Hand-

schlag und die Frucht seines Herzens gibt, der soll ihm
gehorchen, so er dazu imstande ist. Wenn ein anderer
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kommt und ihm die Befehlsgewalt streitig macht, so
schlagt dem anderen den Kopf ab! Bei Muslim in ge-
schlossener Kette tradiert. Und von Abl Sa‘id al-Hudri
wird berichtet, dass der Gesandte Allahs (s) sprach:

«gia AYI bﬁl& cu...\".mghi Y \32»

Wenn zwei Kalifen die bai ‘a geleistet wird, so tétet den
zweiten von ihnen. Bei Muslim in geschlossener Kette
tradiert. Der Beweisaspekt in diesen beiden Hadithen ist
folgender: Der erste Hadith macht klar, dass im Falle der
Ubergabe des Imamats - d. h. des Kalifats - an eine Per-
son man dieser gehorchen muss. Macht ihr jemand das
Kalifat streitig, muss er bekdampft und getotet werden,
wenn er von seinem Vorhaben nicht Abstand nimmt.
Der Hadith macht also deutlich, dass derjenige, der dem
Kalifen das Kalifat streitig macht, getotet werden muss.
Somit ergibt sich aus dem Sinngehalt (mafhiim) des
Hadithes das Verbot, den Staat aufzuteilen. Auch halt
der Hadith dazu an, eine Zerstiickelung des Staates und
eine Abspaltung von diesem nicht zuzulassen. Notfalls
soll dies mit Gewalt unterbunden werden.

Der zweite Hadith besagt, dass im Falle des Fehlens ei-
nes Kalifen im Staat und das Kalifat zwei Personen uber-
tragen wird, die zweite von beiden getotet werden soll.
Mit besserem Grunde sollte dies geschehen, wenn das
Kalifat mehr als zwei Personen Ubertragen wird. Aus
dem Sinngehalt (mafhiim) des Hadithes ergibt sich auch
hier das Verbot, den Staat aufzuteilen. Dies bedeutet,
dass es verboten ist, den Staat in mehrere Staaten auf-

185



zugliedern, vielmehr muss er als einheitlicher Staat be-
stehen bleiben. Daher ist das Regierungssystem im Islam
ein Einheitssystem und kein foderatives System. Ein an-
deres System als das Einheitssystem ist definitiv verbo-
ten. Aufgrund dessen wurde dieser Artikel erlassen.

Artikel 17 — Die Regierung (al-hukm) ist zentral, die
Verwaltung (al-idara) dezentral.

Dieser Artikel wurde zur Differenzierung zwischen Regie-
rung und Verwaltung festgelegt. Diese Differenzierung
wird in zwei Aspekten sichtbar: Zum einen in der Realitat
beider Sachverhalte und zum anderen in den Handlun-
gen des Gesandten Allahs (s), und zwar in der Art, wie er
Herrscher und Beamte ernannte. Was die Realitat der
beiden Sachverhalte anlangt, so haben die Ausdriicke al-
hakm, al-mulk und as-sultén im Arabischen dieselbe Be-
deutung. Es ist damit die Regierungsmacht gemeint, die
die Gesetze implementiert. Im Sprachlexikon ,al-Qamis
al-muhit” heiRlt es dazu: ,,Aqgarra bi I-muliikati bedeutet,
er hat die Herrschaft (mulk) anerkannt. Es existiert die
mannliche und die weibliche Form davon. Mulk bedeu-
tet Macht (al-‘azama) und Herrschaft (as-sultan).” An
einer anderen Stelle wird ausgefiihrt: , As-sultan ist der
Beweis und die Befdhigung zur Macht (mulk).” Und an
einer dritten Stelle heiBt es: ,Al-hukm bedeutet das
Richten, der Plural ist ahkam. Er hat Gber ihn den hukm
(die Entscheidung) ausgesprochen, d. h., er hat Gber ihn
- oder auch unter ihnen - gerichtet. Al-hakim ist derjeni-
ge, der den hukm durchfihrt.” Al-hukm bedeutet also
sprachlich das Richten. Der Ausdruck al-hakim bezeich-
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net in der Sprache denjenigen, der den hukm - d. h. den
Richtspruch - durchfiihrt. In diesem Artikel hier ist mit
hukm jedoch die konventionelle Bedeutung gemeint,
namlich die Durchflihrung der Gesetze, d. h., al-hukm im
Sinne von Herrschaft, Regierungsmacht und Befahigung
zur Austbung der Herrschaft. Mit anderen Worten be-
deutet al-hukm die Ausiibung der Befehlsgewalt, die das
islamische Recht mit den folgenden Worten des Gesand-
ten Allahs (s) den Muslimen vorgeschrieben hat:

«hial agile 1930 §) 538 Gajly Gislets i A fad Yo

Fiir drei Leute ist es nicht statthaft in einem Odland zu
verweilen, auRer sie ernennen einen von ihnen zum
Befehlshaber. Bei Ahmad in geschlossener Kette von
‘Abdullah ibn ‘Amr tradiert. Und diese Ausibung der
Befehlsgewalt ist nichts Anderes als die Regierungs-
macht, die zur Aufhebung des Unrechts und zur Ent-
scheidung in Streitfdllen eingesetzt wird. Anders ausge-
driickt bedeutet al-hukm die Ubernahme der Befehls-
gewalt, die in folgenden Aussagen des Erhabenen er-
wahnt wird:

G 5T dofy Qe 150l 0 1520 1587 o g 6}
Ihr, die ihr glaubt! Gehorcht Allah und gehorcht dem

Gesandten und denen, die von euch die Befehlsgewalt
innehaben. (4:59)

G AU ol dg Jsur d) 293 3D
Hditten sie es aber vor den Gesandten und vor jene ge-

bracht, die unter ihnen die Befehlsgewalt innehaben...
(4:83) Es ist also die unmittelbare Betreuung der Ange-
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legenheiten der Menschen in praktischer Form. Dies ist
die Realitat von Herrschaft - al-hukm. Demzufolge ist mit
hukm Herrschaft, Befehlsgewalt, Regierungsmacht und
Staatsautoritat gemeint. Alles andere fallt in den Bereich
der Verwaltung (idara). Aufgrund dessen wird das, was
der Kalif und die von ihm ernannten Befehlshaber - wie
Gouverneure (wuldat) und Statthalter (‘'ummal) - an Be-
treuungstatigkeiten fir die Menschen durchfihren, in-
dem sie die Gesetze des islamischen Rechts anwenden
und die Entscheidungen der Richter umsetzen, als hukm
(Herrschaftsausliibung) bezeichnet. Alle weiteren Tatig-
keiten, die von diesen Personen durchgefiihrt werden
oder von anderen, die von ihnen oder vom Kalifen per-
sonlich ernannt wurden, fallen in den Bereich der Ver-
waltung (iddra). Somit ist der Unterschied zwischen Re-
gierung und Verwaltung deutlich geworden.

Die Regierungsmacht in dieser realen Bedeutung von
hukm hat der Gesetzgeber dem Kalifen libertragen, der
von der Umma gewahlt wird, bzw. dem Befehlshaber,
den sich die Umma aussucht. Durch die Wahl des Be-
fehlshabers bzw. durch die bai‘a des Kalifen hat der Be-
fehlshaber bzw. der Kalif die Regierungsbefugnis inne.
D. h., die Herrschaft wird dadurch dem Kalifen bzw. dem
Befehlshaber libertragen. Niemand anderer hat sie inne,
es sei denn, der Kalif oder der Befehlshaber libertragt sie
ihm. Daher ist die Regierungsform im Islam zentraler
Natur. Das bedeutet, dass die Herrschaftsmacht bzw. die
Autoritat in Hinden der Umma liegt. Sie Gbertragt diese
einer Person, sei es der Kalif oder der Befehlshaber. Mit
ihrer Ubertragung an den Kalifen durch die bai‘a oder an
den Befehlshaber durch eine Wahl hat dieser die Herr-
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schaft inne. Er kann dann die Herrschafts- bzw. Regie-
rungsbefugnis Gbertragen wem er will. Niemand aulRer
ihm hat die Regierungsbefugnis inne, es sei denn, er
Ubertragt sie ihm. Damit wird die Zentralitat der Herr-
schaft im Islam deutlich. Sie manifestiert sich in der Ein-
schrankung der Herrschaftsbefugnis in Handen desjeni-
gen, den die Umma dafiir auswahlt. So geniel3t er in per-
sona die Befugnis zur Herrschaftsaustibung. Jeder ande-
re genielSt diese Befugnis nicht in persona. Vielmehr
erhalt er sie, indem sie ihm von jemand anderem Uber-
tragen wird, und diese Ubertragung zeitlich und értlich
sowie nach Rechtsfall festgelegt ist. Aufgrund dessen
belegt die Realitat der Herrschaft, dass sie zentral ge-
steuert ist und diese Zentralitdit eingehalten werden
muss.

Was nun die Handlungen des Gesandten Allahs (s) anbe-
langt, so entsandte er (s) Gouverneure in die Provinzen
und befahl ihnen, die Gesetze des islamischen Rechts
auf die Menschen anzuwenden. Er ernannte auch Beam-
te, um gewisse Tatigkeiten durchzufihren, jedoch nicht,
um Gesetze zu implementieren. So ernannte er bei-
spielsweise Gouverneure und erteilte ihnen die Befug-
nis, die Gesetze anzuwenden. Mittel und Stile der An-
wendung legte er ihnen nicht fest, vielmehr Gberliel er
das ihnen. Einigen von ihnen schrieb er Briefe, die isla-
mische Rechtsspriiche beinhalteten, nicht aber die Mit-
tel und Stile ihrer Umsetzung. Manchen befahl er, die
Gesetze Allahs anzuwenden. So ernannte er ‘Amr ibn
Hazm zum Gouverneur und schrieb ihm einen Brief. Er
ernannte auch Mu‘ad ibn Gabal zum Gouverneur, fragte
ihn, wie er richten werde und billigte ihm zu, nach seiner
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Rechtsmeinung zu entscheiden. Ebenso setzte er ‘Attab
ibn Usaid als Gouverneur ein, damit dieser das Gesetz
Allahs implementiert. Auch sah derjenige, der zum Gou-
verneur ernannt wurde, es als seine Befugnis an, die
Gesetze anzuwenden. So wird berichtet, dass ‘Imran ibn
Husain mit der zakat beauftragt wurde. Als er zurlick-
kam, fragte man ihn: ,,Wo ist das Geld?“ Er antwortete:
»Hast du mich etwa fiir das Geld entsandt? Wir nahmen
es, von wo wir es zur Zeit des Gesandten Allahs (s) ge-
nommen haben, und gaben es dafiir aus, woflir wir es zu
seiner Zeit ausgegeben haben.” Bei ibn Maga und al-
Hakim tradiert. Al-Hakim stufte ihn als richtig ein. Dies
im Unterschied zu den Angestellten oder Beamten.
Ihnen werden ihre Tatigkeiten vorgegeben. Sie haben
das durchzufiihren, was von ihnen verlangt wird. Der
Gesandte Allahs (s) ernannte z. B. ‘Abdullah ibn Rawaha
als Ernteermittler fir die Dattelernte der Juden. Dieser
ermittelte das Erntevolumen, wahrend die Friichte noch
auf den Badumen waren. Ahmad berichtet in einer richti-
gen Kette von Gabir ibn ‘Abdillah, der sagte:
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Allah, der Erhabene, bescherte dem Gesandten Allahs

(s) das Land von Haibar als Beute. Der Prophet (s) be-
lieR es in Handen der Juden und teilte den Ertrag des
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Landes zwischen sich und ihnen auf. Er schickte
‘Abdullah ibn Rawaha zu ihnen, der die Ernte fiir sie
ermittelte. Dieser sprach zu ihnen: , lhr Volk der Juden,
ihr seid mir wahrlich die verhasstesten Geschopfe. lhr
habt die Propheten Allahs, des Erhabenen, getotet und
iiber Allah gelogen. Doch mein Hass euch gegeniiber
verleitet mich nicht dazu, ungerecht zu euch zu sein.”
Ich habe zwanzig Tausend wisq”” an Trockendatteln
ermittelt. Wenn ihr wollt, gehdéren sie euch, wenn
nicht, gehoren sie mir.” Sie antworteten: ,,Damit sind
Himmel und Erde erstanden! Wir nehmen sie, und ihr
sollt wieder von dannen gehen.”

Der Prophet (s) schickte auch Beauftragte aus, um die
zakat einzuheben. Diese sammelten sie ein und brach-
ten sie zum ihm. Er pflegte sie dafiir zu entlohnen. So
wird von Busr ibn Sa‘ld Uber ibn as-Sa‘idr al-Maliki be-
richtet, der sagte: ‘Umar ibn al-Hattab verwendete mich
zur Einhebung der zakat. Als ich die Einhebung beendet
hatte und ihm die zakat iibergab, befahl er, mir ein Ent-
gelt zu geben. Da sagte ich: ,Ich habe es fiir Allah getan,
und mein Lohn obliegt Allah!“ Er antwortete: ,Nimm,
was dir gegeben wurde. Denn auch ich wurde zur Zeit
des Gesandten Allahs (s) von diesem beauftragt. Ich sag-
te dasselbe wie du, und der Gesandte Allahs (s) antwor-
tete mir:

«haly 88 glid & i (e BE Gkl 1Y)y

Wenn dir etwas gegeben wird, ohne dass du fragst, so
verzehre es und spende davon.” Bei Muslim in geschlos-

%’ Arabisches HohlmaR
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sener Kette tradiert. So war ‘Imran ibn Husain Herrscher.
Er fand es befremdend, dass die zakat von ihm eingefor-
dert wurde. Denn er hatte das diesbeziigliche Gesetz
Allahs angewandt und sie unter jenen verteilt, die An-
spruch darauf hatten. Er ging in gleicher Weise vor, wie
zur Zeit des Propheten (s), als dieser ihn zu ernennen
pflegte. Busr ibn Sa‘id war hingegen Beamter. Er erfillte
das, womit er beauftragt wurde, namlich mit der Einhe-
bung der zakat. Er wandte die Gesetze des islamischen
Rechts aber nicht an. Damit ist der Unterschied zwischen
den Tatigkeiten des Herrschers und denen des Beamten
deutlich geworden. Die Tatigkeit des Herrschers ist die
Anwendung des islamischen Rechts; es ist also das Re-
gieren, das Herrschen und die Machtausibung. Die Auf-
gabe des Beamten ist es hingegen, bestimmte Tatigkei-
ten durchzufiihren und nicht, die Gesetze anzuwenden.
Seine Tatigkeiten zdhlen somit nicht zur Herrschaft, son-
dern zur Verwaltung.

Dadurch wird gleichermalRen der Unterschied zwischen
den Tatigkeiten des Herrschers selbst deutlich. So zdhlen
einige seiner Tatigkeiten zur Herrschaft, namlich die An-
wendung der Gesetze des Islam und die Durchfihrung
der Entscheidungen der Richter. Die Befugnis fiir diese
Aufgaben hat niemand inne, auBer er wird vom Inhaber
der Herrschaftsvollmacht dafiir ernannt. Er Gbernimmt
die Befugnis dazu gemaR seiner Ernennung und in deren
Rahmen. Andere Tatigkeiten des Herrschers sind Mittel
und Stile, die bei der Umsetzung verwendet werden.
Diese zahlen zur Verwaltung und bediirfen bei der Er-
nennung des Herrschers keiner gesonderten Erwahnung.
Der Herrscher muss bei ihrer Verwendung auch keine
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Riicksprache mit jenem halten, der ihn ernannt hat.
Vielmehr gibt ihm seine Ernennung zum Herrscher die
Befugnis zur Verwendung der Mittel, die er flr geeignet
halt, und der Stile, die er mochte. Dies fir den Fall, dass
ihm derjenige, der ihn ernannte, keine bestimmten Mit-
tel und Stile vorgegeben hat. Mit anderen Worten gibt
ihm seine Ernennung zum Herrscher die Befugnis, admi-
nistrative Tatigkeiten durchzufiihren, solange keine ad-
ministrativen Systeme von jenem erlassen wurden, der
die (hohere) Herrschaftsbefugnis innehat. In diesem Fal-
le hat er den vorgegebenen Systemen zu folgen. Daraus
ergibt sich, dass die Zentralitdt der Regierung folgende
Bedeutung hat: Das Recht zur Auslibung der Regie-
rungsmacht, d. h. zur Implementierung der islamischen
Gesetze, besitzt niemand in persona, auRer es wird ihm
von der Umma Ubertragen. Somit ist dieses Recht auf
ihn beschrankt sowie auf denjenigen, den er damit be-
traut. Dezentrale Verwaltung bedeutet, dass der Herr-
scher, der mit der Ausiibung der Gesetze betraut wird, in
den administrativen Angelegenheiten nicht mit demjeni-
gen Rucksprache halten muss, der ihn ernannt hat.
Vielmehr fihrt er sie nach seinem Ermessen durch. Die
Realitdt der Regierungsausiibung, wie sie aus den Offen-
barungstexten hervorgeht, bestatigt dies, ebenso das
Vorgehen des Gesandten Allahs (s) bei der Ernennung
der Herrscher. Dies ist der Rechtsbeleg fiir diesen Arti-
kel.

Artikel 18 — Die Regenten (Herrscher - al-hukkdm) im
Staat sind vier Personen: Der Kalif, der Voll-
machtsassistent (mu‘awin at-tafwid), der
Gouverneur (wali) und der Vorsteher eines
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Landkreises (‘amil). Ebenso zdhlt dazu jeder,
der ihnen de jure entspricht. Alle anderen
Personen (welche in den staatlichen Institu-
tionen Aufgaben libernehmen) werden nicht
als Regenten betrachtet, sondern sind Beam-
te.

Regent im vorliegenden Artikel ist der Befehlshaber, der
die Angelegenheiten betreut, sei es im gesamten Staat
oder in einem Teil davon. Bei juristischer Gesamtbe-
trachtung der islamischen Rechtsspriiche wird klar, dass
diejenigen, denen die Betreuung der Angelegenheiten
sowie die Implementierung der Gesetze Gbertragen wird
und denen man bei der Anwendung der Rechtsspriiche
Gehorsam schuldet, diese vier Personen sind: Der Kalif,
der Vollmachtsassistent (mu‘awin at-tafwid), der Gou-
verneur (wali) und der Vorsteher eines Landkreises
(‘amil - Kreisvorsteher). Ihnen gegeniiber besteht die
Gehorsamspflicht, die sich aus der Ubernahme der Be-
fehlsgewalt ergibt.

Was den Kalifen anbelangt, so ist es der Mann, dem die
Umma die bai‘a leistet, damit er in ihrer Vertretung die
Glaubensordnung (din) errichtet. Er wendet die huddd-
Strafen®® an, implementiert die Gesetze, vollzieht den
gihad und hat den Anspruch auf Gehorsam:
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*% Von Allah festgelegte Strafen fiir bestimmte Vergehen
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Wer einem Imam die bai‘a leistet, ihm seinen Hand-
schlag und die Frucht seines Herzens gibt, der soll ihm
gehorchen, so er dazu imstande ist. Wenn ein anderer
kommt und ihm die Befehlsgewalt streitig macht, so
schlagt dem anderen den Kopf ab! Bei Muslim in ge-
schlossener Kette von ‘Abdullah ibn ‘Amr ibn al-‘As tra-
diert.

Der Vollmachtsassistent (wazir at-tafwid) ist der Helfer,
der den Kalifen bei der Betreuung der Biirgerangelegen-
heiten unterstiitzt, und zwar bei ihrer allgemeinen, dau-
erhaften und verpflichtenden Betreuung. Beweis dafir,
dass es sich bei ihm um einen Befehlshaber handelt,
demgegeniiber Gehorsamspflicht in den Dingen besteht,
mit denen der Kalif ihn beauftragt oder bei denen er von
ihm verlangt, ihn bei ihrer Durchfihrung zu unterstit-
zen, ist folgender bei Ahmad in einem guten isnad tra-
dierte Bericht von ‘A’ia, die sagte: Es sprach der Ge-
sandte Allahs (s):
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Wem Allah, der Erhabene, etwas von den Angelegen-

heiten der Muslime libertragt und Gutes mit ihm vor-

hat, dem stellt Er einen ehrlichen Helfer zur Seite:

Wenn er vergisst, dann erinnert er ihn, und wenn er
sich erinnert, dann hilft er ihm.

Was den Gouverneur (wall) anbelangt, so ist es der
Mann, den der Kalif als Befehlshaber Uber eine der Pro-
vinzen des Staates ernennt. Beweis dafiir, dass es sich
beim Gouverneur um einen Befehlshaber handelt, dem
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man gehorchen muss, ist der folgende Bericht bei Mus-

lim von ‘Auf ibn Malik al-Asga‘ (r), der sprach: Ich hérte
den Gesandten Allahs (s) sagen:

Al fa 15 G5 5 o R
Wem ein Gouverneur (wali) vorgesetzt wird und er
sieht, wie dieser einen Ungehorsam gegeniiber Allah
begeht, so soll er das, was dieser an Ungehorsam ge-
geniiber Allah begeht, verabscheuen, er darf aber keine
Hand aus dem Gehorsam ziehen. In einem anderen Be-

richt von ihm, der ebenso bei Muslim tradiert wird, sagt
der Gesandte Allahs (s):

S 13 1855 Y (ALE 1A (AlshE i aiY) (e a5 13y
«B.E-LL
Wenn ihr von euren Gouverneuren (wulat) etwas seht,

was euch missfillt, so verabscheut ihre Handlung, zieht
aber keine Hand aus dem Gehorsam!

Was den Kreisvorsteher (‘amil) betrifft, so ist es die Per-
son, die der Kalif als Befehlshaber bzw. Statthalter tber
einen Landkreis, eine Stadt oder den Teil einer wilaya
einsetzt. Seine Tatigkeit entspricht der des Gouverneurs
(walis), jedoch regiert er nur einen Teil der wildya und
nicht die ganze. Folglich ist er ein Herrscher, dem - gleich
dem wali - Gehorsam zu leisten ist. Denn auch er ist ein
Befehlshaber, der vom Kalifen bzw. vom wali ernannt
wurde. Al-Bubhari berichtet von Anas ibn Malik, der sag-
te: Es sprach der Gesandte Allahs (s):
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Hort und gehorcht, auch wenn euch ein dthiopischer
Sklave vorgesetzt wird, dessen Kopf einer Rosine
gleicht! Und Muslim berichtet von Um al-Husain, die
erzahlt, dass sie den Propheten (s) bei der Abschiedspil-
gerfahrt sagen horte:

Auch wenn euch ein Sklave vorgesetzt wird, der euch
mit dem Buch Allahs fiihrt, so hért und gehorcht!

Mit dem Zusatz ,,Ebenso zahlt dazu jener, der ihnen de
jure entspricht” ist der Richter des mazalim-Gerichts und
auch der oberste Richter gemeint, wenn letzterem die
Befugnis zur Ernennung und Absetzung des mazalim-
Richters erteilt wurde. In diesem Falle hat er namlich die
Befugnis, in Rechtsfillen des mazalim-Gerichts zu ent-
scheiden. Denn die Rechtsfalle des mazalim-Gerichts
zahlen zur Regentschaft, wie in Artikel 78 dargelegt wird.

Artikel 19 — Mit dem Regieren oder jeder als solche
erachtete Tatigkeit darf nur ein freier, ge-
schlechtsreifer, geistig zurechnungsfahiger
und rechtschaffener muslimischer Mann be-
auftragt werden, der fahig ist, die Aufgabe
zur Geniige zu erfiillen.

Allah, der Erhabene, hat es in apodiktischer Form unter-
sagt, dass ein Unglaubiger Herrscher Uber die Muslime
wird. So sagt Er:

Ol Gsajlh e o 351 B ok 25h
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Und Allah wird den Unglédubigen niemals Macht iiber
die Gldubigen gewdihren! (4:141) Einen Unglaubigen als
Herrscher Gber einen Muslim einzusetzen, gewahrt ihm
Macht Uber ihn. Und dies hat Allah definitiv untersagt,
indem Er im Vers den Ausdruck lan - ,niemals” - ver-
wendete, was ein Indiz (garina) fir den zwingenden
Charakter der Untersagung ist, den Unglaubigen Macht
Uber die Muslime zu gewahren, sie also als Herrscher
Uber die Muslime einzusetzen. Somit ist es verboten.
Zudem hat Allah es zur Bedingung erhoben, dass der
Zeuge bei Riickholung der Ehefrau ein Muslim sein muss.
So sagt Er:

(555 b 2ok g6 5 S2usik 5 Kb et o 16)
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Und wenn sie ihre Frist erreicht haben, so behaltet sie
auf rechte Weise oder trennt euch von ihnen auf rechte
Weise, und ruft zwei rechtschaffene Leute von euch als
Zeugen. (65:2) Aus dem Sinngehalt ergibt sich, nicht von
anderen Zeugen zu nehmen. Auch fiir den Zeugen bei
einer Geldschuld stellte Allah die Bedingung, dass er
Muslim sein muss. So sagt der Erhabene:

G0, (o g 1pdgish
Und ruft zwei von euren Mdnnern als Zeugen herbei.
(2:282) D. h., keine zwei anderen Manner, die nicht zu
euch gehdren. Wenn der Gesetzgeber schon in diesen
beiden Angelegenheiten voraussetzt, dass der Zeuge ein
Muslim sein muss, dann gilt diese Voraussetzung fir den
Herrscher erst recht. Zudem bedeutet Herrschaft das
Anwenden der Gesetze des islamischen Rechts und die
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Umsetzung der Rechtsentscheidungen der Richter. Die-
sen ist nun befohlen worden, nach dem islamischen
Recht zu richten, was erfordert, dass der Anwender
Muslim sein muss, da er an das, was er anwendet,
glaubt. Dem Unglaubigen hingegen kann bei der Anwen-
dung des Islam nicht vertraut werden. Daher wird vo-
rausgesetzt, dass der Herrscher ein Muslim ist. Darliber
hinaus sind die Herrscher die Befehlshaber. Und als Allah
den Gehorsam gegeniiber den Befehlshabern anbefahl
und ebenso anbefahl, jede Angelegenheit von Sicherheit
oder Furcht vor die Befehlshaber zu bringen, stellte Er
die Bedingung, dass die Befehlshaber Muslime sein mis-
sen. So sagt Er:

€ A9 ol dt 150l 81 1501
Ihr, die ihr glaubt! Gehorcht Allah und gehorcht dem

Gesandten und denen, die von euch die Befehlsgewalt
innehaben. (4:59)
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Und wenn etwas von Sicherheit oder Furcht zu ihnen
dringt, so verbreiten sie es. Hditten sie es aber vor den
Gesandten und jene gebracht, die von ihnen die Be-
fehlsgewalt innehaben [...]. (4:83) Hier verwendet Allah
den Ausdruck minkum - ,von euch” -, d. h., nicht von
anderen. Auch sagt Er: ,,Minhum“ - ,von ihnen“ - d. h.,
nicht von anderen. Das belegt, dass der Befehlshaber als
Bedingung Muslim sein muss. Auch ist im Koran der

Ausdruck wall al-amr - Befehlshaber - ausschlieRlich mit
der Verkniipfung erwdhnt worden, dass dieser ein Mus-
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lim ist. Das unterstreicht die Bedingung, dass der Herr-
scher Muslim sein muss. Auch hat der Herrscher gegen-
Uber den Muslimen das Recht auf Gehorsam. Der Mus-
lim ist jedoch nicht verpflichtet, einem Unglaubigen Ge-
horsam zu leisten, denn der Befehl zur Gehorsamspflicht
gilt gegeniiber dem muslimischen Befehlshaber. Der
Erhabene sagt:

G 580 Lol I 150y 1 15Ty
Gehorcht Allah und gehorcht dem Gesandten und de-
nen, die von euch die Befehlsgewalt innehaben. (4:59)
Somit befahl Er den Gehorsam gegenuber den muslimi-
schen Befehlshabern, nicht gegenlber anderen, was
belegt, dass der Gehorsam gegenilber unglaubigen Be-
fehlshabern nicht verpflichtend ist. Ohne Gehorsam
kann es jedoch keinen Befehlshaber geben. Hier kann
nicht eingewendet werden, dass der Muslim verpflichtet
sei, dem unglaubigen Kreisamtsdirektor zu gehorchen.
Denn der Kreisamtsdirektor ist kein Befehlshaber, son-
dern Angestellter, also Dienstnehmer. Der Gehorsam
ihm gegenlber ergibt sich aus der Anweisung des Be-
fehlshabers, dem Kreisamtsdirektor zu gehorchen. Ge-
genstand der Untersuchung ist aber der Befehlshaber
und nicht der Dienstnehmer. Daher ist nur zuldssig, dass
der Befehlshaber der Muslime selbst ein Muslim ist. Es
ware verboten, einen Ungldubigen aufzustellen. Der
Herrscher der Muslime darf also keinesfalls ein Unglau-
biger sein.

Die Bedingung, dass der Herrscher ein Mann sein muss,
geht aus dem folgenden Bericht von Abl Bakra hervor,
der sagte: Als der Gesandte Allahs (s) vernahm, dass das
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Volk Persiens die Tochter des Chosroes zu seiner Kénigin
ernannte, sprach er:
«Sba\ e:‘fi big 335 c-Jné ul»

Kein Volk wird erfolgreich sein, das seine Befehlsgewalt
einer Frau Ubertragt. Bei al-Buhari in geschlossener Ket-
te tradiert. Die Mitteilung des Gesandten (s) Uber die
Erfolglosigkeit derjenigen, die ihre Befehlsgewalt einer
Frau Gbertragen, kommt einer Untersagung gleich, eine
Frau mit der Befehlsgewalt zu betrauen. Denn auch die
Mitteilungsform zahlt zu den Formulierungsarten, die
eine Aufforderung beinhalten konnen. Nachdem die
Mitteilung (ihbadr) hier einen Tadel beinhaltet, ist das ein
Indiz (qgarina) dafiir, dass die Untersagung (nahy) einen
apodiktischen Charakter besitzt. Somit ist die Herr-
schaftsiibernahme durch eine Frau verboten (haram);
und fir den Herrscher steht die Bedingung, ein Mann zu
sein.

Die Bedingung, dass der Herrscher rechtschaffen sein
muss, geht aus der Tatsache hervor, dass Allah die
Rechtschaffenheit beim Zeugen zur Voraussetzung er-
hob. Der Erhabene sagt:

€ Jie (638 15dghis)
Und ruft zwei rechtschaffene Leute von euch als Zeugen
an. (65:2) Wer machtiger in seinem Einfluss als der Zeu-
ge ist, namlich der Herrscher, sollte mit besserem Grun-
de rechtschaffen sein. Wenn namlich die Rechtschaffen-
heit beim Zeugen vorausgesetzt wird, dann gilt sie fur
den Herrscher erst recht.
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Die Bedingung, dass er frei sein muss, ergibt sich aus
dem Umstand, dass der Sklave Uber sich selbst nicht
verfligen kann, somit kann er auch nicht die Angelegen-
heiten anderer betreuen. Zudem erfordert die Sklaverei,
dass die Zeit des Sklaven seinem Herrn gehort.

Die Bedingung der Geschlechtsreife besteht deswegen,
weil er kein Kind sein darf. So berichtet Abd Dawid von
‘AlT ibn Ab1 Talib, dass der Gesandte Allahs (s) sprach:

i AL alh cep il s Gl of A8 G aldl) a8
«ij}; uj“ ggu.df"’g\ 093

Von dreien ist die Feder®® enthoben worden: Vom Kind,

bis es geschlechtsreif wir, vom Schlafenden, bis er er-

wacht, und vom Irren, bis er zu Sinnen kommt. Abu

Dawild erwahnt noch eine weitere Tradierung mit dem
Wortlaut:

B3 (G A alie o Gl o giaadl e HAENE G ALR a8)
«aliag A Gl 0B Bl i
Vom dreien ist die Feder enthoben worden: Vom Irren,
der seinen Verstand verlor, bis er zu sich kommt, vom
Schlafenden, bis er erwacht und vom Kind, bis es
mannbar wird.Von wem die Feder enthoben wurde, der
darf in seinen eigenen Angelegenheiten keine Rechts-
handlungen durchfiihren. Islamrechtlich ist er nicht zu-
rechnungsfahig. Somit kann er weder Kalif noch ein

Herrscher unter ihm sein, da er keine Rechtshandlungen
vornehmen darf. Die Unzulassigkeit, dass ein Kind Kalif

2 D. h. die Niederschrift ihrer Taten bei Allah

202



ist, wird auch durch folgenden Bericht bei al-Buhart be-
legt:

B B GG plda i ) 8 035 (8 ka0 5] e o
1 ) oty ) d iy 5 A8 45 A1) B
oo AT 33 Al pred . ka3 HE: S0 OV Al o) gl
Es berichtet Abu ‘Aqgil Zahra ibn Ma‘bad von seinem
GroBvater ‘Abdullah ibn Hisam — er hatte den Prophe-
ten (s) noch erlebt —, dass dessen Mutter Zainab bint
Humaid mit ihm zum Propheten (s) ging und sprach: "O
Gesandter Allahs, nimm die bai‘a von ihm!" Der Pro-
phet antwortete: ,Er ist noch klein.” Dann streichelte
er ihm den Kopf und betete fiir ihn. (...) Wenn schon die
bai‘a eines Kindes unzuldssig ist und es ihm nicht zu-

steht, einem anderen die bai‘a zu leisten, dann darf es
mit besserem Grunde selbst kein Kalif sein.

Die Bedingung, dass er bei Verstand sein muss, ergeht
deswegen, weil ein Herrscher nicht verriickt sein darf. So
sprach der Gesandte Allahs (s):

«:U)J e ém\ @j»

Von dreien ist die Feder enthoben worden: und er-
wahnte darunter:

« (ko U.ZA 4.15.:- UAG ‘:4313.33\ g\,ji.;a}\»

Vom Irren, der seinen Verstand verlor, bis er zu sich
kommt. Von wem die Feder enthoben wurde, der ist
nicht zurechnungsfahig. Denn der Verstand ist die Vo-
raussetzung fur die Zurechnungsfahigkeit und die Bedin-
gung fir die Richtigkeit von Rechtshandlungen. Und der
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Kalif fiihrt im Bereich der Herrschaft Rechtshandlungen
durch und erfiillt die islamrechtlichen Aufgaben. Somit
darf er nicht geistig irr sein. Denn der Irre darf in seinen
eigenen Belangen keine Rechtshandlungen vornehmen.
Mit besserem Grund darf er dann in den Belangen ande-
rer Menschen keine Rechtshandlungen vornehmen.

Die Bedingung, dass er fahig sein und seinen Aufgaben
geniigen muss, ist ein Erfordernis der bai‘a, die der Kalif
einzuhalten hat. Es ist auch ein Erfordernis der Einset-
zungsvertrage fir die Herrscher unter dem Kalifen, seien
es Assistenten, Gouverneure oder Kreisvorsteher. Denn
der Unvermogende ist nicht in der Lage, die Angelegen-
heiten der Blrger durch Koran und Sunna wahrzuneh-
men, auf deren Grundlage ihm ja die bai‘a erteilt wurde
bzw. sein Ernennungsvertrag erfolgt ist.

Belege dafiir sind u. a. die folgenden:

1. Muslim berichtet in geschlossener Kette von Abl Darr
(r), der sagte:

S e o3 e 10 S ALAA YT ) sl by
9y Lai g Ralidd) 2 (@l Al iy i &) 4T G
«lad aile Lgﬁ\ (53’33 l.eju Wi )

Ich sprach: ,,0 Gesandter Allahs, warum (ibertragst du
mir keine Befehlsgewalt?“ Da klopfte mir der Gesandte
(s) auf die Schulter und sagte: ,,0 Abi Darr, du bist
schwach. Und es ist wahrlich eine Treuhand. Am Tage
der Auferstehung wird sie Schande und Reue sein, au-
Ber fiir denjenigen, der sie rechtens libernommen und
seine Pflicht dabei erfiillt hat.”

o

dlﬁ 3
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Daraus geht klar die Anweisung hervor, die Befehlsge-
walt rechtens zu lGbernehmen und die Pflicht dabei zu
erfllen. Mit anderen Worten muss der Befehlshaber der
Aufgabe geniigen. Auch weist ein Indiz auf den apodikti-
schen Charakter der Anweisung hin, denn der Gesandte
(s) sagte UGber denjenigen, der dafiir nicht geeignet ist:

Am Tage der Auferstehung wird sie Schande und Reue
sein, auBer fiir denjenigen, der sie rechtens iibernom-
men und seine Pflicht dabei erfiillt hat.

2. Al-Bubari berichtet in geschlossener Kette von Abu
Huraira (r), dass der Gesandte Allahs (s) sprach:

"4 gl e} i 00 Ao il Ll caple 3y
ey sl 2 oy i sl 1y 08

Wenn die Treuhand verloren geht, so erwarte die
Stunde®’1“ Er (Aba Huraira) fragte: ,Wie kann sie denn
verloren gehen, o Gesandter Allahs?“ Er antwortete:
»Wenn die Befehlsgewalt ungeeigneten Leuten liber-
tragen wird, so erwarte die Stunde!“

Auch dieser Hadith beinhaltet das apodiktische Verbot,
jemandem die Befehlsgewalt zu Ubertragen, der dafir
ungeeignet ist. Das apodiktische Indiz im Hadith ist die
Aussage, dass es den Verlust der Treuhand bedeutet und
zu den Zeichen der Stunde zahlt, wenn die Befehlsgewalt
ungeeigneten Personen (bertragen wird, um die extre-
me Suindhaftigkeit dessen zu belegen.

* pen Tag des Jingsten Gerichts
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Zur Bestimmung der Eignung ist eine Sachverhaltsfest-
stellung (tahgig al-manat) notwendig. Denn die Eignung
kann durch eine korperliche oder geistige Krankheit etc.
beeintrachtigt sein. Deshalb wird ihre Feststellung dem
mazalim-Gericht Uberlassen, das z. B. dariiber entschei-
det, ob die Vertragsbedingungen bei den Kandidaten fir
das Kalifat erfillt sind.

Artikel 20 — Die Regierenden zur Rechenschaft zu zie-
hen, zahlt zu den Rechten der Muslime und
ist eine Pflicht, die sie zur Geniige erfiillen
miissen (fard kifaya). Die nichtmuslimischen
Staatsbiirger haben das Recht, sich iiber Ver-
gehen der Regierenden ihnen gegeniiber zu
beschweren oder dariiber, dass die Gesetze
des Islam fehlerhaft auf sie angewendet
werden.

Wenn ein Herrscher ernannt wird, um die Blirger zu re-
gieren, so ist er dazu aufgestellt worden, ihre Angele-
genheiten zu betreuen. Ist er bei dieser Betreuung nach-
lassig, so muss er zur Rechenschaft gezogen werden.
Auch wenn seine Rechenschaft letztlich Allah obliegt,
Der ihn fiir seine Nachlassigkeit bzw. fiir sein Versaumnis
bestrafen wird, so hat Allah den Muslimen dennoch das
Recht gegeben, vom Herrscher Rechenschaft zu fordern.
Dies hat Er ihnen sogar als Pflicht auferlegt, die zur Ge-
nige erfillt werden muss. So hat Er die Umma als Wach-
terin bestimmt, die darauf zu achten hat, dass der Herr-
scher seine Pflichten erfillt. Er hat sie dazu verpflichtet,
diesen zurechtzuweisen, wenn er in seiner Pflichterfil-
lung nachlassig wird oder in seinen Handlungen Unrech-
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tes tut. Muslim berichtet von Um Salama, dass der Ge-
sandte Allahs (s) sprach:

Sl cala K Gag dlop e (b (O Jsiy O8RS Slal & kit

«&ib) ) i

Es wird Befehlshaber geben; ihr werdet (ihre Handlun-
gen) erkennen und ablehnen. Wer erkennt, ist un-
schuldig (weil er so einen Weg zur Beseitigung ihres Un-
rechts gefunden hat, Anm.), und wer (es mit dem Her-
zen, Anm.) ablehnt, der ist gefeit. Wehe dem aber, der
gutheilt und folgt. D. h., wer das Unrecht erkennt, der
soll es dndern, und wer er es nicht andern kann und es
mit seinem Herzen ablehnt, der ist vor der Siinde gefeit.
Die Muslime haben also die Pflicht, den Herrscher zur
Rechenschaft zu ziehen, um dessen Unrecht zu beseiti-
gen. Sie sind stindhaft, wenn sie seine unrechten Hand-
lungen akzeptieren und ihm darin folgen. Was die
Nichtmuslime anlangt, so haben sie das Recht, Be-
schwerden Uber die Ungerechtigkeit der Herrscher zu
dullern, da das Verbot von Unrecht in kategorischer
Form (mutlaq) ergangen ist und somit Muslime wie auch
Nichtmuslime umfasst. Zudem ist es untersagt, den
Schutzbefohlenen Leid zuzufligen. So sagt der Gesandte

(s):

d 4he 3T 5f casblh (338 4dle 5 Al 3 s Al da Yy
Wer einer Person mit Schutzvertrag Unrecht zufiigt, sie
schmadht, sie liber Gebiihr belastet oder ihr etwas ohne

ihr Wohlwollen abnimmt, so bin ich sein Ankldger am
Tage der Auferstehung. Bei Abl Dawud in geschlossener
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Kette tradiert. Al-‘Iragr stufte sie als gut ein. Hierbei
handelt es sich um eine apodiktische Untersagung, Per-
sonen mit einem Schutzvertrag (mu‘ahidin) Leid zuzufu-
gen. Mit besserem Recht gilt dies fiir Schutzbefohlene
(dimmiyin). Auch sind Untersagungen fiir bestimmte
Arten von Peinigungen in den Offenbarungstexten er-
gangen. Gleiches gilt dann fiir jede Art der Leidzufligung.
So berichtet Abu Dawid in geschlossener Kette von ibn
‘Abbas, dass der Gesandte (s) in seinem Abkommen mit
den Bewohnern Nagrans Folgendes vereinbarte:

L cagius 8 (A3 W5 (b agd 580 W5 i a1 A3E Y & e
3 sl f G et

Auf dass ihnen keine Kirche zerstort, kein Priester ver-
trieben und keiner von ihnen seines Glaubens entrissen
werde. Dies gilt, solange sie nichts Unbilliges hervor-
bringen und keinen Zins verzehren. Wird ein Schutzbe-
fohlener ungerecht behandelt oder wird ihm seitens des
Herrschers Leid zugefiigt, so hat er das Recht, sich zu
beschweren, damit das Unrecht aufgehoben wird und
derjenige, der ihm Unrecht angetan hat, bestraft wird.
Seine Beschwerde muss auf alle Falle angehort werden -
ob er darin recht hat oder nicht. Im Werk ,,al-Ahwal“ von
ibn Abt ad-Dunya wird - wie es al-Hafiz in der Einleitung
zu ,,al-Fath” bestatigt - in richtiger Kette von Sa‘ld ibn al-
Musaiyab berichtet, dass AbG Bakr (r) einen Juden, der
Finhas hieB, zum Islam einlud. Finhas antwortete ihm
mit den Worten: Bei Allah, o Abi Bakr! Wir bediirfen
Allahs nicht. Er ist es, der unser bedarf. Wir wenden uns
lhm nicht in so inniger Demut zu, wie Er sich uns in inni-
ger Demut zuwendet. Vor Ihm sind wir reich, Er aber ist
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uns gegeniiber arm und bediirftig. Wenn Er reich wdre,
wiirde Er aus unserem Vermégen kein Darlehen erbitten,
wie euer Freund es behauptet. Er untersagt euch den
Zins und teilt ihn uns zu. Wenn Er uns nicht brauchen
wiirde, hditte er uns nichts gegeben! Finhdas spielt hier
auf folgende Aussage Allah an:

(554 ol A5 Ao Liald Ui W 4 Gy o) 13 (iap
Wer ist es, der Allah ein gutes Darlehen gibt, damit Er
es ihm um ein Vielfaches verdopple? (2:245) Abi Bakr
ertrug diese Antwort nicht. Er wurde bése, schlug Finhas
hart ins Gesicht und sprach: ,,Bei Allah, wdre da nicht das
Abkommen zwischen euch und uns, hdétte ich dir den
Kopf abgeschlagen, du Feind Allahs!” Da beschwerte sich
Finhdas beim Propheten (s) (iber Abi Bakr. Der Prophet
hérte sich seine Beschwerde an und fragte Aba Bakr da-
zu. Dieser erzéhlte ihm, was Finhds ihm gesagt hatte. Als
Finhas danach gefragt wurde, stritt er ab, das von Allah
gegeniiber Abu Bakr behauptet zu haben. Darauf sandte
der Erhabene folgenden Vers herab:

196 G LK & gl 325 s i &y 106 Gl 338 A s JE)
(o ol 158 J ks 3 s s 4l
Wabhrlich, Allah hat das Wort jener gehért, die sagten:
"Sieh, Allah ist arm und wir sind reich." Wir werden
aufschreiben, was sie sagten, und dass sie die Prophe-
ten zu Unrecht téteten; und Wir werden sagen: "Kostet
die Strafe des Héllenfeuers.” (3:181) Diesen Offenba-
rungsanlass berichten auch ibn AbT Hatim und ibn al-
Mundir in einem guten isndd von ibn ‘Abbas, wie es al-
Hafiz in ,al-Fath” erwahnt. Bekanntlich war Abl Bakr
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Assistent des Gesandten (s), d. h. sein mu‘awin. Er war
also Herrscher und Finhas eine Person mit Schutzvertrag
(mu‘ahid). Der Gesandte (s) horte sich seine Beschwerde
gegen Abl Bakr an, obwohl sie unberechtigt war. Wenn
die seitens einer Vertragsperson vorgebrachten Be-
schwerde angehort wird, dann von einem Schutzbefoh-
lenen erst recht. Zudem ist dem Schutzbefohlenen auch
ein Schutzversprechen (‘ahd ad-dimma) gegeben wor-
den.

Was die Beschwerde (ber die schlechte Anwendung der
islamischen Gesetze anlangt, so ist dies ein Recht sowohl
flir Muslime als auch fiir Nichtmuslime. So beschwerten
sich manche Muslime beim Gesandten (s) darliber, dass
Mu‘ad ibn Gabal die Rezitation im Gebet in die Linge
ziehe. Al-Buhari berichtet in geschlossener Kette von
Gabir ibn ‘Abdillah, der sagte: Ein Mann kam mit zwei
Trdigerkamelen an, als die Nacht bereits angebrochen
war. Er erreichte Mu‘ad im Gebet, lief8 seine beiden Tiere
zuriick und schloss sich ihm an. Dieser rezitierte die Sure
al-Bagara (2) oder an-Nisa’ (4). Da entfernte sich der
Mann wieder. Er erfuhr aber, dass Mu‘ad ihn dafiir be-
schimpfte. Daraufhin ging er zum Propheten (s) und be-
schwerte sich (iber Mu‘ad. Da sprach der Prophet (s):

B pl i Gl Y3k ¢ e EXE 16l o 1ol HE Saa by
i ally Jﬂ‘g‘ Azl gimé W18« kag 13 Q;KS\; blady puaddls
AU AT,

»0 Mu‘ad, fihrst du die Menschen in Versuchung?“ Er

wiederholte es dreimal. Dann sagte er: ,Bete doch mit
Sabbih isma rabbik (87), mit Wa-s-samsi wa duhaha
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(91) oder mit Wa-I-laili ida yagsa (92)! Denn hinter dir
betet der Alte, der Schwache und jemand, der etwas zu
erledigen hat.” So hat der Gesandte (s) die Beschwerde
des Mannes angehoért und Mu‘ad deswegen getadelt. Er
sagte ihm sogar:

«Spa ENA *‘éﬁi Z)ﬁgi»

»Flihrst du die Menschen in Versuchung?“, und wie-
derholte es dreimal. Mu‘ad war Gouverneur (ber den
Jemen. Er war auch Vorbeter fir seine Sippschaft. Dieser
Hadith ist Gber viele Wege tradiert worden. Ungeachtet
dessen, ob die Beschwerde gegen ihn geflihrt wurde, als
er im Jemen oder als er Vorbeter seiner eigenen Sipp-
schaft war, so war es in beiden Fallen eine Beschwerde
gegen jemanden, den der Gesandte (s) eingesetzt hatte.
Es war also eine Beschwerde gegen einen Statthalter
wegen der Fehlerhaften Anwendung des islamischen
Rechts. Denn der islamische Rechtsspruch lautet, dass
der Imam das Gebet erleichtern soll. So sprach der Ge-
sandte Allahs (s):

«Mi uaLd\ agia\ ?i \.\j»

Wenn jemand von euch den Menschen vorbetet, so soll
er (das Gebet) erleichtern. Ubereinstimmend tradiert,
der Wortlaut ist der bei Muslim. Es handelte sich also
um eine Beschwerde Uber die fehlerhafte Anwendung
des Islam. Genauso wie sie von einem Muslim in einem
Rechtsfall beziiglich des Gebets gehdrt wird, muss sie
auch in den anderen Rechtsfdllen gehort werden, die
nicht das Gebet betreffen. Zudem handelt es sich bei der
fehlerhaften Anwendung der Gesetze des Islam um ein
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Vergehen. Eine diesbeziigliche Beschwerde stellt ein
Recht flr den Muslim als auch fir den Schutzbefohlenen
dar, denn der Gesandte Allahs (s) pflegte zu sagen:

Und wahrlich, ich hoffe auf meinen Herrn zu treffen,
ohne dass mich jemand von euch wegen einer Unge-
rechtigkeit belangt. Bei at-Tirmidi in geschlossener Kette
tradiert. Er stufte den Hadith als hasan-sahih ein. Der
Ausdruck jemand (ahad) im Hadith umfasst sowohl den
Muslim als auch den Schutzbefohlenen. Denn der Pro-

phet (s) sagte nicht: ,,ohne dass mich ein Muslim“, son-
dern er sagte:

ohne dass mich jemand von euch belangt. Dies alles ist
Beweis fir den Artikel.

Artikel 21 — Die Muslime haben das Recht zur Griin-
dung politischer Parteien, um die Regieren-
den zur Rechenschaft zu ziehen oder um auf
dem Wege der Umma die Regierungsmacht
zu erlangen - dies unter der Bedingung, dass
diese Parteien auf dem islamischen Uberzeu-
gungsfundament basieren und die Rechts-
spriiche, die sie adoptiert haben, islamische
Rechtsspriiche sind. Die Griindung einer Par-
tei bedarf keiner Zulassung. Jede Blockbil-
dung, die nicht auf der Grundlage des Islam
basiert, ist verboten.

Beleg dafiir ist die Aussage des Erhabenen:
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o# O35 Sasmall iy B ) Ol BT (K 1Kd5d

(ol 44 &idyfs & Kl
Mdge aus euch eine Gemeinschaft entstehen, die zum
Guten aufruft, das Rechte gebietet und das Unrecht
anprangert, und dies sind die Erfolgreichen. (3:104) Der
Beweisaspekt in diesem Vers zur Grindung politischer
Parteien ist die Tatsache, dass Allah (t) den Muslimen
darin befiehlt, aus ihnen eine Gemeinschaft zu bilden,
die zum Guten - d. h. zum Islam - aufruft. Ebenso soll sie
das Rechte gebieten und das Unrecht anprangern. So
sagt der Erhabene:

{3 &, (&)

Modge aus euch eine Gemeinschaft entstehen Er befiehlt
also die Griindung eines geschlossenen Blockes, der ihm
das Merkmal einer Gemeinschaft innerhalb der Gemein-
schaft der Muslime verleiht. So sagt Er:

LHGY)

aus euch (minkum). Mit der Aussage

€% Kdg)
Mdge aus euch (minkum) ist also gemeint, dass eine
Gemeinschaft aus den Muslimen entsteht und nicht,
dass die Muslime allesamt eine Gemeinschaft bilden.
D. h., mdge aus den Muslimen heraus eine Gemeinschaft
entstehen und nicht, mégen die Muslime eine Gemein-
schaft sein. Denn die Praposition min (aus) im Vers dient
der Auswahl (tab7d) und nicht der Gattungsdarlegung
(gins). Kriterium bei der Festlegung, ob sie der Auswahl
oder der Gattungsdarlegung dient, ist die Frage, ob an
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ihrer Stelle das Wort ,einige” (ba'd) gesetzt werden
kann. So kann man hier sagen: ,Wa liyakun ba‘dakum
umma.” (Mogen einige von euch eine Gemeinschaft bil-
den...), wahrend man z. B. bei der aya

(S 1587 5l B i)

Verheifien hat Allah denen, die von euch (minkum)
glauben und gute Werke tun... (24:55) nicht sagen kann:
JWa‘ada Allahu I-ladina amanid ba‘dakum.” (VerheiRen
hat Allah denen, die einige von euch gldubig sind...) Des-
halb dient min in diesem Falle der Gattungsdarlegung.
D. h., die VerheiBung Allahs ist nicht nur auf die Genera-
tion der Gefahrten des Propheten beschrankt, sondern
umfasst alle, die glauben und gute Werke tun. Nachdem
die Praposition min in der aya

(il & 1845)
Modge aus euch eine Gemeinschaft entstehen... der
Auswahl (tabd) dient, hat das zwei Dinge zur Folge:
Erstens: Die Grindung eines Blockes unter den Musli-
men ist eine Pflicht, die zur Genuge erfillt werden muss
(fard kifaya), und keine individuelle Pflicht (fard ‘ain).
Zweitens: Die Existenz eines Blockes, der das Merkmal
aufweist, eine Gemeinschaft bzw. Vereinigung unter den
Muslimen zu sein, reicht aus, um diese Pflicht zu erfil-
len. Die Anzahl der Mitglieder ist nicht von Belang, so-
lange das Gemeinschaftsmerkmal vorhanden ist und der
Block in der Lage ist, die im Vers geforderte Tatigkeit zu
erfullen. So ist mit dem Ausdruck wa-ltakun (moge) in
der aya die gesamte islamische Umma angesprochen.
Der Ausdruck bezieht sich jedoch auf den Begriff umma
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im Sinne von Vereinigung (gama‘a). Das heil3t, die For-
derung an sich ist an alle Muslime gerichtet; und der
Inhalt dieser Forderung ist die Griindung einer Gemein-
schaft, die das Gruppenmerkmal aufweist. Die Bedeu-
tung der daya ist also die: |hr Muslime, griindet eine Ge-
meinschaft, d. h. eine Vereinigung, die zwei Tatigkeiten
durchfiihrt. Zum einen ruft sie zum Guten, d. h., zum
Islam, auf. Zum anderen gebietet sie das Rechte und
prangert das Unrecht an. Es ist also eine Aufforderung
zur Grundung einer Gruppe, wobei diese Aufforderung
auch die Tatigkeiten darlegt, die diese Gruppe durchzu-
flihren hat. Obwohl es sich dabei blofR um eine Aufforde-
rung handelt, , wa-Itakun“ (mdoge), so existiert jedoch ein
Indiz (garina), das auf den apodiktischen Charakter der
Aufforderung hinweist. Denn die im Vers dargelegte Ta-
tigkeit, die diese Gruppe durchzufiihren hat, stellt eine
Pflicht fir die Muslime dar, wie es aus zahlreichen ande-
ren dyat und Hadithen feststeht. Und dies ist ein Indiz
dafir, dass die Aufforderung, eine Gruppe zu griinden,
apodiktischer Natur ist. Somit ist der Befehl in der aya
als Pflicht (fard) ergangen. Folglich belegt die aya die
Pflicht, dass die Muslime unter sich eine Gruppe griin-
den, die zum Guten - d. h., zum Islam - aufruft, das Rech-
te gebietet und das Unrecht anprangert.

Dies betraf die Tatsache, dass die Griindung einer Verei-
nigung, welche die beiden in der aya erwdhnten Tatig-
keiten erfiillt, eine Pflicht fir die Muslime verkorpert. Sie
alle sind stindhaft, wenn diese Vereinigung nicht exis-
tiert. Dass es sich bei dieser Gruppe, die gemaR der aya
gegrindet werden muss, um eine politische Partei han-
delt, wird durch zwei Umstadnde belegt: Erstens: Allah (t)
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hat im Vers nicht von den Muslimen verlangt, zum Gu-
ten aufzurufen, das Rechte zu gebieten und das Unrecht
anzuprangern, vielmehr hat Er die Grindung einer Ge-
meinschaft gefordert, die diese Tatigkeiten erfillt. Ver-
langt ist also nicht die Durchfuihrung der beiden Tatigkei-
ten, sondern die Griindung einer Gruppe, die diese Ta-
tigkeiten Ubernimmt. Der Befehl ist also auf die Grin-
dung der Gruppe gerichtet und nicht auf die Durchfiih-
rung der beiden Tatigkeiten. Die Tatigkeiten legen viel-
mehr die Aufgaben dar, welche die zu griindende Grup-
pe erfillen muss. Sie sind nicht selbst Gegenstand des
ergangenen Befehls, sondern spezifische Beschreibun-
gen fir die Art der Gruppe, die durch den Befehl ge-
grindet werden soll. Damit nun eine Gruppe in der Lage
ist, in ihrer Eigenschaft als Gruppe eine Tatigkeit durch-
zufiihren, muss sie bestimmte Bedingungen erfillen, um
als Gruppe zu gelten und als solche wahrend des Voll-
zugs ihrer Tatigkeit fortzubestehen. Um die im Vers er-
wahnte Eigenschaft zu erwerben, namlich als Gruppe die
beiden Tatigkeiten durchzufiihren, benétigt sie das, was
sie zu einer Gruppe bzw. Vereinigung macht und sie als
solche wahrend des Vollzugs der Tatigkeit erhalt. Was
sie zu einer Gruppe macht, ist die Existenz einer Bin-
dung, die ihre Mitglieder verbindet und sie zu einem
Korper zusammenschweiRt. Ohne das Vorhandensein
einer solchen Bindung, existiert die geforderte Gruppe
nicht - eine Gruppe, die als solche, als Gemeinschaft,
tatig wird. Und was sie wahrend ihrer Tatigkeit als Grup-
pe fortbestehen lasst, ist die Existenz eines Befehlsha-
bers - amir -, dem Gehorsam zu leisten ist. Denn das
islamische Recht hat jeder Gemeinschaft von drei oder
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mehr Personen anbefohlen, einen Befehlshaber aufzu-
stellen. So sprach der Gesandte Allahs (s):

«hial agile 1930 §) 538 Gajly Gisleds i A fad Yo
Drei Leuten in einer Einéde ist ihr Zustand nicht statt-
haft, au3er sie stellen einen von ihnen als Befehlshaber
auf. Bei Ahmad in geschlossener Kette liber den Weg
‘Abdullah ibn ‘Amrs tradiert. Auch ldsst Ungehorsam die
Person aus der Gemeinschaft austreten. In einem Uber-
einstimmend tradierten Hadith - der Wortlaut ist der bei
Muslim - sprach der Gesandte Allahs (s):

Wer von seinem Befehlshaber etwas sieht, was ihm
missféllt, der soll sich gedulden. Denn jeder, der sich
von der Gemeinschaft um eine Handbreit entfernt und
stirbt, stirbt einen Tod des Heidentums3'. Hier hat er
den Ungehorsam gegeniiber dem Befehlshaber mit dem
Verlassen der Gemeinschaft gleichgesetzt. Somit ist der
Gehorsam gegeniiber dem Befehlshaber der Gemein-
schaft der Umstand, der die Gemeinschaft wahrend ih-
rer Tatigkeit fortbestehen ldsst. Diese beiden Eigen-
schaften, die notwendig sind, damit eine Gemeinschaft
entstehen kann, die als Gemeinschaft die Tatigkeiten
durchfihrt, ndmlich die Existenz einer Gemeinschafts-
bindung und eines Befehlshabers, dem man Gehorsam
leisten muss, belegen, dass mit der Aussage Allahs

* Vorislamische Zeit auf der Arabischen Halbinsel, arab.: gahiliya
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(il i ()
Modge aus euch eine Gemeinschaft entstehen konkret
Folgendes gemeint ist: MOge aus euch eine Gruppe ent-
stehen mit einer Bindung, die ihre Mitglieder miteinan-
der verschweildt, und einem Befehlshaber, dem Gehor-
sam zu leisten ist. Eine solche Gruppe bezeichnet man
als Block, als Partei, als Vereinigung, oder als Organisati-
on. Sie kann mit irgendeinem Namen versehen werden,
der eine Gemeinschaft bezeichnet, welche die Bedin-
gungen erflllt, die sie zu einer Gemeinschaft machen
und sie als solche wadhrend ihrer Tatigkeit erhalt.
Dadurch wird klar, dass der Vers den Befehl beinhaltet,
eine Partei, Vereinigung, Organisation oder Ahnliches zu
grinden. Dass dieser Befehl die Griindung politischer
Parteien bedeutet, ergibt sich aus der Tatsache, dass der
Befehl die Grindung einer bestimmten Gruppe und
nicht irgendeiner fordert, und zwar durch die Festlegung
der Tatigkeit, die diese Gruppe zu erfillen hat. So hat
der Vers die Tatigkeit dargelegt, der die Gruppe als
Gruppe nachgehen soll. Und durch diese Darlegung hat
er die Art der Gruppe definiert, die es zu griinden gilt.
Mit anderen Worten hat er die Art der zu griindenden
Vereinigung definiert. So erwahnt die aya: Moge aus den
Muslimen eine Vereinigung entstehen, die zum Guten
aufruft, das Rechte gebietet und das Unrecht anpran-
gert. Damit ist die Vereinigung in einer ganz konkreten
Weise beschrieben worden. Es gilt also eine Vereinigung
zu griinden, die diese Beschreibung vollstiandig erfiillt
und nichts Anderes. Was den Aufruf zum Guten anbe-
langt, also den Aufruf zum Islam, so kann dieser von ei-
ner Vereinigung, einer Partei oder irgendeiner Organisa-
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tion durchgefiihrt werden. Hingegen kann der Befehl
zum Gebieten des Rechten und Anprangern des Un-
rechts, der in genereller Form ergangen ist, nur von ei-
ner politischen Partei erfiillt werden, denn er umfasst,
dem Herrscher das Rechte zu gebieten und dessen Un-
recht anzuprangern. Dies ist sogar die wichtigste Aufga-
be im Bereich des Gebietens des Rechten und Anpran-
gerns des Unrechts. Sie ist auch im Vers beinhaltet, da
dieser allgemeingiiltig formuliert wurde:

S o s3gp Sapidy i)
die das Rechte (al-ma'riif) gebietet und das Unrecht (al-
munkar) anprangert. (3:104) Beide Begriffe sind namlich
Gattungsworter (asma’ gins), die mit dem Artikelprafix
al versehen wurden und somit zu den allgemeinen For-
mulierungen (siyag al-‘'umidm) zahlen. Und diese Aufga-
be gehort zu den wichtigsten Tatigkeiten einer politi-
schen Partei. Sie verleiht einer Partei, Vereinigung oder
Organisation den politischen Charakter und lasst sie so
zu einer politischen Partei, politischen Vereinigung oder
politischen Organisation werden. Diese Tatigkeit, nam-
lich dem Herrscher das Rechte zu gebieten und sein Un-
recht anzuprangern, zahlt zu den wichtigsten Aufgaben
des Gebietens des Rechten und Anprangerns des Un-
rechts.

Auch ist das Gebieten des Rechten und Anprangern des
Unrechts eine der beiden Tatigkeiten, die in der dya als
Tatigkeiten der Gemeinschaft, die gegrindet werden
soll, verlangt wurden. Somit ist der Befehl im Vers auf
die Grindung einer bestimmten Gemeinschaft ausge-
richtet, deren Tatigkeit der Aufruf zum Islam ist sowie
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den Herrschern das Rechte zu gebieten und deren Un-
recht anzuprangern und ebenso allen anderen Men-
schen das Rechte zu gebieten und deren Unrecht anzu-
prangern. Dies ist die Gemeinschaft, deren Grindung
Allah fur die Muslime zu einer Pflicht erhoben hat. Eine
Gemeinschaft, welche alle Attribute erfillt, die im Vers
als Beschreibung ergangen sind. Und eine Gemeinschaft
in dieser Beschreibung ist eine politische Partei.

Hier darf nicht behauptet werden, dass eine Gruppe, die
zwar zum Islam aufruft, den Menschen das Rechte anbe-
fiehlt und ihnen das Unrecht verbietet, sich aber nicht
gegen die Herrscher wendet, ausreichen wiirde, um die
Pflicht zu erflllen. Dies kann deshalb nicht behauptet
werden, weil die Pflicht erst dann vollbracht ist, wenn
die von den Muslimen gegriindete Gemeinschaft samtli-
che Attribute erfillt. Das heikt, sie muss den vollen Um-
fang des Gebietens des Rechten und Anprangerns des
Unrechts gemeinsam mit dem Aufruf zum Islam erfllen.
Denn die Konjunktion (‘atf) in der aya ist mit dem Parti-
kel wa erfolgt, der einer gleichgestellten Aneinanderrei-
hung (von Aufgaben oder Attributen) dient. Auch sind
die Ausdricke al-amr bi I-ma‘rif (das Gebieten des
Rechten) und an-nahy ‘an al-munkar (das Anprangern
des Unrechts) in allgemeingiiltiger Formulierung ergan-
gen. Daher bleiben sie allgemeingtltig; und ihrer Allge-
meingultigkeit muss auch geniigt werden. Die Pflicht ist
also erst dann vollzogen, wenn die Tatigkeit der Gruppe
beim Gebieten des Rechten und Anprangern des Un-
rechts generell und umfassend erfolgt, so, wie es in der
aya gefordert wird, ohne etwas davon auszuschlieBen.
Wird das Gebieten des Rechten und Anprangern des
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Unrechts dem Herrscher gegeniiber ausgeschlossen,
d. h., wird die politische Tatigkeit ausgeschlossen, dann
ist die in der aya geforderte Gruppe nicht entstanden.
Die gegriindete Gemeinschaft ist dann nicht die, die im
Vers verlangt wurde, da sie eine wichtige Tatigkeit des
Gebietens des Rechten und Anprangerns des Unrechts
ausgeschlossen hat. Der Befehl im Vers ist jedoch in all-
gemeinglltiger, umfassender Formulierung ergangen.
Das geforderte Attribut ist also erst dann erfillt, wenn
das Gebieten des Rechten und Anprangern des Unrechts
den Herrschern gegeniiber ebenso zu den Tatigkeiten
der Gruppe zahlt. Aufgrund dessen kann die Pflicht, wie
sie in der aya erwahnt ist, nur durch die Griindung einer
politischen Gemeinschaft erfillt werden, d. h. einer poli-
tischen Partei, politischen Vereinigung oder politischen
Organisation. Einer Gemeinschaft also, bei der das Ge-
bieten des Rechten und Anprangern des Unrechts in
umfassender Weise erfolgt, ohne irgendeinen Aspekt
auszuschlieBen. Und das ist nur bei einer politischen
Partei, politischen Vereinigung oder Ahnlichem gegeben.

Demzufolge hat Allah mit dem Vers die Griindung politi-
scher Parteien anbefohlen, welche die islamische Bot-
schaft tragen, die Herrscher zur Rechenschaft ziehen,
ihnen das Rechte gebieten und deren Unrecht anpran-
gern und ebenso allen anderen Menschen zum Rechten
aufrufen und ihnen das Unrecht untersagen. Dies ist der
Beweisaspekt aus dem Vers, der den Rechtsbeleg fiir
diesen Artikel bildet.

Hier kann man nicht einwenden, dass der Vers von einer
Gemeinschaft (umma) spricht, also von einer einzigen
Partei, womit die Existenz mehrerer Parteien unzuldssig
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ware. Dies kann deshalb nicht gesagt werden, weil der
Vers nicht von einer einzigen umma spricht. So heif8t es
nicht: eine einzige Gemeinschaft (umma wahida), son-
dern: eine Gemeinschaft (umma). Die Formulierung ist
also unbestimmt ohne irgendeine zusatzliche Attribuie-
rung ergangen. D. h., das die Griindung einer Gruppe
verpflichtend ist. Wird nur eine Gruppe gegriindet, ist
die Pflicht erfullt, was aber nicht bedeutet, dass die
Grindung mehrerer Gruppen, also mehrerer Blocke,
verboten ware. Wenn namlich einer die Pflicht der Ge-
nige (fard al-kifaya) erfillt, die von einer einzigen Per-
son erfullt werden kann, so schlieBt das nicht andere
davon aus, sie ebenfalls zu erfiillen. Auch handelt es sich
bei dem Ausdruck umma (Gemeinschaft) im Vers um ein
Gattungswort (ism gins), d. h., irgendeine Gemeinschaft.
Es ist also die Gattung ,Gemeinschaft” gemeint und
nicht der Singular. Der Erhabene sagt:

(ot Eapl a3 28)
Ihr seid die beste Gemeinschaft, die je den Menschen
hervorgebracht wurde. (3:110) Auch hier ist die Gattung
gemeint. Gleiches gilt fir die folgende Aussage des Ge-
sandten (s):

«33&.\15::% JCetA ?gu st Cyay

Wer von euch ein Unrecht sieht, der soll es @dndern. Bei
Muslim in geschlossener Kette Gber den Weg Abu Sa‘id
al-Hudris tradiert. Hier ist ebenso nicht ein einziges Un-
recht, sondern das Unrecht als Gattung bzw. als Katego-
rie gemeint. Beispiele dafiir gibt es viele. Somit wird der
Vollzug der Handlungsgattung bzw. die Unterlassung der
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Handlungsgattung gefordert und nicht blofR eine Einzel-
handlung daraus. Gemeint ist also die Gattung an sich.
Dies trifft sowohl auf ein Einzelelement der Gattung zu
als auch auf mehrere Elemente davon. So kann es in der
Umma eine Partei oder auch mehrere geben. Ist jedoch
eine Partei vorhanden, dann ist die Pflicht zur Genlige
erfillt, sobald diese Partei die in der aya geforderte Ta-
tigkeit durchgefiihrt hat. Es ist aber nicht untersagt, auch
andere Parteien zu grinden. Die Griindung einer politi-
schen Partei ist eine Pflicht, die von den Muslimen zur
Genlige erflllt werden muss. Wenn eine Partei entstan-
den ist und andere eine zweite griinden wollen, um die
Pflicht gleichermaRen zu erfiillen, so darf man sie daran
nicht hindern. Man wiirde sie namlich daran hindern,
eine Pflicht zu erfillen, was verboten ist. Deshalb ist es
unzulassig, die Griindung mehrerer politischer Parteien
zu untersagen. Dies betrifft allerdings die islamischen
Parteien, die das erfiillen, was im Vers gefordert wird,
namlich den Aufruf zum Guten, das Gebieten des Rech-
ten und das Anprangern des Unrechts, wozu auch zahlt,
den Herrschern das Rechte zu gebieten, deren Unrecht
anzuprangern und Rechenschaft von ihnen zu verlangen.
Was nun andere Bewegungen anlangt, so muss Folgen-
des geprift werden: Werden sie gegriindet, um Verbo-
tenes zu vollziehen, wie der Aufruf zum Nationalismus,
das Verbreiten nichtislamischen Gedankenguts und dhn-
liches, so ist deren Grindung untersagt und sie werden
vom Staat verboten. Jeder, der sich daran beteiligt, wird
bestraft. Werden sie nicht zum Vollzug von Verbotenem
gegrindet, wenn sie z. B. zur Durchfihrung von erlaub-
ten Dingen entstehen und auf einer erlaubten Grundlage
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basieren, so sind sie gestattet. Sie dienen jedoch nicht
dem Vollzug der Pflicht, die Allah mit dem Vers festge-
schrieben hat. Es sei denn, es handelt sich um eine poli-
tische Partei, die alles erfullt, was im Vers verlangt wird.

Nachdem der Vollzug einer Pflicht nicht der Erlaubnis
des Herrschers bedarf - den Vollzug der Pflicht von der
Erlaubnis des Herrschers abhdngig zu machen ware so-
gar verboten (haram) -, braucht die Griindung und Etab-
lierung politischer Parteien keinerlei Konzession.

Artikel 22 — Das Regierungssystem baut auf vier Grund-
pfeilern auf:

1. Das islamische Recht ist der Souverdn (Ge-
setzgeber) und nicht das Volk.

2. Die Autoritit (Herrschaftsmacht) liegt in
Handen der Umma.

3. Die Aufstellung eines einzigen Kalifen ist
fiir die Muslime verpflichtend.

4. Der Kalif allein hat das Recht, die islami-
schen Gesetze zu adoptieren. Er ist derjenige,
der die Verfassung und die librigen Gesetze
erlasst.

Dieser Artikel legt die Grundpfeiler des Regierungssys-
tems fest, ohne die es nicht existieren kann. Geht einer
dieser Grundpfeiler verloren, ist das Regierungssystem
nicht mehr vorhanden. Gemeint ist das islamische Regie-
rungssystem, d. h., die islamische Herrschaft und nicht
irgendeine. Diese Grundpfeiler ergeben sich aus der ju-
ristischen Gesamtbetrachtung der islamischen Rechtsbe-
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lege. Der erste Grundpfeiler, dass das islamische Recht
der Souveran ist, hat eine bestimmte Realitat, namlich
der Ausdruck Souveranitat, und einen Rechtsbeweis, der
belegt, dass diese in Handen des islamischen Rechts und
nicht des Volkes liegt. Die Realitdt des Ausdrucks ist die,
dass es sich um einen westlichen Fachbegriff handelt,
mit dem die hochste Willensgewalt und Oberhoheit ge-
meint ist. Wenn der Einzelne Hoheit lber seinen Willen
besitzt und ihn selbst steuern kann, dann ist er sein ei-
gener Souveran. Hat ein Anderer Hoheit Uber seinen
Willen, sodass er ihn steuern kann, so ist Ersterer ein
Knecht. Wenn nun der Wille eines Volkes, d.h., die
Summe des Willens seiner Einzelpersonen, vom Volk
selbst durch Leute aus seinen Reihen gesteuert wird,
denen das Volk das Fuhrungsrecht aus freiem Willen
Ubertragt, so ist das Volk sein eigener Souveran. Wird
sein Wille unter Zwang von anderen gesteuert, so ist es
geknechtet. Deshalb erklart das demokratische System,
dass die Souveranitat in Hinden des Volkes liegen mis-
se. D. h., das Volk steuert seinen Willen selbst. Es stellt
wen es will in seiner Vertretung auf und Ubertragt ihm
das Recht, seinen Willen zu steuern. Dies ist die Realitat
des Begriffs Souveranitat, auf den der islamische Rechts-
spruch angewendet werden soll. Der diesbezligliche
Rechtsspruch ist der, dass die Souveranitat in Handen
des islamischen Rechts und nicht des Volkes liegt. So
wird islamrechtlich der Wille des Einzelnen nicht von
ihm selbst gesteuert, sodass er tun und lassen kann, was
ihm beliebt, gesteuert wird er vielmehr durch die Gebo-
te und Verbote Allahs. Auch die islamische Umma wird
nicht durch ihren eigenen Willen gesteuert, sodass sie
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tun und lassen kann, was ihr beliebt. Sie ist gleicherma-
RBen den Geboten und Verboten Allahs unterworfen.
Beweis dafir ist folgende Aussage des Erhabenen:

G i G 388 &5 Ol ¥ Gl 6P
Nein, bei deinem Herrn, sie werden nicht eher gléubig
sein, bis sie dich zum Richter in allem erheben, was un-
ter ihnen strittig ist. (4:65) , und ebenso die folgende
Aussage des Gesandten Allahs (s):

«4g ‘_uA“: W M s (K :,.n?" egiai :,Ajé Y»

Keiner von euch ist eher glaubig, bis seine Neigungen
dem folgen, womit ich gekommen bin. Bei ibn AbT ‘Asim
in geschlossener Kette tradiert. An-Nawawi stuft diesen
Hadith, den er in seinem Sammelband mit den vierzig
Hadithen von ‘Abdullah ibn ‘Amr ibn al-‘As tradiert, als
hasan-sahih ein. Was also den Einzelnen und die Umma
beherrscht und den Willen der Umma und des Einzelnen
steuert, ist das, womit der Gesandte Allahs (s) gekom-
men ist. Folglich ist sowohl der Einzelne als auch die
Umma dem islamischen Recht unterworfen, und die
Souveranitat liegt demnach in Handen des islamischen
Rechts. Deshalb wird dem Kalifen seitens der Umma die
bai‘a (Treueeid) nicht als Dienstnehmer geleistet, der ihr
das erfllt, was sie will, wie es im demokratischen Sys-
tem der Fall ist. Vielmehr wird dem Kalifen seitens der
Umma die bai‘a auf Grundlage des Buches Allahs und
der Sunna Seines Gesandten geleistet, damit er das Buch
Allahs und die Sunna Seines Gesandten anwendet, d. h.,
damit er das islamische Recht anwendet und nicht das,
was die Menschen wollen. Sollten diejenigen, die ihm
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die bai‘a geleistet haben, das islamische Recht verlassen,
so hat er sie sogar zu bekdmpfen, bis sie dazu zuriick-
kehren. Aus diesem Rechtsbeleg ist das Grundprinzip
abgeleitet worden, dass die Souveranitat in Handen des
islamischen Rechts und nicht des Volkes liegt.

Das Grundprinzip, dass die Autoritat (sultan) in Handen
der Umma liegt, leitet sich aus der Tatsache ab, dass das
islamische Recht die Aufstellung des Kalifen der Umma
Ubertragen hat und der Kalif seine Macht durch die bai‘a
bezieht. Dass das islamische Recht die Aufstellung des
Kalifen der Umma Ubertragen hat, geht klar aus den
Hadithen Uber die bai‘a hervor. So wird von ‘Ubada ibn
as-Samit berichtet, der sagte:

«93333\3 Liial) ot klhlb ) e M 5 Oshy Uaily
Wir leisteten dem Gesandten Allahs die bai‘a auf Gehor
und Gehorsam, bei Eifer und Missfallen. Ubereinstim-
mend tradiert. Und von Garir ibn ‘Abdillah wird berich-
tet, der sagte:

«ZS-U:S\J bwd | uk- % gaal\ é\i;l;»
Ich leistete dem Propheten (s) die bai‘a auf Gehor und
Gehorsam. Ubereinstimmend tradiert. Und von Abd

Huraira wird berichtet, der sagte: Es sprach der Gesand-
te Allahs (s):

S U5 a2y agai vs Aalild a3 4 gl v A
) Al ¥ ) & D05 <l G Al g Gl e Jad
dalu 385 A 0403 AT g a1 Y1s A1 By A e sl ) BN
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g 2y AT A88aab 1365 1€ gy ] S L Calkd o) S
«\g

Drei Leute spricht Allah am Tag der Auferstehung nicht
an, Er reinigt sie nicht und schwere Strafe wird ihnen
zuteil: Ein Mann an einem Wasserrest am Wegesrand,
der ihn dem Reisenden vorenthilt, und ein Mann, der
einem Imam nur seines Diesseits willen die bai‘a leis-
tet, wenn er ihm gibt, was er will, erfiillt er sie ihm,
ansonsten erfiillt er sie nicht; und ein Mann, der am
spaten Nachmittag jemandem eine Ware verkauft, bei
Allah schwort, sie bereits um so und so viel verkauft zu
haben, der andere glaubt es ihm und erwirbt sie dafiir,
obwohl es nicht stimmt. Ubereinstimmend tradiert.

Die bai‘a wird also von den Muslimen an den Kalifen
geleistet und nicht vom Kalifen an die Muslime. Sie sind
es, die ihm die bai‘a leisten und ihn so zum Regenten
Uber sich aufstellen. So haben die Rechtgeleiteten Kali-
fen die bai‘a von der Umma erhalten. Erst durch die
bai‘a von der Umma sind sie zu Kalifen geworden. Dass
der Kalif die Macht durch diese bai‘a erhdlt, ergibt sich
klar aus den Hadithen Uber den Gehorsam und den
Hadithen Uber die Einheit des Kalifats. So wird von
‘Abdullah ‘Amr ibn al-‘As berichtet, dass er den Gesand-
ten Allahs (s) sagen horte:

G (plic () Ankalh 408 5305 00 Alhia 5L TR Lala) 23L Crapy
«AY) FE |hald sl AT sla
Und wer einem Imam die bai‘a leistet, ihm seinen

Handschlag und die Frucht seines Herzens gibt, der soll
ihm gehorchen, so er dazu imstande ist. Wenn ein an-
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derer kommt und ihm die Befehlsgewalt streitig macht,
so schlagt dem anderen den Kopf ab! Bei Muslim in ge-
schlossener Kette tradiert. Und von Nafi‘ wird berichtet,
der sagte: ‘Abdullah ibn ‘Umar sprach zu mir: Ich hérte
den Gesandten Allahs (s) sagen:

Gl Ela (rag A 434 Y dalal ag Al oA Aol (e 15 28 Gy
Alala A i daly 4l

Wer eine Hand aus dem Gehorsam zieht, der trifft auf

Allah am Tage der Auferstehung, ohne eine Rechtferti-

gung zu haben. Und wer stirbt, ohne im Nacken eine

bai‘a zu tragen, stirbt einen Tod des Heidentums. Bei

Muslim in geschlossener Kette tradiert. Auch wird von

ibn ‘Abbas berichtet, dass der Gesandte Allahs (s)
sprach:

Al L Ela §) 4lle Gl fia gl
Wem von seinem Befehlshaber etwas missfallt, der soll
sich ihm gegeniiber gedulden. Denn jeder unter den
Menschen, der sich um eine Handbreit aus der Herr-
schaft entfernt und stirbt, stirbt einen Tod des Heiden-

tums. Ubereinstimmend tradiert. Und von Ab{ Huraira
wird berichtet, dass der Prophet (s) sagte:

¥ Al (gt ARA 20 Al W B Aglisdd duia) o GO,
asy 158 108 U3l b 18 (0388 SR ¢ i o oo
«aein) Ge aplia @ b agka ahkel g3 g3

"Das Volk Israel wurde von Propheten betreut; immer,
wenn ein Prophet starb, folgte auf ihn ein anderer.
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Wabhrlich, nach mir wird es keinen Propheten mehr
geben. Es werden Kalifen kommen, und sie werden
zahlreich sein." Sie fragten: "Was befiehlst du uns?" Er
antwortete: "Erfiillt die bai‘a des jeweils Ersteren und
gebt ihnen ihr Recht, denn Allah wird sie dariiber zur
Rechenschaft ziehen, was Er in ihre Obhut gelegt hat.”
Ubereinstimmend tradiert. Diese Hadithe belegen, dass
der Kalif die Macht durch die bai‘a erhalt. Denn Allah (t)
hat den Gehorsam ihm gegeniber durch die bai‘a zur
Pflicht erhoben:

«Aadauld ... LALA! &b G

Wer einem Imam die bai‘a leistet (...), der soll ihm ge-
horchen. Das Kalifat hat er durch die bai‘a Gbernom-
men, und der Gehorsam ihm gegenuber ist zur Pflicht
geworden, weil er ein Kalif ist, der die bai‘a erhalten hat.
So hat er die Macht von der Umma durch die bai‘a und
durch die Pflicht der Umma erhalten, demjenigen zu
gehorchen, dem sie die bai‘a geleistet hat. Mit anderen
Worten muss sie demjenigen gehorchen, dessen bai‘a
sie ,,im Nacken tragt”. Und dies ist ein Beleg dafiir, dass
die Autoritdt in Handen der Umma liegt. Auch hat der
Gesandte (s), obwohl er Gesandter Gottes war, sich die
bai‘a von den Menschen geben lassen. Es war eine bai‘a
- also ein Eid - fiir die Ubernahme von Macht und Herr-
schaft und nicht fir das Prophetentum. Er nahm die
bai‘a von Frauen und Méannern an, jedoch nicht von Kin-
dern, die noch nicht geschlechtsreif waren. Die Tatsache,
dass es die Muslime sind, die den Kalifen aufstellen und
ihm die bai‘a leisten, auf dass er nach dem Buche Allahs
und der Sunna Seines Gesandten regiere, und die Tatsa-
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che, dass der Kalif durch diese bai‘a die Macht tber-
nimmt, ist ein klarer Beweis dafiir, dass die Macht - also
die Autoritat - in Handen der Umma liegt und die Umma
diese wem sie will Gbertragt.

Was den dritten Grundpfeiler anlangt, namlich die
Pflicht fir die Muslime, einen einzigen Kalifen aufzustel-
len, so steht die primare Pflicht zur Aufstellung eines
Kalifen durch die Hadithe fest. Von Nafi* wird berichtet,
der sagte: ‘Abdullah ibn ‘Umar sprach zu mir: Ich hérte
den Gesandten Allahs (s) sagen:

Guily Gl Gy Al A28 Y daliad) a3 ) oA At Ga 13 20A ey

Wer eine Hand aus dem Gehorsam zieht, der trifft auf
Allah am Tage der Auferstehung, ohne eine Rechtferti-
gung zu haben. Und wer stirbt, ohne im Nacken eine
bai‘a zu tragen, stirbt einen Tod des Heidentums. Bei
Muslim in geschlossener Kette von ‘Abdullah ibn ‘Umar
tradiert. Beweisaspekt in diesem Hadith ist der Um-
stand, dass der Gesandte (s) die bai‘a fir einen Kalifen
»im Nacken” eines jeden Muslims vorgeschrieben hat,
nicht aber, dass jeder Muslim einem Kalifen die bai‘a
tatsachlich leistet. Pflicht ist also, dass eine bai‘a ,im
Nacken” eines jeden Muslims vorhanden ist, d. h., dass
ein Kalif existiert, der ,im Nacken” - also im Gewissen
jedes Muslims eine bai‘a verdient. Die Existenz des Kali-
fen lasst also ,,im Nacken” jedes Muslims eine bai‘a vor-
handen sein, ob er nun tatsachlich die bai‘a leistet oder
nicht. Dass es nur einen Kalifen geben darf, geht aus
dem folgenden Bericht von AbU Sa‘ld al-Hudri hervor,
dass der Gesandte Allahs (s) sprach:
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Wenn zwei Kalifen die bai‘a geleistet wird, so totet den
letzteren von beiden. Bei Muslim in geschlossener Kette
tradiert. Mit dieser Aussage wird die Existenz von mehr
als einem Kalifen fiir die Muslime klar untersagt.

Was den vierten Grundpfeiler anbelangt, dass der Kalif
alleine das Recht besitzt, Gesetze zu adoptieren, so steht
dies durch den Konsens der Prophetengefdhrten fest.
Diesem Konsens sind die bekannten islamischen Rechts-
prinzipien entnommen worden, die da lauten: »Die An-
ordnung des Imams hebt den Disput auf«. »Die Anord-
nung des Imams ist vollzugspflichtig«. »Der Machthaber
hat das Recht, in dem Malie Rechtsspriiche zu erlassen,
wie Probleme aufkommen«.

Artikel 23 — Der Staat setzt sich aus dreizehn Einrich-
tungen zusammen. Diese sind:
1. Kalif (das Staatsoberhaupt)

2. Die bevollméachtigten Assistenten (wuzara’
at-tafwid)

3. Die Vollzugsassistenten (wuzara’ at-tanfid)
4. Die Gouverneure (al-wulat)

5. Der amir al-gihad

6. Das Ressort fiir innere Sicherheit

7. Das Ressort fiir auswartige Angelegenhei-
ten

8. Das Industrieressort
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9. Das Gerichtswesen (al-gada’)

10. Das Amt fiir Birgerdienste (der Verwal-
tungsapparat)

11. Das Schatzhaus (bait al-mal)
12. Die Medien

13. Die Ratsversammlung (maglis al-umma -
Beratung und Rechenschaftsforderung)

Beleg dafiir ist das Vorgehen des Gesandten (s), da er
die staatlichen Institutionen in dieser Form errichtete.
So war er das Oberhaupt des Staates. Ebenso befahl er
den Muslimen, ein Staatsoberhaupt aufzustellen, als er
sie dazu aufforderte, einen Kalifen bzw. einen Imam auf-
zustellen. So sagte er (s):
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Wer eine Hand aus dem Gehorsam zieht, der trifft auf
Allah am Tage der Auferstehung, ohne eine Rechtferti-
gung zu haben. Und wer stirbt, ohne im Nacken eine
bai‘a zu tragen, stirbt einen Tod des Heidentums. Bei
Muslim in geschlossener Kette tradiert. Mit bai‘a ist die
bai‘a fir einen Kalifen gemeint. Auch ist der Konsens der
Prophetengefahrten dartiber ergangen, dass die Aufstel-
lung eines Kalifen fiir den Gesandten Allahs (s) nach des-
sen Tode verpflichtend ist. Bestatigt wird ihr diesbeziigli-
cher Konsens durch den Umstand, dass sie die Beerdi-
gung des Gesandten Allahs (s) nach dessen Tode verzo-
gerten, weil sie mit der Aufstellung eines Kalifen, eines
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Nachfolgers fiir ihn in der Regentschaft, beschaftigt wa-
ren.

Beleg fir die Existenz von Assistenten (mu‘awindn) ist
der bei Abl Dawdid tradierte Bericht von ‘A’isa, die sag-
te: Es sprach der Gesandte Allahs (s):
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Wenn Allah mit einem Befehlshaber Gutes vorhat,
stellt Er ihm einen ehrlichen Helfer zur Seite. Wenn er
vergisst, erinnert er ihn. Und wenn er sich erinnert,
dann hilft er ihm. Wenn Allah aber anderes mit ihm
vorhat, stellt Er ihm einen schlechten Helfer zur Seite.
Wenn er vergisst, erinnert er ihn nicht. Und wenn er
sich erinnert, dann hilft er ihm nicht. Auch berichtet at-
Tirmidi von Abu Sa‘id al-Hudri, der sagte: Es sprach der

Gesandte Allahs (s):
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Jeder Prophet hatte zwei Helfer unter den Bewohnern
des Himmels und zwei Helfer unter den Bewohnern der
Erde. Meine zwei Helfer (wazirdi) unter den Bewoh-
nern des Himmels sind Gabriel und Michael, und meine
zwei Helfer unter den Bewohnern der Erde sind Abu

Bakr und ‘Umar. Der Ausdruck wazirdi bedeutet hier
y,zwei Helfer fir mich”, denn dies ist ihre sprachliche
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Bedeutung. Hingegen ist die Bedeutung von wazir, wie
ihn die Menschen heute verstehen, ein westlicher Fach-
begriff, den die Muslime nicht kennen. Er widerspricht
dem Regierungssystem im Islam, wie es an der entspre-
chenden Stelle ausgefiihrt wird.

Der Vollzugsassistent (wazir at-tanfid) wurde zur Zeit des
Gesandten Allahs (s) und der Rechtgeleiteten Kalifen
katib (Schreiber) genannt. Seine Aufgabe ist es, den Kali-
fen bei der Umsetzung, Nachverfolgung und Durchfilh-
rung zu unterstltzen. So berichtet al-Buhari in seinem
,Sahth“-Werk von Zaid ibn Tabit,

A A S A gl s i ¢ 8l 8 o G
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dass der Prophet (s) ihm befahl, die Schrift der Juden zu
erlernen. (Zaid berichtet:) So schrieb ich dem Propheten
seine Briefe und las ihm ihre Briefe vor, wenn sie ihm
schrieben. Und ibn Ishaq berichtet von ‘Abdullah ibn az-
Zubair,
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dass der Gesandte Allahs (s) ‘Abdullah ibn al-Argam ibn

‘Abd Yagut als Schreiber beschaftigte. Er beantwortete

fir ihn die Briefe der Konige (...) Auch berichtet al-

Hakim im ,,al-Mustadrak” - er stufte den Hadith als rich-

tig ein, und ad-Dahabt stimmte ihm zu - von ‘Abdullah
ibn ‘Umar (r), der sagte:
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Der Brief eines Mannes erreichte den Propheten (s).
Dieser sprach zu ‘Abdullah ibn al-Argam: , Beantworte
ihn fiir mich!“ ‘Abdullah schrieb die Antwort und las sie
ihm vor. Da sagte der Gesandte (s): ,,Du hast es richtig

und gut gemacht! O Allah, lass ihn erfolgreich sein!“ Als
‘Umar das Kalifat iibernahm, zog er ihn zurate.

Was den Beleg fir die Gouverneure (al-wuldat) anbe-
langt, so berichten al-Buhari und Muslim von Abi Burda
Folgendes:
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Der Gesandte Allahs (s) entsandte Abda Misa und
Mu‘ad ibn Gabal in den Jemen. Er (Abii Burda) sagte:
»Er (s) entsandte jeden von ihnen in eine Region. Der
Jemen besteht aus zwei Regionen.” Und in einer Tradie-

rung bei Muslim von Abu Muasa wird berichtet, dass der
Gesandte Allahs (s) sprach:

B s UG G Cal oty B3 Ga Wee e pasid Y 3 G

Wir werden niemanden mit unserer Angelegenheit be-
trauen, der danach strebt. So gehe du, o Abli Musa o-
der o ‘Abdullah ibn Qais!”“ Er entsandte ihn in den Je-
men und schickte ihm dann Mu‘ad ibn Gabal nach.
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Ebenso wird bei al-Buhart und Muslim von ‘Amr ibn ‘Auf
al-Ansari berichtet:

& a3l agdle 5aly cipiall Gl aila 5h B & (kg &85 -
«é,.f\jfd&j\

(...) Der Gesandte Allahs (s) hatte mit den Bewohnern

Bahrains ein Friedensabkommen abgeschlossen und al-

‘Ald’ ibn al-Hadrami als Befehlshaber dort eingesetzt.
Und ibn ‘Abd al-Birr erwahnt im Buch ,,al-Isti'ab“:
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Der Gesandte Allah (s) ernannte ‘Amr ibn al-‘As zum

Gouverneur iiber Oman. Dieser blieb dort, bis der Ge-
sandte Allahs (s) verstarb.

Der Beleg fiir den amir al-gihad ergibt sich ebenso aus
der Sunna.

So berichtet ibn Sa‘d in ,,at-Tabaqgat”, dass der Gesandte
Allahs (s) sprach:
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Befehlshaber Uber die Leute ist Zaid ibn Harita. Wenn
er getotet wird, dann Ga‘far ibn Abi Talib. Wenn dieser
auch getotet wird, dann ‘Abdullah ibn Rawaha. Sollte
auch er getotet werden, dann sollen die Muslime aus
ihren Reihen in Wohlwollen einen Mann bestimmen,

den sie zu ihrem Befehlshaber machen. Al-Buhari be-
richtet von ‘Abdullah ibn ‘Umar, der sagte:
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Der Gesandte Allahs (s) ernannte in der Schlacht von

Mu’ta Zaid ibn Harita zum Befehlshaber (...). Al-Bubari
berichtet ebenfalls von Salama ibn al-Akwa’, der sagte:

um"f‘“\@t; ol g G35 clyze o g ‘_,.,.m e 33y
«\iale

Ich kampfte mit dem Propheten (s) sieben Schlachten.
Auch kampfte ich mit ibn Harita, den er zu unserem
Befehlshaber machte. Auch berichten al-Bubari und
Muslim von ‘Abdullah ibn ‘Umar (r), der sagte:
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Der Prophet (s) entsandte einen Feldzug und ernannte
Usama ibn Zaid zum Befehlshaber. Einige Leute stellten
seine Fahigkeit zur Fiihrerschaft in Frage. Da sprach der
Gesandte Allahs (s): ,Wenn ihr seine Fahigkeit zur Fiih-
rerschaft in Frage stellt, so habt ihr bereits jene seines
Vaters in Frage gestellt. Aber bei Allah, er ist fiir die
Fiihrerschaft wahrlich geeignet. [...]“ Muslim berichtet
von Buraida, der sagte:

oo bl Ay 31 i A6 Gal a0 13 BB ) Uk 0%
Wenn der Gesandte Allahs (s) einen Befehlshaber iiber

eine Armee oder eine Heerestruppe ernannte, legte er
ihm Dinge ans Herz (...).
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Was das Ressort fir innere Sicherheit anbelangt, so wird
es vom Polizeichef geleitet. Seine Aufgabe ist es, die Si-
cherheit in der Statte des Islam zu gewahrleisten. Ist das
Ressort dazu nicht mehr in der Lage, GUbernimmt diese
Aufgabe die Armee mit Erlaubnis des Kalifen. Beleg daftr
ist der folgende Bericht bei al-Buhari von Anas:

Qais ibn Sa‘d war an der Seite des Propheten (s) wie ein
Streifentrager an der Seite des Befehlshabers.

Das Ressort flir auswartige Angelegenheiten geht eben-
so auf das Vorgehen des Gesandten (s) zuriick. So hat
der Gesandte (s) AuRenbeziehungen zu anderen Staaten
und politischen Entitdten gepflegt. Er entsandte z. B.
‘Utman ibn ‘Affan, um mit Qurais zu verhandeln. Er fihr-
te auch selbst Verhandlungen mit Qurais. Auch entsand-
te er Botschafter an die Konige und empfing die Bot-
schafter von Kénigen und Herrschern. Ebenso schloss er
Abkommen und Friedensvertrage. In gleicher Weise gin-
gen die Kalifen nach ihm vor. Auch sie unterhielten poli-
tische Beziehungen zu anderen Staaten und Staatsgebil-
den. Ebenso beauftragten sie andere Personen damit,
und zwar nach dem Prinzip, dass man die Angelegenhei-
ten, die einem selbst zufallen, anderen Leuten in Vertre-
tung libertragen kann.

Beleg flr das Industrieressort sind Koran und Sunna. Der
Erhabene sagt:
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Und riistet gegen sie mit allem, was ihr an Kampfkraft
und Schlachtrossen aufzubringen vermégt, ihr schiich-
tert damit den Feind Allahs und euren Feind ein und
dazu noch andere, die hinter ihnen stehen. Ihr kennt sie
nicht, doch Allah kennt sie. Und was immer ihr auf Al-
lahs Weg ausgebt, wird euch in vollem Mafle vergolten,
und kein Unrecht wird euch zugefiigt. (8:60) Was die

Sunna betrifft, so berichtet ibn Sa‘d in ,at-Tabagat” von
Makhal
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dass der Prophet (s) gegen die Leute at-Ta'ifs vierzig

Tage lang Katapulte einsetzte. Und im Buch ,,al-Magazi“
berichtet al-Wagqidr:
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Der Gesandte Allahs (s) beriet sich mit seinen Gefdhr-
ten. Da sprach Salman al-Farist zu ihm: ,0 Gesandter
Allahs (s), ich finde, du solltest Katapulte gegen ihre

Festung einsetzen. In Persien setzten wir Katapulte
gegen die Festungen ein und sie wurden auch gegen
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uns eingesetzt. Durch die Katapulte konnten wir unse-
rem Feind Schaden zufiigen, und er konnte uns damit
Schaden zufiigen. Ohne Katapulte wiirde sich der Auf-
enthalt verlangern.” Da befahl ihm der Gesandte Allahs
(s), einen Katapult zu bauen, und er baute ihn mit sei-
nen eigenen Handen. Den Katapult setzte er gegen die
Festung von at-Ta'if ein. Und ibn Ishag erwahnt in seiner
Prophetenbiographie ,,as-Sira“:
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Als es zum ,Tag der Wunden‘®? an der Mauer der Fes-

tung von at-Ta'’if kam, traten einige der Gefidhrten des
Gesandten Allahs (s) unter ein Panzergefahrt. Sie dran-
gen zur Mauer der Festung vor, um sie zu durchdringen.
(...) Auch ist die Vorbereitung dessen, was den Feind
einschichtert, verpflichtend. Diese Vorbereitung kann
aber nur durch Industrie und Fertigung erfolgen. Folglich
ist der Aufbau einer Industrie verpflichtend, und zwar
gemall dem Rechtsprinzip »Was zur Erfiillung einer
Pflicht unerlasslich ist, wird selbst zur Pflicht«. Den in-
dustriellen Aufbau leitet der Kalif selbst oder jemand,
den er in seiner Vertretung damit betraut.

Was das Gerichtswesen anlangt, so hat der Gesandte
Allahs (s) Entscheidungen in Gerichtsfallen sowohl selbst
Ubernommen als auch andere damit beauftragt. Dass er
selbst Gerichtsentscheidungen lGbernommen hat, geht

32 Bezeichnung eines Kampftages wahrend der Belagerung at-Ta'ifs,
an dem es zu zahlreichen Verwundungen und Verlusten auf musli-
mischer Seite kam.
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aus einem Bericht von Um Salama hervor, wo der Ge-
sandte Allahs (s) sprach:
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Ich bin doch nur ein Mensch, und ihr kommt in Streit-
fallen zu mir. Vielleicht ist der eine von euch eloquen-
ter in seiner Beweisfiihrung als der andere. Dann spre-
che ich ein Urteil zu seinen Gunsten aus, so, wie ich es
gehort habe. Wem ich aber vom Anrecht seines Bru-
ders etwas zuspreche, der soll es nicht nehmen, denn
ich teile ihm ein Stiick Feuer zu! Ubereinstimmend tra-
diert, der Wortlaut ist der bei al-Buhari. Auch berichten
Abu Huraira und Zaid ibn Halid einen Hadith, wo sie sa-
gen:
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Ein Wiistenaraber kam und sprach: ,,0 Gesandter Al-
lahs, richte zwischen uns nach dem Buche Allahs!“ Da
erhob sich sein Streitgegner und sagte: ,,Er hat recht
gesprochen, richte zwischen uns nach dem Buche Al-
lahs!“ (...) Ubereinstimmend tradiert, der Wortlaut ist
der bei al-Buhari. Dass der Prophet (s) auch andere mit
dem Gerichtswesen betraute, geht aus dem folgenden
Bericht bei al-Hakim hervor, den dieser als sahih nach
den Regeln von al-Buhart und Muslim einstufte. Ad-
Dahabt stimmte ihm zu. Von ibn ‘Abbas wird berichtet,
der sagte:
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Der Prophet (s) entsandte ‘Al in den Jemen und sprach:
»Bringe ihnen die Rechtsspriiche bei und richte zwi-
schen ihnen!”“ Doch ‘Ali antwortete: ,Bei Gerichtsent-
scheidungen kenne ich mich nicht aus.” Da stief} ihm
der Prophet in die Brust und sprach: ,,0 Allah, leite ihn
zu den Gerichtsentscheidungen hin!“ In einem weiteren
Hadith bei al-Hakim, den dieser als sahih einstufte und
ad-Dahabt ihm darin zustimmte, wird von ‘AlT berichtet,
der sagte:
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Der Gesandte Allahs (s) entsandte mich in den Jemen,
da sprach ich zu ihm: ,,Du schickst mich zu einem Volk
von Alter, wo ich doch noch jung bin?“ Doch der Pro-
phet (s) antwortete: ,,Wenn sich die beiden Streitgeg-
ner zu dir setzen, so entscheide nicht fiir den einen,
bevor du den anderen genauso anhorst, wie du den
ersten angehort hast.” Und ‘Ali sagte: ,Seitdem bin ich
Richter.”

Was den Konsens anbelangt, so erwahnt ihn al-Mawirdi
in seinem Werk ,al-Hawi“ wie folgt: Die Rechtgeleiteten
Kalifen richteten unter den Menschen. Sie setzten auch
Richter und Herrscher (mit der Befugnis zur Richter-
schaft) ein (...). Aus ihrer Handlung hat sich somit ein
Konsens ergeben. Auch ibn Qudama erwdhnt dies in sei-
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nem Werk ,,al-Mugni“ mit den Worten: Uber die Recht-
mdfigkeit der Aufstellung von Richtern ist der Konsens
der Muslime ergangen.

Beleg fiir das Amt fiir Blrgerdienste (Verwaltungsappa-
rat) ist ebenso das Vorgehen des Gesandten Allahs (s). Er
betreute die Angelegenheiten und ernannte Schreiber,
um diese zu verwalten. So verwaltete er (s) die Angele-
genheiten der Menschen in Medina und betreute sie. Er
|6ste ihre Probleme, regelte ihre Beziehungen, erfillte
ihre Anliegen und fiihrte sie darin zum Besseren hin. All
das zahlt zu den Verwaltungsangelegenheiten, die den
Menschen ihr Leben erleichtern und es problemlos und
unkompliziert gestalten sollen.

In Bildungsangelegenheiten z. B. liel} der Gesandte Al-
lahs (s) die ungldubigen Kriegsgefangenen als Loskauf
zehn muslimischen Kindern das Lesen und Schreiben
beibringen. Nun zahlt der Loskauf zur Kriegsbeute, die ja
Eigentum aller Muslime ist. Die Gewahrleistung von Bil-
dung ist somit zu einem offentlichen muslimischen Inte-
resse erhoben worden.

Im Bereich der medizinischen Versorgung ist dem Ge-
sandten Allahs (s) ein Arzt geschenkt worden, den er den
Muslimen zur Verfligung stellte. Die Tatsache, dass der
Gesandte (s) den ihm geschenkten Arzt nicht fir sich
beanspruchte, nicht allein verwendete, sondern den
Muslimen zur Verfligung stellte, ist ein Beweis dafiir,
dass die medizinische Behandlung zu den allgemeinen
Interessen der Muslime zahlt. In einem richtigen, Uber-
einstimmend tradierten Hadith wird von ‘A’ia berichtet,
die sagte:
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Sa‘d*® wurde am Tage der Grabenschlacht verwundet.
Ein Mann aus den Reihen der Qurais, den man ibn al-
‘Ariga nannte, hatte mit einem Pfeil eine Hauptader
seines Armes getroffen. Der Gesandte Allahs (s) lieB in
der Moschee ein Zelt fiir ihn errichten, um aus der N&-
he stets nach ihm sehen zu kénnen. (...) Die Tatsache,
dass der Gesandte (s) als Oberhaupt des Staates den
verwundeten Sa‘d in der Moschee betreute, gibt zu ver-
stehen, dass die medizinische Versorgung zu den allge-
meinen Interessen der Muslime zahlt, die der Staat ge-
wahrleistet. Auch die Rechtgeleiteten Kalifen folgten
diesem Beispiel. So berichtet al-Hakim im ,,al-Mustad-
rak” in geschlossener Kette von Aslam und dieser von
seinem Vater, der sagte: Ich erkrankte schwer in der Zeit
‘Umar ibn al-Hattabs. Da rief ‘Umar einen Arzt fiir mich
herbei. Dieser sengte meinen Kérper, sodass ich vor lau-
ter Hitze Dattelkerne lutschte.

Im Bereich von Arbeit und Beschaftigung wies der Ge-
sandte Allahs (s) einen Mann an, ein Seil und eine Axt zu
kaufen, damit Brennholz zu schlagen und es den Men-
schen zu verkaufen, anstatt sie um Almosen zu bitten,
wo der eine ihm gibt und der andere ihn zuriickweist. So
wird in einem Hadith, den Abu Dawid und ibn Maga in
geschlossener Kette tradieren, Folgendes erwahnt:

3 Gemeint ist Sa‘d ibn Mu‘ad, der Anfihrer des Stammes Aus.
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»(-..) Kaufe mit dem anderen Dirham ein Beil und
komm damit zu mir.” Der Mann kam damit zum Pro-
pheten (s). Der Prophet (s) band eigenhdndig einen
Schaft an das Beil und sprach: ,,Geh, schlage Brennholz
damit und verkaufe es. Fiinfzehn Tage lang mochte ich
dich nicht sehen! Er tat es, kam zuriick und hatte zehn
Dirham verdient. (...) Auch sagte der Gesandte Allahs (s)
in einem Hadith, den al-Buhari in geschlossener Kette
herausgebracht hat:
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Dass einer von euch sein Seil nimmt, mit einem Bund
Brennholz auf seinem Riicken herkommt und es ver-
kauft, sodass Allah ihm damit sein Antlitz wahrt, ist
besser fiir ihn, als die Menschen zu fragen, ob sie ihm
geben oder nicht. Das Losen von Arbeitsproblemen zahlt

somit ebenfalls zu den allgemeinen Interessen der Mus-
lime.

Auch den Bereich der Verkehrswege regelte der Gesand-
te Allahs (s). So legte er in seiner Zeit die Wegbreite im
Falle von Streitigkeiten auf sieben Ellen fest. Al-Buhari
berichtet im Kapitel ,Die begangenen Wege” von Abu
Huraira folgende Aussage:
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Wenn die Menschen liber die StralRenbreite stritten, so
entschied der Prophet (s) auf sieben Ellen.Und in der
Tradierung bei Muslim heif3t es: Wenn ihr liber die Stra-
Be uneinig seid, dann wird ihre Breite auf sieben Ellen
festgelegt. Dies war eine administrative Regelung fiir die
damalige Zeit. Ist der Bedarf nach einer gréRBeren Weg-
breite vorhanden, so kann dem entsprochen werden,
wie es die Rechtsschule a3-Safi‘ls vorsieht.

Aus dem Bereich der Landwirtschaft wird berichtet, dass
az-Zubair und ein Mann von den ansar sich tber die Be-
wasserung ihrer Landflachen durch eine Wasserrinne
uneins waren. Da sprach der Gesandte Allahs (s):

«la ‘_,Jl 2lal) dugi 33' 556 sy
Bewadssere, o Zubair, und lass das Wasser dann zu dei-

nem Nachbarn flieBen! Ubereinstimmend tradiert, der
Wortlaut ist der bei Muslim.

Auf diese Weise verwaltete der Gesandte (s) die Angele-
genheiten der Menschen und ihre Anliegen. Ebenso ta-
ten es die Rechtgeleiteten Kalifen nach ihm, oder sie
ernannten jemanden, der diese Aufgabe Gbernahm.

Was das Schatzhaus anbelangt, so sind zahlreiche Belege
ergangen, dass dieses dem Gesandten (s) bzw. dem Kali-
fen direkt unterstand. Oder es unterstand der Person,
die vom Kalifen damit betraut wurde. Manchmal Uber-
nahm der Gesandte Allahs (s) das Einlagern der Giter
des Schatzhauses personlich. Dazu hatte er eine eigene
Speicherkammer. So nahm er die Vermogenswerte des
Schatzhauses selbst in Empfang, verteilte sie und fiihrte
sie ihren entsprechenden Miindungen zu. Manchmal
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Ubertrug er diese Aufgaben auch anderen Personen. In
gleicher Weise gingen die Rechtgeleiteten Kalifen nach
ihm vor. Sie Ubernahmen die Angelegenheiten des
Schatzhauses selber oder beauftragten andere in ihrer
Vertretung damit.

Der Gesandte Allahs (s) pflegte die Giter des Schatzhau-
ses entweder in die Moschee zu bringen, wie es al-
Buhariim folgenden Hadith von Anas berichtet:
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Es wurden Giiter aus Bahrain zum Propheten gebracht.
Da sagte er: ,Breitet sie in der Moschee aus!“, oder er
brachte sie in eines der Gemacher seiner Ehefrauen. Al-
Buhari berichtet von ‘Ugba, der sprach:
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Ich betete hinter dem Gesandten (s) das Nachmittags-
gebet in Medina. Er vollzog den abschlieenden salam,
erhob sich schnell, iiberstieg die Kopfe der Leute und
eilte zu einem der Gemacher seiner Frauen. Die Men-
schen waren von seiner Eile iiberrascht. Der Prophet
kam zuriick und sah ihr Staunen angesichts seiner Eile.
Da sagte er: Ich erinnerte mich an etwas Gold, das bei

uns aufbewahrt war. Es missfiel mir, dieses zuriickzu-
halten, so befahl ich, es zu verteilen.
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In der Epoche der Rechtgeleiteten Kalifen wurde der Ort,
an dem die Giter aufbewahrt wurden, bait al-mal
(Schatzhaus) genannt. So berichtet ibn Sa‘d in ,at-
Tabagat” von Sahl ibn Abi Hatma und anderen, dass Abl
Bakr in as-Sunh ein Schatzhaus hatte, das von nieman-
dem bewacht wurde. Da sprach man zu ihm: ,,Mdchtest
du niemanden aufstellen, der es bewacht?” Er antworte-
te: ,Es ist ein Schloss darauf.” Er pflegte, davon auszutei-
len, bis es leer war. Als er nach Medina zuriickkehrte,
verlegte er es in sein Haus.” Und Hannad berichtet in
,0z-Zuhd" mit einer guten Kette von Anas, der sagte: Ein
Mann kam zu ‘Umar und sprach: ,, O Fiihrer der Gléubi-
gen, riiste mich aus, denn ich méchte in den gihad zie-
hen.” Da sagte ‘Umar zu einem Mann: ,Nimm ihn und
lass ihn ins Schatzhaus eintreten. Er soll sich dort neh-
men, was er méchte {(...).“

Beleg fiir das Medienamt sind Koran und Sunna.

Was den Koran betrifft, so sagt der Erhabene:
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Und wenn ihnen etwas zu Ohren kommt, was Sicherheit
oder Furcht betrifft, dann machen sie es bekannt. Hdt-
ten sie es aber vor den Gesandten und vor jene ge-
bracht, die unter ihnen die Befehlsgewalt innehaben,
dann wiirden es sicher diejenigen unter ihnen erken-

nen, die es deuten kénnen. (4:83) Thema des Verses
sind die Nachrichten.

Und was die Sunna anbelangt, so wird bei al-Hakim im
,al-Mustadrak” dazu ein Hadith von ibn ‘Abbas tber die
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Eroffnung Mekkas tradiert. Al-Hakim stufte ihn als sahih
nach den Voraussetzungen von Muslim ein, und ad-
Dahabt stimmte ihm zu. Darin heift es:

Gt s BB A U ot il D (i o LY cuse gy
«riba s L

Die Nachrichten wurden dem Stamm der Qurai$ vor-
enthalten. Sie erhielten keine Kunde vom Gesandten
Allahs (s) und wussten nicht, was er tun wiirde. Auch
wird bei ibn Abi Saiba ein Hadith mursal von Abi Salama
tradiert, in dem es heildt: Dann sprach der Prophet (s) zu
‘A’isa:
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,Statte mich aus, aber setze niemanden dariiber in
Kenntnis.” (...) Sodann befahl er, alle Wege abzusper-

ren. Damit blieben die Mekkaner in Unkenntnis, keine
Nachricht drang mehr zu ihnen.

Dies beweist, dass die Nachrichten, die mit der Sicher-
heit des Staates in Verbindung stehen, an den Kalifen
gebunden sind bzw. an ein Amt, das er zu diesem Zwe-
cke errichtet.

Was die Ratsversammlung (maglis as-sira) betrifft, so
hatte der Gesandte (s) keinen standigen Rat. Vielmehr
beriet er sich mit den Muslimen zu zahlreichen Anlassen
in Erflillung der Aussage des Erhabenen:

L [RESPES)
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Und berate dich mit ihnen in der Angelegenheit. (3:159)
Zu diesen Beratungen zahlt folgender Bericht, den Mus-
lim von Anas Uber die Schlacht von Badr tradiert:
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Als der Gesandte Allahs (s) von der Ankunft Abi
Sufyans erfuhr, beriet er sich mit seinen Gefahrten.
Abu Bakr sprach, doch der Gesandte (s) schwieg dazu.
Dann sprach ‘Umar, doch er (s) schwieg ebenso dazu.
Da erhob sich Sa‘d ibn ‘Ubada und sagte: ,,Du meinst
uns, o Gesandter Allahs (s). Bei Dem, in Dessen Hand
meine Seele liegt, wiirdest du uns befehlen, das Meer
zu durchkreuzen, dann wiirden wir es tun. Und wiirdest
du uns befehlen, unsere Reittiere bis in die entlegenste
Ecke zu treiben, dann wiirden wir es ebenfalls tun. Da-
raufhin rief sie der Gesandte zum Ausriicken auf, und
sie riickten aus, bis sie sich in Badr niederlieBen. Auch
zahlt dazu, was al-Bubhari von al-Miswar und Marwan

Uber das Ereignis von Hudaibiya tradiert. Beide berich-
ten:
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Der Prophet (s) zog weiter, bis er den Wasserlauf von
al-Astat erreichte, wo sein Kundschafter zu ihm kam.
Dieser sprach: ,Die Qurai$ haben dir Truppen zusam-
mengeschart - Leute aus verschiedensten Stammen. Sie
wollen dich bekimpfen, dich vom Hause® fernhalten
und dir den Zutritt verwehren.” Da sprach der Gesand-
te (s): ,Gebt mir euren Rat, ihr Menschen! Meint ihr,
dass wir liber die Angehorigen und Kinder dieser Leute,
die uns vom Hause fernhalten wollen, herfallen soll-
ten? Kommen sie dann zu uns, so hatte Allah den Go6t-
zendienern eine Niederlage beschert. Kommen sie
nicht, belassen wir sie mittellos. Da sagte Abu Bakr: ,,0
Gesandter Allahs (s), du bist als Pilger zu diesem Hause
gezogen. Weder wollten wir jemanden bekdmpfen
noch wollten wir jemanden toéten. So ziehe hin zum
Hause, wer uns davon fernhalten mochte, den bekamp-
fen wir.” Und der Gesandte (s) sprach: ,So ziehet in
Gottes Namen!“ (...).

Obwohl der Gesandte (s) die Muslime zu mehreren An-
lassen versammelte und sich mit ihnen beriet, pflegte er
auch bestimmte Personen zu sich zu rufen und sich im-
mer mit ihnen zu beraten. Sie zahlten zu den Oberhdup-
tern unter den Menschen. Es waren folgende Personen:
Hamza, Abl Bakr, Ga‘far, ‘Umar, ‘Ali, ibn Mas‘td, Su-
laiman, ‘Ammar, Hudaifa, Abad Darr, al-Migdad und Bilal.

* Gemeint ist die Kaaba in Mekka
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Sie entsprachen einer Ratsversammlung fiir den Gesand-
ten Allahs (s), da er sie immer zur Beratung heranzog.
Ebenso berieten sich die Rechtgeleiteten Kalifen mit den
Menschen im Allgemein und im Besonderen mit be-
stimmten Personen unter ihnen. So pflegte sich Abl
Bakr mit bestimmten Personen unter den muhagirin
(Auswanderern) und den ansar (Unterstltzern) zu bera-
ten und ihre Meinung einzuholen, wenn er eine Angele-
genheit zu entscheiden hatte. Sie waren fir ihn wie ein
Beratungsgremium.

Zur Zeit Abl Bakrs bestand dieses Gremium aus Gelehr-
ten und Personen, die den Menschen die Rechtsspriiche
darlegten. Ibn Sa‘d berichtet in geschlossener Kette von
al-Qasim: Wenn Aba Bakr as-Siddiqg eine Angelegenheit
zu entscheiden hatte, bei der er sich mit Leuten von Ver-
stand und Gelehrsamkeit beraten wollte, zog er be-
stimmte Personen unter den muhagirin und den ansar
heran. Diese waren ‘Umar, ‘Utman, ‘All, ‘Abd ar-Rahman
ibn ‘Auf, Mu‘ad ibn Gabal, Ubai ibn Ka'b und Zaid ibn
Tabit.Sie alle erteilten Rechtsmeinungen (fatawa) in der
Herrschaftszeit Aba Bakrs. Wenn es Rechtsfragen unter
den Menschen gab, wurden diese Personen herangezo-
gen. Abl Bakr setzte es so fort. Als ‘Umar das Kalifat
Ubernahm, zog er ebenso diese Personen zu Rate.

All das zeigt auf, dass die Textbelege aus Koran und
Sunna die Einrichtung eines eigenen Versammlungsgre-
miums fordern, das die Umma bei permanenten Bera-
tungsangelegenheiten vertritt. Dieses Gremium wird als
maglis al-umma (Ratsversammlung) bezeichnet, weil es
als Vertreter der Umma in Beratungsfragen (sdra) fun-
giert. Ebenso zahlt die Rechenschaftsforderung zu des-
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sen Tatigkeiten aufgrund der dazu ergangenen Rechts-
belege. So wird von Muslim berichtet, dass der Gesandte
(s) sprach:

&ty ala S (g b Cijf dad O gjsiiy g tljal O gl
»Es wird Befehlshaber geben; ihr werdet (ihre Hand-
lungen) erkennen und ablehnen. Wer erkennt, ist un-
schuldig®®, und wer (es mit dem Herzen) ablehnt, der ist
gefeit. Wehe dem aber, der gutheiflt und folgt.” Sie
fragten: ,,Sollen wir sie nicht bekampfen?“ Er antworte-

te: ,,Nein, solange sie beten!” Das Gebet ist hier eine
Metonymie fiir das Regieren nach dem Islam.

Zur Rechenschaftsforderung zahlt auch, dass die Musli-
me - allen voran ‘Umar - zu Anfang Aba Bakr fir seinen
Beschluss kritisierten, die Apostaten zu bekdampfen. So
berichten al-Buhari und Muslim von Abu Huraira, der
sagte: Als der Gesandte Allahs (s) verstarb und Abd Bakr
die Herrschaft iibernahm, fielen einige unter den Arabern
vom Islam ab. Da sprach ‘Umar: ,,Wie kannst du die Leu-
te bekdmpfen, wo doch der Gesandte Allahs (s) sagte:
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Mir ist befohlen worden, die Menschen zu bekampfen,
bis sie sagen: ,Es gibt keinen Gott auBer Allah.” Wer

das sagt, hat sein Vermoégen und sein Leben - bis auf
den Rechtsanspruch darauf - vor mir gewahrt, und sei-

> Weil er so einen Weg zur Beseitigung ihres Unrechts gefunden
hat.
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ne Rechenschaft obliegt Allah. Doch Abi Bakr antworte-
te: ,Bei Allah, ich werde jeden bekimpfen, der zwischen
Gebet und zakat®® unterscheidet. Denn die zakat ist der
Rechtsanspruch am Vermdgen. Bei Allah, sollten sie mir
ein Halfter verweigern, das sie dem Gesandten Allahs (s)
zu entrichten pflegten, dann werde ich sie dafiir bekémp-
fen!” Da sagte ‘Umar: , Bei Allah, es war nicht anders, als
dass Allah das Herz Abd Bakrs (fiir diesen Entschluss)
gedffnet hatte, und so erkannte ich, dass es die Wahrheit

o”

war.

Auch kritisierten Bilal ibn Rabah, az-Zubair und andere
‘Umar dafiir, dass Land des Irak nicht auf die Kédmpfer
aufteilte. Ebenso prangerte ein Wdistenaraber ‘Umar
dafiir an, dass er auf einigen Weideflachen Schutzzonen
errichten lieR. So berichtet Abd ‘Ubaid im Buch ,al-
Amwal“ von ‘Amir ibn ‘Abdillah ibn az-Zubair und dieser
- wie Abl ‘Ubaid meint - von seinem Vater, der sagte: Ein
Wiistenaraber kam zu ‘Umar ibn al-Hattab und sprach:
,,O Flihrer der Gldubigen. Unser Land! Wir haben dafiir
im Heidentum (gahiliya) gekdmpft und den Islam darauf
angenommen, warum ldsst du es schiitzen?” ‘Umar
dachte nach und schwieg. Er blies und drehte an seinem
Schnurrbart. Immer, wenn ihm eine Sache Sorgen berei-
tete, blies er und drehte an seinem Schnurrbart. Als der
Wiistenaraber das sah, wiederholte er sein Anliegen. Da
sagte ‘Umar: ,,Das Vermdgen ist das Vermdgen Allahs,
und die Diener sind die Diener Allahs. Bei Allah, wéren da
nicht die Reittiere, die ich im Kampfe auf dem Wege Al-
lahs einsetze, hitte ich keine Handbreit mal einer Hand-

* Soziale Pflichtabgabe von wohlhabenden Muslimen.
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breit eines Bodens geschiitzt.” ‘Umar hatte namlich fir
die Schlachtrosse der Muslime einige Landereien des
offentlichen Eigentums als Schutzzonen eingerichtet.

Ebenso kritisierte ihn eine Frau dafir, dass er es unter-
sagt hatte, mehr als Vierhundert Dirham als Brautgabe
zu verlangen. Sie sagte ihm: Dies steht dir nicht zu, o
‘Umar. Hast du denn nicht die Worte Allahs vernommen:

und ihr einer von ihnen ein Talent (als Brautgabe) gabt,
so zwackt nichts davon ab! (4:20) Da sagte ‘Umar: Eine
Frau hat Recht und ‘Umar hat Unrecht!

Aus der Erlduterung dieses Artikels wird somit klar, dass
der Gesandte (s) bestimmte Institutionen fiir den Staat
ins Leben rief, und zwar in einer ganz spezifischen Form.
Diese institutionelle Form des Staates hielt er aufrecht,
bis er zu seinem Herrn gerufen wurde. Die Kalifen nach
ihm folgten seinem Beispiel. Sie regierten genau nach
demselben institutionellen System, das der Gesandte
Allahs (s) errichtet hatte. Dies geschah vor den Augen
der Prophetengefdahrten, was belegt, dass der institutio-
nelle Aufbau des islamischen Staates diese Form haben
muss.

DER KALIF

Artikel 24 — Der Kalif ist derjenige, der die Umma in der
Ausiibung der Herrschaftsmacht und der
Durchfiihrung des islamischen Rechts ver-
tritt.

256



Das Kalifat ist eine allgemeine Fiihrerschaft fir alle Mus-
lime auf der Welt, um die Gesetze des islamischen
Rechts durchzufiihren und die islamische Botschaft in
die Welt zu tragen. Und diejenigen, die diesen Fihrer,
d. h. den Kalifen, aufstellen, sind allein die Muslime. Nun
liegt die Autoritat, d. h. die Herrschaftsmacht, in Handen
der Muslime und die Anwendung des islamischen Rechts
ist fir sie verpflichtend. Der Kalif ist ihr Fihrer, also ist er
real gesehen ihr Vertreter bei der Machtausibung und
bei der Anwendung des islamischen Rechts. Deshalb
kann er nur dann Kalif sein, wenn ihm die Umma die
bai‘a leistet. Denn die bai‘a ist ein Beleg dafiir, dass er
die Umma vertritt. Und die Gehorsamspflicht ihm ge-
genuber belegt, dass er durch diese bai‘a, mit der das
Kalifat fir ihn vertraglich abgeschlossen wird, die Herr-
schaftsmacht Gbertragen bekommt. Das bedeutet, dass
er in ihrer Vertretung die Herrschaftsmacht ausiibt. Auf-
grund dessen wurde dieser Artikel erlassen.

Artikel 25 - Das Kalifat ist ein auf Einvernehmen
(muradat) und freier Wahl (ihtiyar) beruhen-
der Vertrag. Niemand darf zu seiner Annah-
me gezwungen werden, noch darf jemand
zur Wahl einer Person gezwungen werden,
der das Kalifat libertragen werden soll.

Der Beweis dafiir ist derselbe wie fir jeden islamrechtli-
chen Vertrag, der zwischen zwei Vertragspartnern abge-
schlossen wird. Denn islamrechtlich handelt es sich bei
der bai‘a um einen Vertrag gleich jeder anderen vertrag-
lichen Vereinbarung. Darliber hinaus ist der Hadith lber
den Wiistenaraber, der dem Gesandten (s) die bai‘a leis-
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tete, dann zu ihm kam und ihn um die Entbindung von
der bai‘a bat, ein Beleg dafiir, dass es sich beim Kalifat
um einen Vertrag handelt. So wird von Gabir ibn
‘Abdillah berichtet,
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dass ein Wiistenaraber dem Gesandten Allahs (s) die
bai‘a leistete. Doch dann erkrankte er in Medina. Er
kam zum Propheten (s) und sprach: ,,0 Muhammad,
entbinde mich von meiner bai‘a!”, doch der Gesandte
Allahs (s) weigerte sich. Er kam ein zweites Mal zu ihm
und bat: ,Entbinde mich von meiner bai'a", doch der
Prophet weigerte sich erneut. Er kam ein drittes Mal zu
ihm und sprach: , Entbinde mich von meiner bai‘a!“,
aber der Prophet (s) weigerte sich auch dieses Mal.
Daraufhin verlieR er die Stadt. Da sprach der Gesandte
Allahs (s):,,Medina ist wie ein Tiegel; das Schlechte wird

abgesondert und das Gute gereinigt.” Ubereinstim-
mend tradiert.

Nachdem die bai‘a auf das Kalifat eine bai‘a auf Gehor-
sam dem Befehlshaber gegeniliber bedeutet, muss sie im
Einvernehmen und aus freier Wahl geschehen. Sie darf
nicht durch Zwang erfolgen - weder durch den Zwang
derjenigen, die die bai‘a leisten, noch desjenigen, dem
sie geleistet wird. So sprach der Gesandte (s):
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Wabhrlich, Allah hat von meiner Umma den Fehler, das
Vergessen und das enthoben, wozu sie gezwungen
wurden. Bei ibn Maga von ibn ‘Abbas in geschlossener
Kette tradiert. Dies gilt allgemein fur jede Art von Ver-
trag, wozu auch der Kalifatsvertrag zahlt. Denn jeder
Vertrag, der unter Zwang abgeschlossen wurde, ist un-
gliltig, da er islamrechtlich nicht zustande kam. Wie je-
der andere Vertrag kommt auch der Kalifatsvertrag un-
ter Zwang nicht zustande. Ebenso kann der Kalifatsver-
trag - wie jeder andere Vertrag auch - nur durch zwei
Vertragspartner zustande kommen. So wird jemand erst
dann zum Kalifen, wenn ihm ein anderer das Kalifat
Ubertragt. Stellt sich jemand ohne die bai‘a derjenigen,
mit deren bai‘a das Kalifat vertraglich vollzogen wird,
selbst zum Kalifen auf, so ist er kein Kalif. Er wird es erst
dann, wenn ihm diese im Einvernehmen und aus freier
Wahl die bai‘a geleistet haben - vorher nicht. Zwingt er
sie zur bai‘a, ist er durch diese bai‘a, die unter Zwang
erfolgt ist, nicht zum Kalifen geworden. Fir ihn ist das
Kalifat vertraglich nicht zustande gekommen. Denn das
Kalifat ist ein Vertrag, der unter Zwang nicht zustande
kommen kann. So sagte der Gesandte (s):
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Wahrlich, Allah hat von meiner Umma den Fehler, das
Vergessen und das enthoben, wozu sie gezwungen
wurden. Und was von den Muslimen enthoben wurde,
ist unglltig.
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Artikel 26 — Jeder erwachsene Muslim, Mann oder
Frau, der geistig zurechnungsfahig ist, hat das
Recht, den Kalifen zu wdhlen und ihm den
Treueid (bai‘a) zu leisten. Nichtmuslime ha-
ben kein Recht dazu.

Die Realitat des Kalifats belegt, dass jeder Muslim das
Recht hat, den Kalifen zu wéahlen und ihm die bai‘a zu
leisten. So legen die Hadithe fest, dass die Muslime es
sind - und zwar Manner und Frauen gleichermalen -, die
dem Kalifen die bai‘a leisten. Von ‘Ubada ibn as-Samit
wird berichtet, der sagte:

«HE & J9d by

Wir leisteten dem Gesandten Allahs (s) die bai‘a (...).
Bei al-Bubart tradiert. Und von Um ‘Atiya wird berichtet,
die sprach:
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Wir leisteten dem Gesandten Allahs (s) die baia (...).
Ebenfalls bei al-Buhari tradiert. Auch erwahnt ibn Katir
in seinem Werk ,,al-Bidaya wa an-nihaya*“, dass ‘Abd ar-
Rahman ibn ‘Auf - als ihm die Aufgabe Ubertragen wur-
de, die Meinung der Muslime dariiber einzuholen, wer
Kalif werden sollte - sowohl die Manner als auch die
Frauen fragte. Niemand von den Prophetengefdhrten
rigte ihn daflir. Somit hat jeder Muslim - Mann oder
Frau - das Recht, den Kalifen zu wahlen und ihm die
bai‘a zu leisten. Ein Nichtmuslim hat hingegen kein
Recht dazu, da die bai‘a fir das Regieren nach dem Ko-
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ran und der Sunna geleistet wird. Er aber glaubt nicht
daran. Sollte er daran glauben, dann ware er ein Muslim.

Artikel 27 - Wird der Kalifatsvertrag mit jemandem
durch die bai‘a derjenigen geschlossen, mit
denen die bai‘a rechtmaRig vollzogen ist, so
ist die bai‘a der librigen eine Gehorsams-
(bai‘at at-td'a) und keine Vertrags-bai'a
(bai‘at al-in‘igad) mehr. Danach wird jeder,
bei dem die Moglichkeit zur Auflehnung und
zur Spaltung der Muslime erkannt wird, zur
Gehorsams-bai‘a gezwungen.

Beleg dafir ist der Ablauf bei der bai‘a der vier Rechtge-
leiteten Kalifen, weil es sich dabei um einen Konsens der
Prophetengefdahrten handelt. So begniigte man sich bei
der bai‘a Abl Bakrs allein mit den Meinungs- und Ent-
scheidungstragern (ahl al-hal wa I-‘aqd) in Medina. Glei-
ches gilt fiir die bai‘a ‘Umars. Bei der bai‘a von ‘Utman
begnigte man sich mit der Einholung der Meinung der
Muslime Medinas und mit ihrer bai‘a. Und bei der bai‘a
‘Alls begniigte man sich mit der bai‘a der meisten Ein-
wohner Medinas und Kufas. Dies belegt, dass es fiir den
vertraglichen Abschluss des Kalifats nicht notwendig ist,
dass alle Muslime die bai‘a leisten, vielmehr geniigt die
bai‘a durch die Mehrheit ihrer Vertreter. Fiur die restli-
chen ist es dann nur mehr eine Gehorsams-bai‘a.

Dass derjenige, bei dem man eine Auflehnung gegen die
bai‘a wahrnimmt, zur bai‘a gezwungen wird, nachdem
sie von den Vertretern der Mehrheit geleistet wurde,
geht aus der Tatsache hervor, dass ‘Al darauf bestand,
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von Mu‘awiya die bai‘a zu erhalten und ihn aufforderte,
in den Gehorsam einzutreten, in den die Menschen ein-
getreten waren. Auch zwang ‘All Talha und az-Zubair
dazu, ihm die bai‘a zu leisten. Niemand unter den Pro-
phetengefdahrten prangerte ihn daflir an, obwohl ihm
einige den Rat erteilten, Mu‘awiya nicht von seinem Pos-
ten als Gouverneur von a3-Sam abzusetzen. Das Schwei-
gen der Prophetengefdahrten zu einer Handlung, die ei-
ner von ihnen begeht und die eigentlich abzulehnen wa-
re, wie der Zwang zur bai‘a, die ja im Grunde ein Vertrag
ist, der im Einvernehmen und aus freier Wahl erfolgt, gilt
als stillschweigender Konsens und somit als islamischer
Rechtsbeleg.

Artikel 28 — Niemand wird zum Kalifen, es sei denn, die
Muslime haben ihn damit beauftragt. Nie-
mand besitzt die Vollmachten des Kalifats, es
sei denn, der Kalifatsvertrag wurde - wie je-
der andere Vertrag im Islam - nach MaRgabe
des islamischen Rechts mit ihm geschlossen.

Beleg dafir ist die Tatsache, dass es sich beim Kalifat um
einen Vertrag handelt, der im Einvernehmen und aus
freier Wahl geschlossen wird. Nachdem es sich um einen
Vertrag handelt, kann dieser nur durch zwei Vertrags-
partner zustande kommen. Somit kann niemand Kalif
werden, es sei denn, das Kalifat wird ihm durch jene
Ubertragen, durch die der Kalifatsvertrag islamrechtlich
vollzogen wird. Ernennt sich jemand ohne die bai‘a der-
jenigen zum Kalifen, durch deren bai‘a der Kalifatsver-
trag zustande kommt, dann gilt er solange nicht als Kalif,
bis diese ihm die bai‘a im Einvernehmen und aus freier
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Wahl leisten. Da es sich nun beim Kalifat um einen Ver-
trag handelt, ist die Existenz zweier Vertragspartner er-
forderlich, von denen jeder die islamrechtliche Eignung
zur Ubernahme und Erfiillung des Vertrages besitzt.

Aus dem Gesagten geht hervor, dass ein Tyrann, der die
Herrschaft mit Gewalt an sich reilt, dadurch nicht zum
Kalifen wird, auch wenn er sich selbst zum Kalifen der
Muslime erklart, weil ihm das Kalifat seitens der Musli-
men nicht rechtens Ubertragen wurde. Auch wenn er
den Muslimen die bai‘a unter Zwang und No6tigung ab-
nimmt und sie tatsachlich erfolgt, ist er kein rechtmaRi-
ger Kalif. Denn eine bai‘a unter Zwang und Nétigung ist
unglltig und das Kalifat damit nicht vollzogen. Das Kali-
fat ist namlich ein Vertrag, der Einvernehmen und freie
Wahl voraussetzt; er kann nicht unter Zwang und Noti-
gung erfolgen. Nur durch eine bai‘a aus freiwilligem Ein-
verstandnis und freier Wahl kann das Kalifat rechtlich
vollzogen werden. Wenn dieser Tyrann jedoch die Men-
schen zu Uberzeugen vermag, dass das Interesse der
Muslime in seiner bai‘a liegt, die Aufrechterhaltung der
Gesetze des Islam seine bai‘a notwendig macht und die
Menschen dies einsehen, sich einverstanden erklaren
und ihm anschlieBend die bai‘a im Einvernehmen und
aus freier Wahl leisten, so ist er ab dem Zeitpunkt, ab
dem er die bai‘a aus freier Wahl erhalten hat, rechtma-
Biger Kalif der Muslime, auch wenn er anfangs die Herr-
schaft mit Gewalt an sich gerissen haben sollte. Bedin-
gung ist, dass die bai‘a im Einvernehmen und aus freier
Wahl erfolgt, ungeachtet dessen, ob derjenige, der die
bai‘a erhalt, bereits vorher Regent und Machthaber war
oder nicht.
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Artikel 29 — Die Region oder die Lander, die dem Kalifen
die Vertrags-bai‘a leisten, miissen die Bedin-
gung erfiillen, dass die dort bestehende
Macht (sultan) autark ist, sich allein auf die
Muslime stiitzt und nicht auf irgendeinen
ungldubigen Staat. Auch muss die Sicherheit
(aman) der Muslime in dieser Region nach
innen wie nach auf3en allein durch den Islam
und nicht durch den Unglauben gewaihrleis-
tet sein. Hingegen ist dies fiir die bloRe Ge-
horsams-bai‘a anderer Linder nicht voraus-
zusetzen.

Beleg dafiir ist das Verbot, den Unglaubigen Macht (iber
die Glaubigen zu gewadhren, und zwar in Bestatigung der
folgenden Aussage des Erhabenen:
Ol Gsajlh e o 351 B ok 25h

Und Allah wird den Unglédubigen niemals Macht iiber
die Gldubigen gewdhren! (4:141) Wenn also die Un-
glaubigen Uber irgendeine islamische Region Macht be-
sitzen, so hat diese Region kein Recht, einen Kalifen ein-
zusetzen. Denn durch die Einsetzung eines Kalifen er-
richtet sie eine Herrschaftsmacht, obwohl sie selbst die-
se Macht nicht besitzt. Somit kann sie diese auch nicht
Ubertragen. Seine Macht wirde sich namlich in diesem
Falle auf die Macht des Unglaubens stiitzen, und der
Kalif darf nicht durch die Macht des Unglaubens einge-
setzt werden. Dies gilt flir die Herrschaftsmacht. Was die
Gewadhrleistung der Sicherheit anbelangt, so ist der Be-
leg dafiir derselbe wie der fir die Statte des Islam und
die Statte des Unglaubens. Denn die Ernennung des Kali-
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fen dient der Umwandlung eines Landes in eine Stitte
des Islam. Und ein Land wird nicht blof§ durch die Errich-
tung der islamischen Herrschaft zu einer Statte des Is-
lam. Vielmehr muss auch dessen Sicherheit allein durch
den Islam und nicht durch den Unglauben gewadhrleistet
sein. Eine Statte wird namlich erst dann zu einer Statte
des Islam, wenn zwei Bedingungen erfillt sind: Erstens:
Sie wird mit dem Islam regiert. Zweitens: lhre Sicherheit
wird allein durch den Islam und nicht durch den Unglau-
ben gewahrleistet.

Artikel 30 — Derjenige, dem die bai‘a fiir das Kalifat ge-
leistet wird, muss lediglich die Vertragsbe-
dingungen erfiillen. Auch wenn er die Vor-
zugsbedingungen nicht erfiillt, ist seine bai‘a
giiltig, denn mafgeblich sind die Vertragsbe-
dingungen.

Beweis dafiir sind die Belege, die zu den Eigenschaften
des Kalifen ergangen sind. So beinhalten einige dieser
Belege keine zwingende Aufforderung, wie z. B. folgende
Aussage des Gesandten Allahs (s):

«uﬂ.-,u:ﬁ gﬁ JA\J\ 13 &j»
Wabhrlich, diese Angelegenheit (Befehlsgewalt) weilt in
Qurais. Bei al-Buhari von Mu‘awiya tradiert. Hierbei
handelt es sich um eine Mitteilung (ihbar). Und die Mit-
teilungsform, auch wenn sie als Handlungsaufforderung
zu verstehen ist, gilt nicht als zwingende Aufforderung,
solange sie mit keinem Indiz (garina) verknipft wurde,

das ihren apodiktischen Charakter belegt. Nun ist in kei-
ner richtigen Uberlieferung dieser Hadith mit einem
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apodiktischen Indiz verkniipft worden. Was die AuRe-
rung im Hadith betrifft

Jeder, der sie anfeindet, wird von Allah mit dem Ge-
sicht zu Boden geworfen, solange sie den Glauben auf-
recht halten, so ist damit die Untersagung ihrer Anfein-
dung gemeint und nicht die Bestatigung der Aussage

- A gy
Wabhrlich, diese Angelegenheit (Befehlsgewalt) weilt in
Qurais. Darlber hinaus handelt es sich beim Ausdruck
Qurai$ um einen Eigennamen (ism) und nicht um ein
Attribut (sifa). In den Rechtsgrundlagen (usdl) wird er als
lagab (Titel) bezeichnet. Aus einem Eigennamen bzw.
einem Titel kann juristisch kein Sinngehalt (mafhdm)
abgeleitet werden, weil dieser keinen Sinngehalt besitzt.
Daher bedeutet die Aussage weilt in Qurais nicht, dass

die Befehlsgewalt anderen nicht Ubertragen werden
darf.

Demzufolge ist der Hadith ein Beleg fiir eine Vorzugs-
und nicht fir eine Vertragsbedingung, da kein Indiz vor-
handen ist, das der Aufforderung einen apodiktischen
Charakter verleiht. Vielmehr existiert ein Indiz, das den
nicht zwingenden Charakter der Aufforderung belegt:

sl drara 0 jale b o Audi gae oo BB Joed) Ol
«blan oA Al & ) &j» 108 («&ad (e S8 d &Jggi» 14l
Als sich der Gesandte Allahs (s) dem Stamm ‘Amir ibn

Sa‘sa‘a anbot, fragten sie ihn: ,,Gehort uns die Befehls-
gewalt nach dir?”“ Er antwortete: , Die Befehlsgewalt
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gehort Allah, Er setzt sie ein, wo Er will.” Bei ibn Ishaqg
von az-Zuhri tradiert. Dies belegt, dass die Aufforderung
im Hadith Uber die Qurai$ nicht apodiktischer Natur ist,
denn die Antwort des Gesandten (s) weist darauf hin,
dass es zuldssig ware, die Befehlsgewalt nach ihm ihnen
zu Ubertragen, wie es auch zuldssig ware, sie anderen zu
geben. Und das beweist, dass es sich bei der Bedingung
der Zugehorigkeit zum Stamm der Qurais um eine Vor-
zugsbedingung handelt.

Denn bei einer Vertragsbedingung ergeht die Aufforde-
rung (talab) in apodiktischer Form, was zur Folge hat,
dass bei Nichterflllung die daran gekniipfte Angelegen-
heit nicht gilt, wie es die islamrechtliche Definition von
Bedingung (Sart) festlegt. Mit anderen Worten ware in
diesem Falle das Kalifat fir jemanden, der nicht zu
Qurais gehort, ungilltig. Das bedeutet, dass die Forde-
rung der Zugehorigkeit zum Stamm der Qurais apodikti-
schen Charakter hatte. Die Antwort des Gesandten (s) an
den Stamm der Band ‘Amir wendet jedoch den apodikti-
schen Charakter von der Forderung ab. Dies im Unter-
schied zu den Texten, die Vertragsbedingungen erwéah-
nen. Bei der Bedingung der Geschlechtsreife zum Bei-
spiel lehnte es der Gesandte (s) ab, von einem Kind die
bai‘a zu erhalten. So lehnte er die bai‘a von ‘Abdullah
ibn Hisam mit der Begriindung ab, dass dieser noch ein
Kind sei. Dies belegt, dass der Kalif die Bedingung der
Geschlechtsreife erflillen muss. Denn wenn die bai‘a
eines Kindes schon unzulassig ist, dann ist es mit besse-
rem Grunde unzulassig, dass ein Kind Kalif wird. Somit
gelten die Attribute, die in apodiktischer Form ergangen
sind, als Voraussetzung, um das Kalifat fiir eine Person
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vertraglich zu vollziehen. Andere Attribute gelten nicht
als Voraussetzung, auch wenn sie in einem Text erwdhnt
worden sind, solange die Forderung danach keinen apo-
diktischen Charakter aufweist.

Artikel 31 — Der Kalif muss sieben Bedingungen erfiil-
len, damit das Kalifat fiir ihn vertraglich voll-
zogen werden kann: Er muss mannlich sein,
Muslim, frei, geschlechtsreif, geistig zurech-
nungsfahig, rechtschaffen und imstande, die
Aufgabe zur Geniige zu erfiillen.

Nachdem das Kalifat zur Regentschaft zahlt, sie verkér-
pert sogar die hochste Regierungsgewalt im Staate,
kommt Artikel 19 in vollem Umfang zur Anwendung. Das
bedeutet, dass der Kalif die erwahnten sieben Bedin-
gungen erfillen muss:

Beleg fiir die Mannlichkeit ist der Hadith des Gesandten
Allahs (s). Als er erfuhr, dass die Perser die Tochter des
Chosroes zu ihrer Herrscherin ernannten, sprach er:

«SLA\ éi).aﬁ \333 }33 C—\ﬂé US»
Niemals wird ein Volk erfolgreich sein, das seine Be-
fehlsgewalt einer Frau iibertragt. Bei al-Buhari tiber den
Weg Abl Bakras tradiert. Dieser Hadith beinhaltet eine
apodiktische Untersagung fiir die Ubernahme des Kali-
fats durch eine Frau. Denn die Formulierung lan (niemals
wird) bringt die Dauerhaftigkeit zum Ausdruck, was einer
hyperbolischen Negation des Erfolgs entspricht. Auch

beinhaltet der Hadith eine Kritik. Somit ist die Aufforde-
rung, es zu unterlassen, einer Frau das Kalifat zu Uber-
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tragen, in zwingender Form erfolgt. Aufgrund dessen
muss der Kalif ein Mann sein.

Die Bedingung des Islam ergibt sich aus der Aussage des
Erhabenen:
Ol Gsajlh e o 350 B Yok 25)

Und Allah wird den Unglédubigen niemals (lan) Macht
liber die Gldubigen gewdhren! (4:141) Auch hier ist eine
apodiktische Untersagung beinhaltet, weil die Formulie-
rung lan, die die Dauerhaftigkeit zum Ausdruck bringt,
als Mitteilung (ihbar) im Sinne einer Aufforderung
(talab) ergangen ist. Nachdem Allah es untersagt hat,
den Ungldaubigen Macht Uber die Glaubigen zu gewah-
ren, ist es den Muslimen verboten, einen Ungldaubigen zu
ihrem Herrscher zu ernennen, da mit der Herrschafts-
Ubernahme die groBRte Machtausibung tGber die Musli-
me verbunden ist. Auch ist der Kalif ein Befehlshaber.
Und bei einem Befehlshaber hat es Allah zur Bedingung
erhoben, dass er Muslim ist. So sagt Er:

€ A9 ol dt 150l 81 15001
Ihr, die ihr glaubt! Gehorcht Allah und gehorcht dem
Gesandten und denen, die von euch die Befehlsgewalt
innehaben. (4:59)
Il ) 8535 3lae 4o 16813 AT o o) G al 2hels 131D
Gia 249 ) A

Und wenn etwas von Sicherheit oder Furcht zu ihnen
dringt, so verbreiten sie es. Hditten sie es aber vor den
Gesandten und vor jene gebracht, die von ihnen die
Befehlsgewalt innehaben |[...]. (4:83) Im Koran ist der
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Ausdruck uld I-amr - Inhaber der Befehlsgewalt - stets
mit dem Zusatz verknipft worden, dass die Befehlshaber
zu den Muslimen gehoren. Dies belegt, dass der Be-
fehlshaber als Bedingung Muslim sein muss. Nachdem
der Kalif Befehlshaber ist und die Befehlshaber selbst
ernennt, muss der Islam bei ihm vorausgesetzt werden.

Die Bedingung, dass er frei sein muss, ergibt sich aus
dem Umstand, dass der Sklave Eigentum seines Herrn ist
und Uber sich selbst nicht verfiigen kann. Mit besserem
Grund kann er nicht Gber andere verfligen, somit kann
er die Befehlsgewalt liber Menschen nicht tibernehmen.

Die Bedingung der Geschlechtsreife ergibt sich aus der
folgenden Aussage des Gesandten Allahs (s):

& A ) beg BELLG 8 A (e 0 (e AlA) adh
«ai 3 B AR o sldall e
Die Feder ist von dreien enthoben worden: Vom Schla-
fenden, bis er aufwacht, vom Kleinen, bis er erwachsen
wird, und vom Irren, bis er zu Sinnen kommt oder aus

seiner Umnachtung erwacht.In einer anderen Tradie-
rung des Hadithes heift es:

«’iﬁ u:“ :,J.M"'i‘g\ CE»
Und von dem (mit Wahn) Gepriiften, bis er genest. Bei
ibn Maga und al-Hakim tber den Weg ‘A’i$as (r) tradiert.
Der Wortlaut ist jener bei ibn Maga. In dahnlichem Wort-

laut tradieren at-Tirmidi und ibn Huzaima einen Hadith
Uber den Weg “Alis (r).

Von wem die Feder enthoben wurde, der darf in seinen
eigenen Angelegenheiten keine Rechtshandlungen
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durchfuhren, folglich darf er kein Kalif sein. Des Weite-
ren wird von Abl Huraira berichtet, dass der Gesandte
Allahs (s) sprach:

«liaal) 3)lals Craxaiaad) u.uL Ea AL \33313»

Sucht Zuflucht bei Allah vor der siebzigjdhrigen Frist®’
und der Herrschaft der Kinder. Bei Ahmad in geschlos-
sener Kette Uber den Weg Abil Hurairas tradiert. Auch
dies ist ein Beleg dafiir, dass der Kalif kein Kind sein darf.
Ebenso berichtet Abl ‘Aqil Zahra ibn Ma‘bad von seinem
GroRvater ‘Abdullah ibn Hisam — er hatte den Propheten
(s) noch erlebt —, dass dessen Mutter Zainab bint
Humaid mit ihm zum Propheten (s) ging und sprach:

«Ad 18dg iub G«Mﬁ Oha 3h 10\ Al ) el by
"0 Gesandter Allahs, nimm ihm die bai‘a ab!" Der Pro-
phet antwortete: ,Er ist noch klein.” Dann streichelte
er ihm den Kopf und betete fiir ihn. (...) Bei al-Bubari
tradiert. Nachdem es fiir ein Kind unzulassig ist, die bai‘a

zu leisten, ist es mit besserem Grunde unzuldssig, dass
es die bai‘a empfangt.

Die Bedingung der Zurechnungsfahigkeit ergibt sich aus
dem bereits erwahnten Hadith ‘Alis, in dem es heil3t:

«bp i sally ... ABE o aldl) ady

. h., vor einem Unheil oder Ungemach, das zu Beginn des sie-
benten Jahrzehnts n. H. oder nach dem Tode des Propheten statt-
finden wiirde, Anm.
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Die Feder ist von dreien enthoben worden: (...) und von
dem mit Wahn gepriiften, bis er genest. In einer ande-
ren Tradierung heift es:

«G A Ogaallyy
und vom Irren, bis er zu sich kommt. Von wem die Fe-
der enthoben wurde, der darf seine eigenen Angelegen-
heiten nicht entscheiden. Folglich darf er kein Kalif sein,

der die Angelegenheiten der Menschen zu entscheiden
hat.

Die Bedingung der Rechtschaffenheit geht aus der Tat-
sache hervor, dass Allah die Rechtschaffenheit beim
Zeugen zur Voraussetzung erhob. Der Erhabene sagt:

€ Jie (638 15dghis)
Und ruft zwei Rechtschaffene von euch als Zeugen.
(65:2) Wer machtiger in seinem Einfluss als der Zeuge
ist, namlich der Kalif, sollte mit besserem Grunde recht-
schaffen sein. Wenn namlich die Rechtschaffenheit beim
Zeugen vorausgesetzt wird, dann gilt sie fir den Kalifen
erst recht.

Die Bedingung der Fahigkeit, die Aufgabe zur Genlige
erfillen zu kénnen, ergibt sich als Erfordernis aus der
bai‘a selbst. Denn der Unfahige kann die Angelegenhei-
ten der Menschen gemal} Koran und Sunna, worauf er ja
die bai‘a erhalten hat, nicht wahrnehmen.

Belege dafiir sind u. a. die folgenden:

1. Muslim berichtet in geschlossener Kette von Abl Darr
(r), der sagte:
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108 b i e oy cileb 08 (Alatia VT o Jods i)
G ) A5 (A Aall a5 Al gl Ciada &) (33 4

Ich sprach: ,0 Gesandter Allahs, warum (libertragst du
mir keine Befehlsgewalt?“ Da klopfte mir der Gesandte
(s) auf die Schulter und sagte: ,,0 Abi Darr, du bist
schwach. Und es ist wahrlich eine Treuhand. Am Tage
der Auferstehung wird sie Schande und Reue sein, au-
Ber fiir denjenigen, der sie rechtens iibernommen und
seine Pflicht dabei erfiillt hat.”

Daraus geht klar die Anweisung hervor, die Befehlsge-
walt rechtens zu tGbernehmen und die Pflicht dabei zu
erfiillen. Das heil’t, der Befehlshaber muss fiir die Auf-
gabe geeignet sein. Auch weist ein Indiz auf den apodik-
tischen Charakter der Anweisung hin, denn der Gesand-
te (s) sagte Uber denjenigen, der sie Gbernimmt, aber
dafiir ungeeignet ist:

Am Tage der Auferstehung wird sie Schande und Reue
sein, auBer fiir denjenigen (...).

2. Al-Bubari berichtet in geschlossener Kette von Abu
Huraira (r), dass der Gesandte Allahs (s) sprach:

4 Qs 1) i 18 Al BB ALY gl 3
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»Wenn die Treuhand verloren geht, dann erwarte die
Stunde’®.“ Er (Abd Huraira) fragte: ,Wie kann sie denn
verloren gehen, o Gesandter Allahs?“ Er antwortete:
»Wenn die Befehlsgewalt Leuten iibertragen wird, die
ungeeignet sind, dann erwarte die Stunde!“

Auch dieser Hadith enthalt das apodiktische Verbot, je-
mandem die Befehlsgewalt zu Ubertragen, der dafir
ungeeignet ist. Das apodiktische Indiz im Hadith ist die
Aussage, dass es den Verlust der Treuhand bedeutet und
zu den Zeichen der Stunde zahlt, wenn die Befehlsgewalt
ungeeigneten Personen Ulbertragen wird, um die extre-
me Suindhaftigkeit dessen zu belegen.

Zur Bestimmung der Eignung ist eine Sachverhaltsfest-
stellung (tahqgiqg al-manat) erforderlich. Denn die Eig-
nung kann durch eine korperliche oder geistige Krank-
heit etc. beeintrachtigt sein. Deshalb wird die Feststel-
lung der Eignung dem mazalim-Gericht Gberlassen, das
darliber entscheidet, ob die Vertragsbedingungen bei
den Kandidaten fiir das Kalifat erfillt sind.

Artikel 32 — Wird die Position des Kalifen durch den
Tod, den Riicktritt oder die Absetzung des
Kalifen vakant, muss ein neuer Kalif an seiner
Stelle eingesetzt werden, und zwar in einer
Zeit von maximal drei Tagen und Nachten
seit der Vakanz der Position.

Die Aufstellung eines Kalifen wird in dem Moment zur
Pflicht, in dem der alte Kalif stirbt oder abgesetzt wird.

*® Den Tag des Jingsten Gerichts.
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Es ist jedoch erlaubt, die Aufstellung um drei Tage und
Nachte zu verzogern, solange man damit beschaftigt ist.
Dauert die Aufstellung langer als drei Tage, gilt Folgen-
des: Sind die Muslime mit der Aufstellung eines Kalifen
beschaftigt, aber aufgrund von zwingenden Umstdnden,
die sie nicht beeinflussen kénnen, nicht in der Lage, die
Aufstellung binnen drei Tagen abzuschliel3en, so trifft sie
keine Schuld, da sie mit der Durchflihrung der Pflicht
beschaftigt sind und sie durch zwingende Griinde zu
einer Verzdgerung gendtigt wurden. Ibn Hibban und ibn
Maga berichten von ibn ‘Abbas, der sagte: Es sprach der
Gesandte Allahs (s)

e \hEia) Wy gl al) ul te aday ) gy

Wahrlich, Allah hat von meiner Umma den Fehler, das
Vergessen und das enthoben, wozu sie gezwungen
wurden. Sind sie jedoch mit der Aufstellung nicht be-
schaftigt, so gilt die Dreitagesfrist mit samt ihren Nach-
ten als maximale Zeitspanne.

Beleg dafiir, dass bei Vakanz der Position des Kalifen die
Muslime sich unverziiglich mit der Aufstellung und der
bai‘a eines neuen Kalifen beschaftigen mussen, ist die
Tatsache, dass die Prophetengefahrten diese Aufgabe in
der Saqifat Bant Sa‘ida noch am selben Tage nach dem
Tode des Gesandten (s) in Angriff nahmen, und zwar
noch bevor der Gesandte (s) begraben wurde. Und die
Vertrags-bai‘a (bai‘at al-in‘igad) fir AbG Bakr wurde
noch am selben Tage abgeschlossen. Am darauffolgen-
den Tage wurden dann die Menschen in der Moschee
versammelt, um AbU Bakr die Gehorsams-bai‘a zu leis-
ten.
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Dass die maximale Frist, die den Muslimen zur Einset-
zung eines neuen Kalifen gewdhrt wird, drei Tage mit
samt ihren Nachten betragt, geht aus folgendem Ereig-
nis hervor: Als erkennbar wurde, dass der Dolchstof3,
den ‘Umar erlitt, todlich fir ihn sein wirde, libertrug er
die Nachfolge an die sechs Mitglieder des sSura-Rats. Er
legte ihnen eine Frist von drei Tagen fest und befahl,
dass der Widersacher unter ihnen nach drei Tagen get6-
tet wird, sollten sie sich in dieser Zeitspanne nicht auf
einen Kalifen einigen. Er betraute mit der Durchflihrung
dieses Befehls, d. h. mit der Tétung des Widersachers,
flnfzig muslimische Manner, obwohl es sich um Mitglie-
der des sdra-Rates und um grol3e Gefdhrtenpersonlich-
keiten handelte. Dies geschah unter den Augen der ver-
sammelten Prophetengefdhrten, wobei von niemandem
unter ihnen ein Einwand dagegen Uberliefert wird. Somit
ist der Konsens der Prophetengefdhrten (igma“ as-
sahaba) darlber ergangen, dass es fiir die Muslime un-
zuldssig ist, langer als drei Tage samt den Nachten ohne
Kalifen zu sein.

Al-Bubhart berichtet in geschlossener Kette von Miswar
ibn Mahrama, der sagte: ‘Abd ar-Rahman klopfte zu spd-
ter Nachtstunde an meine Tiir. Er klopfte so lange, bis ich
erwachte. Dann sagte er zu mir: ,Du schldfst? Bei Allah,
ich habe in dieser Nacht nicht viel Schlaf gefunden!”
Auch berichtet ibn Katir in seinem Geschichtswerk ,al-
Bidaya wa an-nihaya” Folgendes: Als die Nacht zum vier-
ten Tage nach dem Tode ‘Umars hereinbrach, kam er -
‘Abd ar-Rahman ibn ‘Auf - zum Hause seines Neffen
schwesterlicherseits al-Miswar ibn Mahrama und sagte:
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,Schldfst du Miswar? Bei Allah, seit dreien®’ habe ich
nicht viel Schlaf gefunden.” D. h., seit drei Nachten. Als
die Menschen das Morgengebet verrichtet hatten, wur-
de die bai‘a fur ‘Utman geleistet.

Artikel 33 — Im Falle der Vakanz der Position des Kalifen
wird ein Interimsherrscher ernannt, der sich
der Angelegenheiten der Muslime annimmt
und das Verfahren zur Aufstellung eines neu-
en Kalifen durchfiihrt. Die Vorgehensweise
ist hierbei folgende:

a) Der friihere Kalif hat das Recht, wenn er
sein Ende nahen sieht oder sich zum Riicktritt
entschlossen hat, den Interimsherrscher zu
ernennen.

b) Stirbt der Kalif oder tritt er zuriick, ohne
einen Interimsherrscher ernannt zu haben,
oder wird die Position des Kalifen nicht we-
gen dessen Tod oder dessen Riicktritt vakant,
so wird der alteste der Vollmachtsassisten-
ten (mu‘awind at-tafwid) zum Interimsherr-
scher ernannt, es sei denn, er bewirbt sich
fiir das Kalifat. In diesem Falle wird der
zweitalteste der Vollmachtsassistenten Inte-
rimsherrscher. Will dieser sich ebenfalls fiir
das Kalifat bewerben, geht die Interimsherr-
schaft auf den nachstaltesten liber usw.

* drei Nichten
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c) Wollen sich alle Vollimachtsassistenten fiir
das Kalifat bewerben, wird der dlteste der
Vollzugsassistenten (wuzara’ at-tanfid) mit
der Interimsherrschaft betraut. Will dieser
sich ebenfalls bewerben, so geht die Inte-
rimsherrschaft auf den nachstaltesten Voll-
zugsassistenten lGber usw.

d) Wollen sich alle Vollzugsassistenten fiir
das Kalifat bewerben, wird die Interimsherr-
schaft pflichtweise dem jiingsten von ihnen
zugeteilt.

e) Der Interimsherrscher hat keine Befugnis,
Gesetze zu adoptieren.

f) Der Interimsherrscher bemiiht sich nach
Kraften, das Aufstellungsverfahren fiir den
neuen Kalifen binnen drei Tagen abzuschlie-
Ben. Nur wegen eines zwingenden Grundes,
dem das mazalim-Gericht zustimmen muss,
darf das Verfahren mehr Zeit in Anspruch
nehmen.

Wenn der Kalif merkt, dass sein Tod naht, kann er zu
einer passenden Zeit vor Vakanz des Kalifenamtes einen
Interimsbefehlshaber (amir mu’agqgat) ernennen, der die
Angelegenheiten der Muslime wahrend des Verfahrens
zur Aufstellung eines neuen Kalifen wahrnimmt. Er be-
ginnt seine Tatigkeit nach dem Tod des Kalifen. Seine
Hauptaufgabe liegt in der Aufstellung des neuen Kalifen
binnen drei Tagen.
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Der Interimsbefehlshaber darf keine Gesetze adoptie-
ren, weil dies zu den Befugnissen des Kalifen zahlt, dem
die Umma die bai‘a geleistet hat. Ebenso darf er nicht
fur das Kalifat kandidieren oder die Kandidaten stiitzen,
denn ‘Umar (r) bestimmte den Interimsbefehlshaber
nicht aus den Reihen der Kandidaten fiir das Kalifat.

Die Regentschaft des Interimsbefehlshabers endet mit
der Aufstellung des neuen Kalifen, da seine Tatigkeit
temporar auf diese Aufgabe begrenzt ist.

Beweis dafir ist ‘Umars Vorgehen, als er erdolcht wurde.
Dies geschah in Gegenwart der versammelten Prophe-
tengefahrten, ohne dass jemand es angeprangert hatte,
somit ist darliber ihr Konsens ergangen.

‘Umar (r) sprach zu den sechs Kandidaten: Suhaib soll in
diesen drei Tagen, in denen ihr euch beratet, fiir euch
vorbeten. Dann sagte er zu Suhaib, wie es im Ge-
schichtswerk at-Tabaris erwahnt wird: Bete fiir die Leute
drei Tage lang vor. [...] Wenn sich fiinf von ihnen wohl-
wollend auf einen Mann einigen und einer widerspricht,
so spalte diesem mit dem Schwerte das Haupt [...]. Dies
bedeutet, dass Suhaib zum Befehlshaber (amir) liber sie
ernannt wurde. Er wurde zum ,amir des Gebets” (amir
as-salat) ernannt. Die Befehlsgewalt Uber das Gebet
bedeutete die Befehlsgewalt Gber die Menschen. Auch
hatte er die Befugnis zu bestrafen (so spalte diesem mit
dem Schwerte das Haupt). Und nur ein Befehlshaber hat
die Befugnis, die Todesstrafe zu vollziehen.

Dieses Ereignis spielte sich vor den Augen der sahaba
ab, ohne dass es irgendjemand von ihnen angeprangert
hatte. Somit ist der Konsens der Prophetengefdhrten
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darliber ergangen, dass der Kalif einen Interimsbefehls-
haber ernennen darf, der den Ablauf der Aufstellung
eines neuen Kalifen leitet. Demzufolge ist es auch zulds-
sig, dass der Kalif zu Lebzeiten einen Gesetzesparagra-
phen adoptiert, der besagt, dass im Falle eines Ablebens
des Kalifen, ohne einen Interimsbefehlshaber ernannt zu
haben, irgendeine Person als Interimsbefehlshaber ein-
gesetzt wird.

Aufgrund dessen wird adoptiert, dass der dlteste der
Vollmachtsassistenten (mu‘awinin) Interimsbefehlsha-
ber wird, sollte der Kalif wahrend seiner Todeskrankheit
keinen ernannt haben. Moéchte dieser jedoch fir das
Kalifat kandidieren, wird der zweitdlteste der Voll-
machtsassistenten Interimsbefehlshaber usw. Danach
folgen die Vollzugsassistenten (wuzard’ at-tanfid) in der
dargelegten Reihenfolge.

Dies trifft ebenso auf den Fall zu, dass der Kalif abgesetzt
wird. Der alteste Vollmachtsassistent wird Interimsbe-
fehlshaber, wenn er fiir das Kalifat nicht kandidiert. Soll-
te er kandidieren wollen, dann wird es der zweitalteste
usw., bis keine Assistenten mehr Ubrig sind. Dann folgt
der &dlteste der Vollzugsassistenten usw. Wollen diese
alle kandidieren, wird der jlingste Vollzugsassistent mit
der Interimsbefehlshaberschaft verpflichtend betraut.

Der Interimsbefehlshaber unterscheidet sich von der
Person, die der Kalif als Stellvertreter einsetzt, wenn er
zum gihad aufbricht oder sich auf Reisen begibt, wie es
der Gesandte Allahs (s) zu tun pflegte, wenn er in den
gihad aufbrach, die Abschiedspilgerfahrt vollzog oder
Ahnliches unternahm. Wer in diesem Fall vom Kalifen als
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sein Vertreter eingesetzt wird, hat jene Befugnisse, die
der Kalif gemall der Betreuungsaufgabe, die diese Stell-
vertretung erfordert, fiir ihn festlegt.

Artikel 34 — Die Methode zur Aufstellung des Kalifen ist
die bai‘a. Die praktische Vorgehensweise bei
der Aufstellung des Kalifen und der Durch-
fiihrung der bai‘a ist die folgende:

a) Das mazalim-Gericht erkldrt die Position
des Kalifen fiir vakant.

b) Der Interimsherrscher libernimmt seine
Aufgaben und erklart unverziiglich, dass die
Tiir zur Nominierung offensteht.

c) Die Bewerbungen aller Kandidaten, welche
die Vertragsbedingungen (Suriat al-in‘iqad)
fir das Kalifat erfiillen, werden angenom-
men. Die anderen Bewerbungen werden
ausgeschlossen. Beides erfolgt durch einen
Beschluss des mazalim-Gerichts.

d) Die Muslime unter den Mitgliedern der
Ratsversammlung (maglis al-umma) schran-
ken die Anzahl der Kandidaten, deren Kandi-
datur vom mazalim—Gericht zugelassen wur-
de, in zwei Wahldurchgingen folgenderma-
Ben ein: Im ersten Durchgang werden die
sechs Kandidaten mit den meisten Stimmen
ausgewdhlt. Im zweiten Durchgang werden
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aus den sechs Kandidaten die zwei mit den
meisten Stimmen ausgewabhit.

e) Die Namen der beiden Kandidaten werden
bekanntgegeben, und die Muslime werden
aufgefordert, einen von ihnen zu wahlen.

f) Das Wahlergebnis wird bekanntgegeben,
so dass die Muslime erfahren, wer die meis-
ten Stimmen erhalten hat.

g) Die Muslime leisten demjenigen, der die
meisten Stimmen erhalten hat, die bai‘a, auf
dass er nach dem Buche Allahs und der
Sunna des Gesandten Allahs (s) regiere.

h) Nach Durchfithrung der bai‘a wird 6ffent-
lich verkiindet, wer Kalif der Muslime ge-
worden ist, damit die Nachricht seiner Er-
nennung die gesamte Umma erreicht, unter
Erwdhnung seines Namens und der Tatsache,
dass er die Eigenschaften besitzt, die ihn fiir
die Ubernahme des Kalifats qualifizieren.

i) Nach Abschluss des Aufstellungsverfahrens
fur den neuen Kalifen endet die Amtszeit des
Interimsherrschers.

Als das islamische Recht der Umma die Pflicht auferleg-
te, einen Kalifen aufzustellen, hat es ihr auch die Me-
thode festgelegt, nach der die Aufstellung des Kalifen zu
erfolgen hat. Diese Methode steht mit dem Koran, der
Sunna und dem Konsens der Prophetengefahrten (igma-
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as-sahaba) fest. Es ist die Methode der bai‘a. So erfolgt
die Aufstellung des Kalifen durch die bai‘a, die ihm von
den Muslimen geleistet wird, auf dass er mit dem Buche
Allahs und der Sunna Seines Gesandten regiere. Mit den
Muslimen sind hier die vom friiheren Kalifen betreuten
muslimischen Birger (ra7ya) gemeint. Dies fiir den Fall,
dass das Kalifat bereits existiert. Sollte es noch nicht
existieren, dann sind es die muslimischen Bewohner des
Landes, in dem das Kalifat gegriindet wird.

Dass diese Methode die bai‘a ist, steht durch die Tatsa-
che fest, dass die Muslime dem Gesandten Allahs (s) die
bai‘a leisteten und dass der Gesandte (s) uns befahl,
dem Imam die bai‘a zu leisten. So war die bai‘a der Mus-
lime fur den Gesandten Allahs (s) keine bai‘a auf das
Prophetentum, sondern fiir die Herrschaftsiibernahme.
Sie war namlich ein Eid auf den Handlungsvollzug und
nicht auf die Bezeugung. Ihm wurde also die bai‘a in
seiner Eigenschaft als Herrscher - nicht als Prophet und
Gesandter - geleistet. Denn die Zustimmung zum Pro-
phetentum und zur Gesandtschaft ist eine Frage des
Glaubens (iman) und nicht der bai‘a. Somit bleibt nur die
Feststellung (iber, dass ihm die bai‘a als Staatsoberhaupt
geleistet wurde. Nun ist die bai‘a sowohl im Koran als
auch im Hadith erwédhnt worden. Der Erhabene sagt:

Y5 God iy G855 ¥ 81 e Sl Staddd Sz 13) {31 @l o)
Gbadl G Wl 0y b Y ANl Gl g i Y3 08
(ugxw Jj,u J Elians ‘ﬂj u.@.lr)\j

O Prophet! Wenn die gléubigen Frauen zu dir kommen,
um dir den Eid (bai‘a) zu leisten, dass sie Allah nichts
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beigesellen, nicht stehlen, keine Unzucht begehen, ihre
Kinder nicht téten, kein erlogenes Unrecht zu ihren
Hénden und Beinen begehen und sich dir in nichts, was
rechtens ist, widersetzen, dann nimm ihren Eid entge-
gen. (60:12) Auch sagt der Erhabene:

GraosT 558 &0 2 Q0 S Gy gt ol 1)
Diejenigen, die dir den Eid (bai‘a) leisten, leisten ihn im
Grunde Allah. Allahs Hand ist iiber ihren Hdnden.
(48:10) Und al-Bubhari berichtet: Isma‘il hat uns von
Malik ibn Yahya erzdhlt, der sagte: ,, ‘Ubada ibn al-Walid

berichtete mir von seinem Vater und dieser von ‘Ubada
ibn as-Samit, der sagte:

Y s cokally el b Alally pal) o HE A sl Ul
A b GIATY (B ks sl gk o agki 4 Al ¥ g
«faé‘i 3&.433
Wir leisteten dem Gesandten Allahs (s) die bai‘a auf
Gehor und Gehorsam in dem, was uns ereifert und was
uns widerwillig ist, und dass wir die Befehlsgewalt de-
nen, die sie innehaben, nicht streitig machen und dass
wir die Wahrheit aufrechthalten bzw. aussprechen, wo
immer wir sind, und in Allah den Tadel eines Tadelnden

nicht fiirchten. Und Muslim berichtet von ‘Abdullah
‘Amr ibn al-‘As, dass der Gesandte Allahs (s) sprach:

S8 (flic () Arkalld (A8 53y 0 Al S TR Lala) 234 Gy
Wer einem Imam die bai‘a leistet, ihm seinen Hand-
schlag und die Frucht seines Herzens gibt, der soll ihm
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gehorchen, so er dazu imstande ist. Wenn ein anderer
kommt und ihm die Befehlsgewalt streitig macht, so
schlagt dem anderen den Kopf ab! Auch berichtet Mus-
lim von Abu Sa‘ld al-Hudri, der sagte: Es sprach der Ge-
sandte Allahs (s):

Wenn zwei Kalifen die bai‘a geleistet wird, so totet den
zweiten von beiden. Des Weiteren berichtet Muslim von
Abl Hazm, der sagte: Ich safs fiinf Jahre lang bei Abu
Huraira und hérte ihn vom Propheten berichten, der
sprach:

¥ Ay gt AR gt 2l WK Y 2asd il 5l 23S,
Ay b; 10 "Lu'-’au Lad 1 )oll8 (&g i 2L &gk 8
Gheiu e aglia ) G abha ahske (3 95T

"Das Volk Israel wurde von Propheten betreut; immer,
wenn ein Prophet starb, folgte auf ihn ein anderer.
Wabhrlich, nach mir wird es keinen Propheten mehr
geben. Es werden Kalifen kommen, und sie werden
zahlreich sein." Sie fragten: "Was befiehlst du uns?" Er
antwortete: "Erfiillt die bai‘a des jeweils Ersteren und
gebt ihnen ihr Recht, denn Allah wird sie dariiber zur
Rechenschaft ziehen, was Er in ihre Obhut gelegt hat.”
Die Texte aus Koran und Sunna sind somit klar in der
Aussage, dass die Methode zur Aufstellung des Kalifen
die bai‘a ist. Das haben auch alle Prophetengefahrten so
verstanden und sind dem gefolgt. Die bai‘a der Rechtge-
leiteten Kalifen ist ein klarer Beweis dafir.
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Was die praktischen MaBnahmen betrifft, mit denen die
Aufstellung des Kalifen erfolgt, bevor ihm die bai‘a ge-
geben wird, so kdnnen sie aus den Ablaufen bei der Auf-
stellung der rechtgeleiteten Kalifen verstanden werden,
die nach dem Tod des Gesandten (s) folgten: namlich
Abu Bakr, ‘Umar, ‘Utman und ‘Al — moge Allah mit ihnen
allen zufrieden sein. Die Gesamtheit der Gefdhrten
schwieg dazu und akzeptierte es, obwohl es abzulehnen
ware, wenn es dem islamischen Recht widersprache, da
es mit der wichtigsten Sache verbunden ist, von der das
Staatsgebilde der Muslime und der Fortbestand der is-
lamischen Herrschaft abhdngen. Wenn man die Vorgan-
ge bei der Aufstellung dieser Kalifen untersucht, so sieht
man, dass im ersten Fall einige Muslime in der Saqgifatu
Bant Sa‘ida diskutierten. Die Kandidaten waren Sa‘d, AbU
‘Ubaida, ‘Umar und Abu Bakr. Allerdings lehnten ‘Umar
und Abl ‘Ubaida es ab, gegen Abi Bakr anzutreten. Als
Ergebnis der Diskussion wurde Abl Bakr die bai‘a geleis-
tet. Am zweiten Tag wurden die Muslime in die Moschee
gerufen und leisteten ihm die bai‘a. Die bai‘a in der
Saqgifa war somit die Vertrags- oder Vollzugs-bai‘a, mit
der Abu Bakr Kalif der Muslime wurde. Die zweite bai‘a
am nachsten Tag in der Moschee war eine Gehorsams-
bai‘a.

Als Abl Bakr flihlte, dass er von seiner Krankheit nicht
mehr genesen werde, insbesondere da die Armeen der
Muslime sich im Krieg mit den damaligen GroBmachten,
den Persern und Romern, befanden, rief er die Muslime
zusammen, um sich mit ihnen zu beraten, wer nach ihm
Kalif der Muslime werden sollte. Abl Bakr verbrachte
drei Monate mit diesen Beratungen. Als er sie abge-
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schlossen und die Meinung der meisten Muslime einge-
holt hatte, vermachte er ihnen, dass ‘Umar nach ihm
Kalif werden solle. In der heutigen Sprache wiirde man
sagen, dass er ihnen ‘Umar als Kandidaten vorschlug.
Dieses Vermachtnis bzw. dieser Vorschlag war keine
vertragliche Regelung des Kalifats nach ihm zugunsten
‘Umars. Denn nach seinem Tod kamen die Muslime in
die Moschee und leisteten ‘Umar die bai‘a. Erst durch
diese bai‘a wurde er Kalif der Muslime, nicht durch die
vorher stattgefundenen Beratungen und auch nicht
durch das Vermachtnis Abl Bakrs. Ware namlich der
Vorschlag Abu Bakrs, ‘Umar zum Kalifen zu machen, ein
Kalifatsvertrag fir ‘Umar gewesen, hadtte es keiner bai‘a
mehr durch die Muslime fir ihn bedurft. Dariber hinaus
belegen die eingangs erwahnten Texte in deutlicher
Weise, dass niemand ohne die bai‘a durch die Muslime
Kalif werden kann.

Als ‘Umar erdolcht wurde, verlangten die Muslime von
ihm, dass er einen Nachfolger bestimmen solle, was er
jedoch ablehnte. Als sie ihn bedrangten, bestimmte er
sechs Kandidaten, d. h., er schlug ihnen sechs Personen
als Kandidaten vor. Dann ernannte er Suhaib zum Vorbe-
ter fur die Menschen und befahl ihm, die sechs Kandida-
ten zu Uberwachen, damit sie innerhalb der von ‘Umar
festgesetzten Frist von drei Tagen einen Kalifen aus ihrer
Reihe auswiéhlen. Zu Suhaib sagte er: [...] Wenn sich fiinf
von ihnen wohlwollend auf einen Mann einigen und ei-
ner widerspricht, so spalte diesem mit dem Schwerte das
Haupt [...]. wie es at-Tabari in seinem Geschichtswerk
Lat-tarih” berichtet. Auch berichtet dies ibn Qutaiyiba in
seinem Werk ,al-Imama wa s-siyasa“, das auch als Kali-
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fen-Chronik bekannt ist, und ebenso ibn Sa‘d in seinem
Buch ,at-Tabaqgat al-kubra“. Danach beauftragte ‘Umar
Abu Talha al-Ansari, mit flinfzig Mannern fir den Schutz
der Kandidaten zu sorgen. Al-Miqdad ibn al-Aswad be-
auftragte er damit, einen geeigneten Konferenzort fir
die Kandidaten zu finden. Nachdem er gestorben war
und die Kandidaten zur Konferenz zusammenkamen,
fragte ‘Abd ar-Rahman ibn ‘Auf: ,Wer von euch schlieRt
sich aus und Ubernimmt dafiir die Aufgabe, das Kalifat
dem Besten von euch zu ibertragen?” Doch alle schwie-
gen. Da sagte ‘Abd ar-Rahman: ,,Ich schlieRe mich aus.”
Daraufhin fragte er jeden Einzelnen von ihnen, wen er
als denjenigen ansehe, der am meisten Anspruch darauf
habe, wenn er von sich selbst absehe. lhre Antworten
beschrankten sich auf zwei Kandidaten: ‘Alf und ‘Utman.
Danach begann ‘Abd ar-Rahman die Muslime zu befra-
gen, wen von beiden Kandidaten sie haben wollten. Er
fragte Manner und Frauen und holte die Meinung der
Menschen ein. Er — Allahs Wohlgefallen mit ihm — war
nicht nur tagstiber tatig, sondern auch in der Nacht. Al-
Buhari berichtet in geschlossener Kette von Miswar ibn
Mahrama, der sagte: ‘Abd ar-Rahman klopfte zu spdter
Nachtstunde an meine Tiir. Er klopfte so lange, bis ich
erwachte. Dann sagte er zu mir: ,Du schldfst? Bei Allah,
ich habe in dieser Nacht nicht viel Schlaf gefunden!” Als
die Menschen das Morgengebet verrichtet hatten, wur-
de ‘Utman die bai‘a geleistet. Durch diese bai‘a wurde
‘Utman Kalif der Muslime und nicht durch den Umstand,
dass ‘Umar die Kandidaten-zahl auf sechs beschrankt
hatte. Nachdem ‘Utman ermordet wurde, leistete die
Masse der Muslime Medinas und Kufas ‘Ali ibn Abt Talib
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die bai‘a. Somit wurde er Kalif durch die bai‘a der Mus-
lime.

Bei genauer Betrachtung der Art und Weise, wie die
bai‘a der Rechtgeleiteten Kalifen — Allah habe Wohlge-
fallen mit ihnen — vollzogen wurde, wird klar, dass die
Kandidaten fiir das Kalifat den Menschen bekannt gege-
ben wurden. Jeder Einzelne von ihnen erfiillte die Ver-
tragsbedingungen fiir das Kalifat. Dann wird die Ansicht
der Meinungs- und Entscheidungstrager unter den Mus-
limen, die ja die Umma vertreten, eingeholt. In der Epo-
che der Rechtgeleiteten Kalifen waren die Vertreter der
Muslime bekannt; es waren die Prophetengefahrten —
Allah habe Wohlgefallen mit ihnen — bzw. die Einwohner
Medinas. Wen die Prophetengefdhrten oder ihre Mehr-
heit wollten, dem wurde die Vertrags-bai‘a geleistet,
und er wurde Kalif. Der Gehorsam ihm gegenuber ist
dann verpflichtend geworden, und die Muslime leisteten
ihm daraufhin die Gehorsams-bai‘a. Auf diese Weise
wird der Kalif aufgestellt und zum Vertreter der Umma
in Regentschaft und Herrschaft gemacht.

Wenn man die Vorgehensweise bei der Aufstellung der
rechtgeleiteten Kalifen verfolgt, wird klar, dass stets eine
Einschrankung der Kandidatenzahl vorgenommen wur-
de. In der Saqgifatu Bani Sa‘ida beispielsweise waren die
Kandidaten Abl Bakr, ‘Umar, Abl ‘Ubaida und Sa‘d ibn
‘Ubada. Man begniigte sich mit diesen Kandidaten. Al-
lerdings waren ‘Umar und Abd ‘Ubaida Abid Bakr nicht
ebenbirtig. Deswegen traten sie nicht gegen ihn an,
wodurch sich die Kandidatur praktisch auf AbG Bakr und
Sa‘d beschrankte. Daraufhin wéahlten die Meinungs- und
Entscheidungstrager der Muslime in der Saqgifatu Bani
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Sa‘ida Abd Bakr zum Kalifen und leisteten ihm die Ver-
trags- bzw. Vollzugs-bai‘a. Am nachsten Tag leisteten
dann die Muslime Abu Bakr in der Moschee die Gehor-
sams-bai‘a.

AbU Bakr schlug den Muslimen ‘Umar als Kandidaten fur
das Kalifat vor, wobei es auBer ihm keinen Kandidaten
gab. Daraufhin leisteten ihm die Muslime die Vertrags-
bai‘a und spater auch die Gehorsams-bai‘a.

‘Umar stellte fur die Muslime sechs Kandidaten auf,
schrankte die Kandidatur auf diesen Personenkreis ein
und gab ihnen den Auftrag, aus ihren Reihen einen Kali-
fen auszuwahlen. ‘Abd ar-Rahman ibn ‘Auf diskutierte
mit den Ubrigen finf und schrankte die Kandidatenzahl
auf zwei Personen, namlich ‘AlT und ‘Utman, ein, nach-
dem ihn die anderen mit der Auswahl beauftragt hatten.
Danach holte er die Meinung der Leute ein; schlieBlich
einigte man sich auf ‘Utman als Kalifen.

Im Falle ‘Alis gab es keinen Kandidaten fir das Kalifat
auller ihm. Die Masse der Muslime in Medina und Kufa
leistete ihm die bai‘a, und so wurde er der vierte Kalif.

Da die bai‘a ‘Utmans (r) zwei Elemente erfillte, namlich
die Ausschopfung der maximalen Zeitspanne, die fur die
Wahl eines Kalifen zuldssig ist — also drei Tage mit ihren
Nachten — sowie die Einschrankung der Kandidatenzahl
auf sechs und schlieRlich auf zwei, wollen wir ihren Ab-
lauf etwas detaillierter darlegen, weil es fiir die hier un-
tersuchte Frage von Nutzen ist:

1. ‘Umar (r) verstarb am Sonntagmorgen, dem 1.
Muharram 24 n. H., durch den Dolchsto8 Abid Lu’lu’as —
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Allahs Fluch Gber ihn —, als er in der Morgenddmmerung
des Mittwochs, vier Tage vor Ende des Monats D |-
Higga 23 n. H., in der Gebetsnische der Moschee gebetet
hatte. Suhaib betete das Totengebet fiir ihn vor, wie es
‘Umar angeordnet hatte.

2. Als die Begrabnisfeierlichkeiten fir ‘Umar beendet
waren, versammelte al-Migdad die sechs von ‘Umar be-
stimmten Ratsmitglieder in einem Haus. Abu Talha
schirmte sie von den Menschen ab. Die Ratsmitglieder
berieten sich untereinander. Dann beauftragten sie ‘Abd
ar-Rahman ibn ‘Auf, einen von ihnen zum Kalifen zu
wahlen. Sie alle waren mit dieser Vorgehensweise ein-
verstanden.

‘Abd ar-Rahman begann sich mit ihnen zu beraten und
stellte jedem von ihnen die Frage: Wenn er nicht fir das
Kalifat in Frage kdme, wen wiirde er von den anderen
zum Kalifen wahlen? Ihre Wahl fiel entweder auf ‘Al
oder ‘Utman. Daraufhin schrankte ‘Abd ar-Rahman die
Kandidatenzahl von sechs auf zwei ein.

4. Danach begann ‘Abd ar-Rahman sich bekanntlich mit
den Menschen zu beraten.

5. In der Nacht zum Mittwoch, also in der Nacht zum
dritten Tag nach dem Tod ‘Umars (r) am Sonntag, ging
‘Abd ar-Rahman zum Haus seines Neffen al-Miswar ibn
Mahrama. Im Folgenden zitieren wir aus dem Ge-
schichtswerk ,al-Bidaya wa an-nihaya“ von ibn Katir:

Als die Nacht zum vierten Tage nach dem Tode ‘Umars
hereinbrach, kam er - ‘Abd ar-Rahman ibn ‘Auf - zum
Hause seines Neffen schwesterlicherseits al-Miswar ibn
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Mahrama und sagte: ,,Schldfst du Miswar? Bei Allah, seit
dreien habe ich nicht viel Schlaf gefunden.” Damit sind
die letzten drei Nachte seit dem Tod ‘Umars am Sonn-
tagmorgen gemeint, namlich die Nachte zum Montag,
zum Dienstag und zum Mittwoch. Der Bericht setzt sich
fort bis ‘Abd ar-Rahman sprach: ,Geh und ruf ‘Ali und
‘Utman zu mir.” [...] Er ging mit ihnen zur Moschee [...].
Und man rief die Menschen zum gemeinsamen Gebet
auf. Dies war am Mittwochmorgen. ‘Abd ar-Rahman
nahm die Hand ‘Alis — Allah habe Wohlgefallen mit ihm
und moge sein Antlitz ehren — und fragte ihn, ob er die
bai‘a auf Grundlage des Buches Allahs, der Sunna Seines
Gesandten und der Handlungen Abu Bakrs und ‘Umars
annehmen wirde. ‘Ali (r) antwortete ihm mit der be-
kannten Antwort, dass er auf Grundlage des Buches Al-
lahs und der Sunna Seines Gesandten (s) die bai‘a an-
nehme. Was die Handlungen AbG Bakrs und ‘Umars be-
treffe, so wirde er igtihad nach eigener Meinung voll-
ziehen. Daraufhin liel3 ‘Abd ar-Rahman die Hand ‘Alis los.
Dann nahm er die Hand ‘Utmans und fragte ihn dieselbe
Frage. ‘Utman gab seine Zustimmung, und die bai‘a
wurde fir ihn vollzogen.

An diesem Tag fungierte Suhaib beim Morgen- und Mit-
tagsgebet noch als Vorbeter fir die Menschen. Beim
Nachmittagsgebet betete bereits ‘Utman als Kalif der
Muslime den Leuten vor. Das heilRt, obwohl| die Ver-
trags- bzw. Vollzugs-bai‘a fir ‘Utman mit dem Morgen-
gebet begann, endete die Interimsbefehlshaberschaft
Suhaibs erst nach Abschluss der bai‘a durch die Mei-
nungs- und Entscheidungstrager in Medina. Kurz vor
dem Nachtmittag war die bai‘a abgeschlossen. Die
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sahaba drangten sich, ‘Utman die bai‘a zu leisten, was
Uber den Mittag hinaus bis kurz vor dem Nachmittag
andauerte. Kurz vor dem Nachmittagsgebet war die
bai‘a schlieBlich abgeschlossen. Die Interimsbefehlsha-
berschaft Suhaibs war damit beendet, und ‘Utman bete-
te den Menschen beim Nachmittagsgebet als Kalif vor.

Warum Suhaib den Leuten beim Mittagsgebet noch vor-
betete, obwohl die Frage der bai‘a bereits mit dem Mor-
gengebet entschieden war, erklart der Verfasser des
Werks ,,al-Biddya wa an-nihdya“ wie folgt: (...) Die Leute
leisteten ihm die bai‘a in der Moschee, dann brachte
man ihn zur Beratungsstétte (dar as-sird, d. h. zum
Haus, in dem die Ratsmitglieder liber das Kalifat beraten
hatten). Dort leisteten ihm die restlichen Menschen die
bai‘a. Offenbar war die bai‘a erst nach dem Mittagsge-
bet abgeschlossen, und Suhaib betete fiir die Menschen
das Mittagsgebet in der Moschee des Propheten (s) vor.
Das erste Gebet, das ‘Utman als Kalif, als Fiihrer der
Gldubigen, den Menschen vorbetete, war das Nachmit-
tagsgebet. (...)

Demzufolge miissen bei der Kandidatur fur das Kalifat
folgende Punkte bericksichtigt werden, wenn die Positi-
on (durch Tod oder Absetzung des Kalifen etc.) frei wird:

1. Zur Kldrung der Kandidatenfrage wird wahrend der
gesamten Zeitspanne Tag und Nacht gearbeitet.

2. Im Hinblick auf die Erflllung der Vertragsbedingungen
wird die Eingrenzung der Kandidaten vom mazalim-
Gericht vorgenommen.
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3. Die Eingrenzung der geeigneten Kandidaten erfolgt in
zwei Durchgdngen: Im Ersten wird ihre Zahl auf sechs
reduziert und im Zweiten auf zwei. Vorgenommen wer-
den diese beiden Eingrenzungsverfahren von der Rats-
versammlung (maglis al-umma), und zwar in ihrer Eigen-
schaft als Vertretungsgremium der Umma. Denn die
Umma bevollmdchtigte ‘Umar, und dieser grenzte die
Kandidatenzahl auf sechs ein. Diese sechs bevollmach-
tigten aus ihrer Reihe ‘Abd ar-Rahman, der die Kandida-
tenzahl nach erfolgter Debatte auf zwei reduzierte. Es ist
also offenkundig, dass beide Vorgange in ihrem Ur-
sprung klar auf die Umma zurlickgehen.

4. Nach Durchfihrung der bai‘a wird 6ffentlich verkln-
det, wer Kalif der Muslime geworden ist, damit die
Nachricht seiner Ernennung die gesamte Umma erreicht,
unter Erwahnung seines Namens und der Tatsache, dass
er die Eigenschaften besitzt, die ihn fiir die Ubernahme
des Kalifats qualifizieren.

5. Die Befugnisse des Interimsbefehlshabers enden mit
Abschluss der Vertrags-bai‘a und der Aufstellung eines
Kalifen und nicht mit der Verkiindung des Wahlergebnis-
ses. So endete die Interimsbefehlshaberschaft Suhaibs
nicht mit der Wahl ‘Utmans, sondern mit dem Abschluss
der bai‘a fur ihn.

Dies gilt fiir den Fall, dass ein Kalif existiert, der gestor-
ben oder abgesetzt worden ist und an dessen Stelle man
einen anderen aufstellen mochte.

Wenn jedoch Uberhaupt kein Kalif existiert und es fir
die Muslime zu einer Pflicht geworden ist, einen Kalifen
aufzustellen, um die Gesetze des Islam anzuwenden und
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die islamische Botschaft in die Welt zu tragen, wie es
heute seit der Zerstorung des Kalifats am 28. Ragab 1342
n. H., dem 3. Marz 1924 n. Chr., der Fall ist, so kann je-
des Land in der islamischen Welt einem Kalifen die bai‘a
leisten. Mit dieser bai‘a ist das Kalifat vertraglich vollzo-
gen. Wenn also eines der muslimischen Lander einem
Kalifen die bai‘a leistet und das Kalifat fir ihn vertraglich
vollzogen wurde, wird es fur die Muslime in allen ande-
ren Landern zur Pflicht, ihm die Gehorsams-bai‘a zu leis-
ten, d. h. den Eid, ihm zu folgen. Allerdings mussen in
diesem Land vier Bedingungen erflillt sein:

Erstens: Die Macht des Landes muss eigenstandig sein
und sich allein auf die Muslime stiitzen, also weder auf
einen unglaubigen Staat noch auf den Einfluss eines Un-
glaubigen.

Zweitens: Der Schutz der Muslime in diesem Land muss
allein in Handen des Islam und darf nicht in Hinden des
Unglaubens liegen. Mit anderen Worten muss der
Schutz des Landes von innen wie von auBen durch den
Islam gewadhrleistet sein, d. h. durch die Kraft der Mus-
lime in ihrer Eigenschaft als rein islamische Kraft.

Drittens: Der Kalif muss sofort mit der Umsetzung des
gesamten Islam in vollstandiger und revolutionarer Wei-
se beginnen. Er muss auch aktiv mit dem Tragen der
islamischen Botschaft beschéftigt sein.

Viertens: Er muss als Kalif, dem die bai‘a geleistet wur-
de, die Vertragsbedingungen fiir das Kalifat erfiillen,
auch wenn er die Vorzugsbedingungen nicht erfillt. Ent-
scheidend sind allein die Vertragsbedingungen.
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Wenn das Land diese vier Bedingungen erfiillt, ist das
Kalifat durch die Durchfiihrung der bai‘a allein in diesem
Land vorhanden und vertraglich vollzogen. Jene Person,
der die Vertrags-bai‘a auf diese Weise korrekt geleistet
wurde, ist der rechtmalige Kalif. Jede bai‘a fur irgendei-
ne andere Person ware dann ungiltig.

Woirde daraufhin irgendein anderes Land einem anderen
Kalifen die bai‘a leisten, ware diese bai‘a ungiltig und
rechtswidrig, da der Gesandte Allahs (s) sagte:

Wenn zwei Kalifen die bai‘a geleistet wird, so totet den
Letzteren von beiden. Auch sagte er (s):

IR YR Ay 1h

Erflillt die bai‘a des jeweils Ersteren. Und er (s) sagte:

Ui ) Aadaidd (Al 505 0 Ahbia 518 Lale) 23 By
Wer einem Imam die bai‘a leistet, ihm seinen Hand-
schlag und die Frucht seines Herzens gibt, der soll ihm
gehorchen, so er dazu imstande ist. Wenn ein anderer
kommt und ihm die Befehlsgewalt streitig macht, so
schlagt dem anderen den Kopf ab!

Wie die bai‘a zu erfolgen hat

Die Rechtsbeweise der bai‘a wurden bereits dargelegt
und ebenso die Beweise dafiir, dass sie im Islam die Me-
thode zur Aufstellung des Kalifen verkorpert. Die bai‘a
kann durch Handschlag oder schriftlich erfolgen. So be-
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richtet ‘Abdullah ibn Dinar: Ich sah, wie ibn ‘Umar, als
sich die Menschen auf ‘Abd al-Malik einigten, an diesen
Folgendes schrieb: ,Ich bestéitige dem Diener Allahs ‘Abd
al-Malik, dem Fiihrer der Gldubigen, zu héren und zu
gehorchen auf der Grundlage des Buches Allahs und der
Sunna Seines Gesandten, so ich dazu im Stande bin.” Es
ist auch zuldssig, dass die bai‘a durch irgendein anderes
Mittel erfolgt.

Voraussetzung ist jedoch, dass die bai‘a von einem ge-
schlechtsreifen Menschen geleistet wird, da sie von ei-
nem Kind nicht zulassig ist. So berichtet Abu ‘Aqil Zahra
ibn Ma‘bad von seinem GroRvater ‘Abdullah ibn Hisam —
er hatte den Propheten noch erlebt —, dass dessen Mut-
ter Zainab bint Hamid mit ihm zum Propheten (s) ging
und ihm sagte:

A3y Ay fraad Gaa g B ) QU Al B Jow b
,0 Gesandter Allahs, nimm die bai‘a von ihm!“ Doch
der Prophet antwortete: ,Er ist noch klein.“ Dann

streichelte er ihm den Kopf und betete fiir ihn. (...)“ Bei
al-Bubari tradiert.

Was den Wortlaut der bai‘a anbelangt, so ist er nicht an
bestimmte Formulierungen gebunden. Er muss jedoch
fiir den Kalifen das Regieren nach dem Buche Allahs und
der Sunna Seines Gesandten beinhalten sowie den Ge-
horsam im Leichten wie im Schwierigen, im Eifer und im
Widerwillen fur denjenigen, der die bai‘a leistet. Es wird
ein Gesetz erlassen werden, das den Wortlaut der bai‘a
nach den oben aufgefiihrten Gegebenheiten festlegt.
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Sobald der bai‘a-Leistende dem Kalifen die bai‘a geleis-
tet hat, ist sie zu einem Treuegellibde (amdna) fir ihn
(wortlich: ,in seinem Nacken“) geworden. Es ist ihm
nicht erlaubt, sie zurlickzuziehen. Als vertragliche Voll-
zugsform fiir das Kalifat stellt sie ein Anrecht fir ihn dar,
bis er sie leistet. Sobald er sie geleistet hat, ist er daran
gebunden. Wenn er sich aus der bai‘a zurlickziehen
mochte, ist ihm das nicht gestattet. So berichtet al-
Buhari von Gabir ibn ‘Abdillah,

g-:‘E» 10 ey @Laié ) Ae % & Jsmy s 1#‘3)9‘ Oi»
A Jgoty I8 80 el s Al 0 el o8l
e iy ghih 5 i A ) 8

dass ein Wiistenaraber dem Gesandten Allahs (s) die
bai‘a auf den Islam leistete. Dann wurde er krank. Er
bat den Propheten: , Enthebe mich meiner bai‘a”“, doch
der Gesandte weigerte sich. Er kam ein zweites Mal zu
ihm und bat: , Enthebe mich meiner bai‘a“, doch der
Prophet (s) weigerte sich auch diesmal. Daraufhin ver-
lieR dieser die Stadt. Da sprach der Gesandte Allahs
(s):Medina ist wie ein Tiegel; es sondert das Schlechte
ab und das Gute wird gereinigt. Und von Nafi‘ wird be-
richtet, der sagte: ‘Abdullah ibn ‘Umar sprach zu mir:
»lch hérte den Gesandten Allahs (s) sagen:

«ad 333 Y Eul...\ﬂ\ as & gﬂ At (e 1X éJa Gy
wer eine Hand aus dem Gehorsam zieht, der trifft auf
Allah am Tage der Auferstehung, ohne eine Rechtferti-
gung zu haben. Bei Muslim tradiert. Der Bruch der bai‘a,

die man dem Kalifen geleistet hat, ist also ein Gehor-
samsentzug gegeniiber Allah. Dies gilt allerdings nur,
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wenn die geleistete bai‘a die Vertrags-bai‘a fur den Kali-
fen war oder aber die Gehorsams-bai‘a fur einen Kalifen,
dessen Vertrags-bai‘a korrekt ergangen ist. Wenn man
jedoch anfanglich einer Person die bai‘a leistet, die bai‘a
far sie dann aber nicht vollzogen wird, kann man sich
von ihr I6sen, da die Vertrags-bai‘a fur diese Person von
den Muslimen nicht erfolgt ist. Das Verbot im hadit be-
trifft namlich den Riickzieher von der bai‘a eines Kalifen
und nicht von der bai‘a einer Person, der das Kalifat
nicht Gbertragen wurde.

Artikel 35 - Es ist die Umma, die den Kalifen einsetzt.
Sie besitzt aber nicht das Recht, ihn abzuset-
zen, sobald die bai‘a fiir ihn in rechtmaRiger
Weise vollzogen wurde.

Dieser Artikel enthdlt zwei Aspekte: Erstens: Es ist die
Umma, die das Recht hat, den Kalifen einzusetzen. Und
zweitens: Die Umma besitzt nicht das Recht, ihn abzu-
setzen. Beleg fiir den ersten Aspekt sind die Hadithe
beziglich der bai‘a. Niemand hat das Recht, die Position
des Kalifen zu Glbernehmen, aulRer es wird ihm die bai‘a
geleistet. Denn die bai‘a ist die Methode zur Einsetzung
des Kalifen. Sie steht durch die Tatsache fest, dass die
Muslime dem Gesandten Allahs (s) die bai‘a leisteten,
der Gesandte (s) uns befahl, dem Imam die bai‘a zu leis-
ten und jeder der Rechtgeleiteten Kalifen das Kalifat
durch die bai‘a Gibernommen hat. Die Belege fiir den
zweiten Aspekt ergeben sich aus dem Befehl, dem Kali-
fen zu gehorchen, auch wenn er Unrecht begeht, solan-
ge es sich um keinen offenen Unglauben handelt. Von
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ibn ‘Abbas wird berichtet, der sagte: Es sprach der Ge-
sandte Allahs (s):

Wer von seinem Befehlshaber etwas sieht, was ihm
missféllt, der soll sich gedulden. Denn jeder, der sich
von der Gemeinschaft um eine Handbreit entfernt und
stirbt, stirbt einen Tod des Heidentums. Bei Muslim in
geschlossener Kette von ibn ‘Abbas tradiert. Der Aus-
druck amir (Befehlshaber) ist hier generell gehalten, so-
mit umfasst er auch den Kalifen, der ja der Befehlshaber
der Glaubigen (amir al-mu’minin) ist. Und im Hadith von
Salama ibn Zaid al-Gu‘afi bei Muslim wird berichtet, dass
er den Gesandten Allahs (s) fragte und sprach:

L A Uiy agha Uglleg sl e il &) colff 0 48 >
b 3 Al aalla A gaplhatla g ae ol il
A e g 1 e s W il
,»O Prophet Allahs! Sieh, wenn Befehlshaber iiber uns
herrschen, die von uns ihr Recht einfordern, aber uns
unser Recht verwehren, was befiehlst du uns dann?“
Doch der Gesandte Allahs (s) antwortete ihm nicht. Er
fragte ihn erneut, aber der Prophet (s) antwortete ihm
wieder nicht. Als er ihn das zweite oder dritte Mal das-
selbe fragte, zog ihn al-As‘at ibn Qais zuriick. Da sprach
der Gesandte Allahs (s): ,,Hort und gehorcht! Denn sie

tragen das, was ihnen auferlegt wurde, und ihr tragt
das, was euch auferlegt wurde.”
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Auch berichten al-Buhart und Muslim - der Wortlaut hier
ist der bei Muslim - von ‘Ubada ibn as-Samit (r), der sag-
te:

) B Uagls & Gl BT Lad 18 SUagld B ) (15l BB S
B Y ol e 8l Upads Ui Uajkay Ulatia (b de
«G3 A ) G ale A5 BEE 1355 A Y) 100 A 3

der Prophet rief uns zur bai‘a auf und wir leisteten sie
ihm. Zu dem, wofiir er uns verpflichtete, zdhlte, dass
wir héren und gehorchen in dem, was uns ereifert und
was uns widerwillig ist, im Schweren wie im Leichten,
auch auf die Bevorzugung (anderer) uns selbst gegen-
iber hin, und dass wir die Befehlsgewalt jenen, die sie
innehaben, nicht streitig machen. (Er ergdnzte:) "Es sei
denn, ihr seht einen offenkundigen Unglauben (kufr),
fiir den ihr von Allah einen eindeutigen Beweis habt!“
Und von AbG Darr wird berichtet, dass der Gesandte
Allahs (s) sprach:

il 0 £ 8 13gy e &gl 5% de & ik A
S g6 sl s 4y Lyl e L e pdl (Gaaly dig
,O Abu Darr! Wie verhiltst du dich bei Herrschern, die
dir zu ihren eigenen Gunsten diese Beute vorenthal-
ten?“ Er antwortete: ,,Bei Dem, Der dich mit der Wahr-
heit entsandt hat, ich lege mein Schwert auf die Schul-
ter und schlage so lange damit, bis ich auf dich treffe.”
Da sprach der Gesandte (s): ,,Soll ich dir nicht etwas

zeigen, was besser fiir dich ist? Gedulde dich, bis du auf
mich triffst.“ Bei Ahmad in geschlossener Kette tradiert,
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az-Zain stufte den Hadith als richtig ein. Der Hadith wird
auch bei Abla Dawid tradiert. Alle diese Hadithe erwah-
nen den Fall, dass der Kalif Dinge tut, die seine Abset-
zung erfordern. Trotzdem befiehlt der Gesandte (s), ihm
zu gehorchen und sein Unrecht geduldig zu ertragen,
was belegt, dass die Umma nicht das Recht hat, den Kali-
fen abzusetzen.

Zudem lehnte der Gesandte (s) es ab, den Wistenaraber
von seiner bai‘a zu entbinden. Von Gabir ibn ‘Abdilldh
wird berichtet,

A sl 825 88 e #8 & Jsd b Gl G
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dass ein Wiistenaraber dem Gesandten Allahs (s) die
bai‘a leistete. Doch dann erkrankte er in Medina. Er
kam zum Propheten (s) und sprach: ,,0 Muhammad,
entbinde mich von meiner bai‘al“, doch der Gesandte
Allahs (s) weigerte sich. Er kam ein zweites Mal zu ihm
und bat: ,,Entbinde mich von meiner bai‘a", doch der
Prophet weigerte sich erneut. Er kam ein drittes Mal zu
ihm und sprach: , Entbinde mich von meiner bai‘a!“,
aber der Prophet (s) weigerte sich auch dieses Mal.
Daraufhin verlieR er die Stadt. Da sprach der Gesandte
Allahs (s): ,,Medina ist wahrlich wie ein Tiegel; es son-

dert das Schlechte ab, und das Gute wird gereinigt.”
Ubereinstimmend tradiert. Dies belegt, dass die bai‘a,
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wenn sie geleistet wurde, fiir die bai‘a-Leistenden ver-
pflichtend ist. Im Umkehrschluss bedeutet es, dass sie
kein Recht haben, den Kalifen abzusetzen, da sie ja kein
Recht haben, ihm ihre bai'‘a zu entziehen. Hier kann
nicht behauptet werden, dass der Wistenaraber mit der
Entbindung von der bai‘a aus dem Islam und nicht aus
dem Gehorsam gegeniliber dem Staatsoberhaupt austre-
ten wollte. Dies kann deshalb nicht behauptet werden,
weil es sich in diesem Falle um Apostasie handeln wir-
de, woflr ihn der Gesandte (s) getotet hatte. Denn der
Apostat muss getotet werden. Auch handelt es sich bei
der bai‘a um keine bai‘a auf den Islam, sondern auf den
Gehorsam. Er wollte also aus dem Gehorsam austreten
und nicht aus dem Islam. Demzufolge ist es den Musli-
men nicht erlaubt, ihre bai‘a zurlickzuziehen. Folglich
haben sie auch kein Recht, den Kalifen abzusetzen.

Allerdings hat das islamische Recht dargelegt, wann der
Kalif als abgesetzt gilt, ohne dass ein Absetzungsverfah-
ren notwendig ware, und wann seine Absetzung erfor-
derlich ist. Aber auch das bedeutet nicht, dass die Umma
das Recht zu seiner Absetzung hatte. Vielmehr zieht sie
ihn mit dem starken Wort der Wahrheit fir sein Unrecht
zur Rechenschaft und bekdampft ihn, wenn er den offe-
nen Unglauben zeigt. Die Befugnis zu seiner Absetzung
hingegen - wenn diese erforderlich wird - hat das islami-
sche Recht dem mazalim-Gericht (ibertragen.

Artikel 36 — Der Kalif besitzt die folgenden Befugnisse:

a) Er ist es, der die islamischen Rechtssprii-
che adoptiert, die durch richtigen igtihad aus
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dem Koran und der Sunna des Gesandten Al-
lahs abgeleitet wurden und die fiir die Be-
treuung der Angelegenheiten der Umma er-
forderlich sind. Dadurch werden sie zu Ge-
setzen (gqawanin), die befolgt werden miis-
sen und nicht iibertreten werden diirfen.

b) Er ist sowohl fiir die Innen- als auch fiir die
AuBenpolitik des Staates verantwortlich; er
hat die Fiihrung der Armee inne, das Recht
zur Kriegserklarung, zum Abschluss von Frie-
dens- und Waffenstillstandsabkommen so-
wie aller librigen Vertrage.

c) Er hat das Recht zur Annahme und Ableh-
nung ausldndischer Botschafter sowie zur Er-
nennung und Absetzung muslimischer Bot-
schafter.

d) Er benennt und entlasst die Assistenten
(mu‘awinin) und Gouverneure (wulat). Diese
sind ihm wie auch der Ratsversammlung
(maglis al-umma) gegeniiber verantwortlich.

e) Er benennt und entldsst den Obersten
Richter (gadi al-quddt) sowie alle Ubrigen
Richter mit Ausnahme des mazalim-Richters,
wenn dieser gerade ein Verfahren gegen den
Kalifen, einen seiner Assistenten oder den
Obersten Richter untersucht. Der Kalif be-
nennt und entlasst auch die Amtsdirektoren
sowie die Armee- und Divisionskommandan-
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ten. Sie alle sind vor ihm, nicht aber vor der
Ratsversammlung (maglis al-umma) verant-
wortlich.

f) Er adoptiert die islamischen Rechtssprii-
che, nach deren Maligabe der Staatshaushalt
festgelegt wird. Er entscheidet iiber die
Haushaltabschnitte und die fiir jeden Bereich
erforderlichen Mittel, ob es sich um Einkiinf-
te oder Ausgaben handelt.

Belege fir die sechs im Artikel angefiihrten Abséatze sind
die folgenden:

Rechtsbeweis fiir den Absatz a) ist der Konsens der Pro-
phetengefdhrten. Denn der Ausdruck ganin (Gesetz) ist
ein konventioneller Begriff und bedeutet: Der Befehl,
den der Machthaber erteilt, damit die Menschen ihn
befolgen. Al-ganiin, das Gesetz, wird definiert als ,die
Gesamtheit aller Richtlinien, zu deren Befolgung der
Machthaber die Menschen in ihren Beziehungen
zwingt“. D. h., wenn der Machthaber bestimmte Richtli-
nien anbefiehlt, dann werden diese zu einem Gesetz, zu
deren Einhaltung die Menschen verpflichtet sind. Wer-
den sie vom Machthaber nicht anbefohlen, dann stellen
sie kein Gesetz dar, und die Menschen sind demzufolge
zu deren Einhaltung nicht verpflichtet. Die Muslime fol-
gen den Gesetzen des islamischen Rechts; sie folgen
somit den Geboten und Verboten Allahs und nicht de-
nen des Machthabers. Was sie also befolgen, sind die
islamischen Rechtsspriiche und nicht die Befehle des
Machthabers. Allerdings waren die Prophetengefdhrten
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hinsichtlich dieser islamischen Rechtsspriiche unter-
schiedlicher Meinung. Manche von ihnen verstanden
aus den Offenbarungstexten etwas, andere etwas Ande-
res. Jeder von ihnen folgte seinem Verstandnis, das fir
ihn das Gesetz Allahs verkorperte.

Es existieren jedoch Rechtsspriiche, bei denen die Be-
treuung der Angelegenheiten der Umma es erforderlich
macht, dass alle Muslime einer Rechtsmeinung folgen
und nicht jeder seiner eigenen. Dies ist auch tatsachlich
geschehen. So war Abu Bakr der Ansicht, dass die Gelder
zu gleichen Teilen auf die Muslime verteilt werden soll-
ten, da sie alle in ihrem Anspruch darauf gleichberech-
tigt seien. ‘Umar hingegen war der Meinung, dass derje-
nige, der gegen den Gesandten (s) kampfte, nicht so viel
bekommen dirfe wie derjenige, der mit ihm kampfte,
und dass der Reiche nicht so viel bekommen diirfe wie
der Arme. AbQ Bakr war jedoch der Kalif, und so befahl
er, seine Ansicht durchzufiihren, ndmlich die Adoption,
dass die Gelder zu gleichen Teilen aufzuteilen sind. Die
Muslime folgten ihm darin. Und alle Richter und Gou-
verneure hielten sich an diese Vorgabe. Selbst ‘Umar
unterwarf sich dem, befolgte die Rechtsauffassung Aba
Bakrs und fihrte sie selber durch. Als er jedoch Kalif
wurde, adoptierte er in dieser Frage eine Rechtsmei-
nung, die derjenigen Abl Bakrs widersprach, und befahl,
diese auch umzusetzen. So wurde das Geld zu unter-
schiedlichen Teilen verteilt und nicht mehr zu gleichen.
Jeder erhielt seinen Anteil nach Beduirftigkeit und Glau-
bensdauer. Die Muslime folgten ihm dabei, und alle
Gouverneure und Richter setzten seine Anordnung um.
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Somit ist der Konsens der Gefahrten (igma“ as-sahaba)
darliber ergangen, dass der Imam bestimmte Rechts-
spriiche, die aus dem islamischen Recht durch korrekten
igtihad abgeleitet wurden, adoptieren kann (tabanni)
und deren bindenden Vollzug anbefehlen darf. Die Mus-
lime haben ihm darin zu gehorchen, auch wenn es ihrem
eigenen igtihad widersprache. lhre eigenen Ansichten
und Rechtsmeinungen (igtihadat) missen sie dabei zu-
rickstellen. Diese adoptierten, d. h. bindend angenom-
menen Rechtsspriiche (ahkdm mutabannat), stellen
nichts anderes als Gesetze dar. Demzufolge steht es al-
lein dem Kalifen zu, Gesetze zu erlassen. Niemand aulSer
ihm ist dazu befugt.

Was den Abschnitt b) angeht, so geht sein Beweis aus
dem Handeln des Gesandten (s) hervor. Er selbst hat die
Gouverneure und Richter ernannt und zur Rechenschaft
gezogen. Er beobachtete auch den Handel und verbot
den Betrug. Er verteilte die Gelder unter den Menschen,
half den Arbeitslosen, eine Arbeit zu finden, und betreu-
te alle inneren Angelegenheiten des Staates. Er verkehr-
te auch mit den Konigen und empfing deren Delegatio-
nen. Alle auBenpolitischen Staatsangelegenheiten wur-
den von ihm vollzogen. Dariber hinaus hatte der Pro-
phet (s) das tatsdchliche Kommando Uber die Armee
inne. So (ibernahm er personlich in den Schlachten die
Fiihrung der Kampfhandlungen. Bei den Streifziigen war
er es, der die Truppen entsandte und deren Komman-
danten ernannte. Als er Usama ibn Zaid die Fihrung ei-
nes Feldzuges in die Linder a§-Sams Ubertrug, missfiel
dies den sahaba wegen seines jungen Alters. Der Pro-
phet (s) zwang sie jedoch, dessen Flihrung anzunehmen,
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was belegt, dass der Kalif der tatsdchliche Befehlshaber
der Armee ist und nicht nur deren formeller Oberbe-
fehlshaber. Auch war es der Gesandte (s), der Qurais
den Krieg erklarte, ebenso den Banl Quraiza, den Bani
an-Nadir, den Banu Qainuqa‘, den Juden von Haibar und
den Byzantinern. Jeder der stattgefundenen Kriege wur-
de von ihm personlich proklamiert, was belegt, dass die
Kriegserklarung im islamischen Staat dem Kalifen ob-
liegt. Es war auch der Gesandte (s), der die Vertrdage mit
den Juden, den Bant Midlag und ihren Verbiindeten,
den Band Dumra, abschloss. Er war es auch, der den
Friedensvertrag mit Yihanna ibn Ru’ba, dem Herrscher
Uber Aila, und das Hudaiblya-Abkommen mit den Mek-
kanern vereinbarte. Die Muslime waren Uber das Hu-
daibiya-Abkommen erzirnt, doch entsprach der Prophet
ihren Wiinschen nicht, setzte sich lber ihre Einwande
hinweg und vollzog das Abkommen trotzdem. Dies ist
ein klarer Beweis dafiir, dass der Abschluss von Vertra-
gen, seien es Friedensvertrage oder Abkommen anderer
Art, allein dem Kalifen obliegt.

Was den Abschnitt c) betrifft, so ergibt sich sein Rechts-
beweis aus der Tatsache, dass es der Gesandte (s) war,
der die beiden Abgesandten von Musailima al-Kaddab
empfing und auch Abl Rafi, den Abgesandten der
Qurais. Ebenso entsandte er die Botschafter an Herakles,
an den Chosroes, an al-Mugaugis, an den ghassanidi-
schen Harit, den Konig al-Hiras, an den himjaritischen
Harit, den Konig des Jemen, und an den &thiopischen
Negus. Er entsandte auch ‘Utman ibn ‘Affan als Bot-
schafter zu Qurais wahrend der Friedensverhandlungen
von al-Hudaibiya. All das belegt, dass es der Kalif ist, der
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die Botschafter akzeptiert und ablehnt und seinerseits
die Botschafter ernennt.

Der Rechtsbeweis fiir den Abschnitt d) ergibt sich eben-
falls aus den Handlungen des Propheten (s). So hat er
personlich die Gouverneure (wulat) ernannt. Mu‘ad er-
nannte er zum Gouverneur (iber den Jemen. Auch die
Absetzung der Gouverneure hat der Gesandte selbst
vorgenommen. So setzte er al-‘Ala’ ibn al-Hadrami als
Gouverneur von Bahrain ab, nachdem die dortigen Be-
wohner sich tber ihn beschwert hatten. Das beweist,
dass die Gouverneure sowohl vor dem Kalifen als auch
vor den Einwohnern ihrer Provinz verantwortlich sind.
Daruber hinaus sind sie auch vor der Ratsversammlung
(maglis al-umma) verantwortlich, da sie alle Provinzen
reprasentiert. So viel zu den Gouverneuren — was die
Assistenten (al-mu‘awindn) angeht, so hatte der Ge-
sandte Allahs zwei: AbU Bakr und ‘Umar. Wahrend sei-
ner gesamten Lebenszeit hat sie der Gesandte niemals
abgesetzt und andere ernannt. Er hat sie zwar in das
Amt berufen, sie jedoch niemals ihrer Funktion entho-
ben. Nachdem der mu‘awin aber seine Vollmacht vom
Kalifen erhalten hat und im Grunde sein Stellvertreter
ist, hat der Kalif in Analogie zum Bevollméachtigten auch
das Recht, ihn abzusetzen, wie auch der Vollmachtgeber
jederzeit das Recht hat, seinem Bevollméachtigten die
Vollmacht zu entziehen. Es sei denn, dass ein Textbeleg
mit einem Absetzungsverbot in bestimmten Fallen er-
gangen ist.

Was den Abschnitt e) anbelangt, so ergibt sich sein
Rechtsbeweis aus der Tatsache, dass der Gesandte Al-
lahs (s) ‘All das Richteramt Gber den Jemen Ubertrug.
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Zudem wird im Werk ,al-Isti'ab” erwadhnt, dass er (s)
Mu‘ad ibn Gabal als Richter tiber den Ganad - eine Regi-
on im Jemen - einsetzte.

Auch ‘Umar (r) pflegte die Richter und Gouverneure zu
ernennen und wieder abzusetzen. So ernannte er Suraih
zum Richter in Kufa und Abl Musa zum Richter in Basra.
Surahbil ibn Hasana setzte ‘Umar von seinem Gouver-
neursamt in a$-Sam wieder ab, Ubertrug es zuerst Yazid
ibn Abi Sufyan und dann Mu‘awiya. Daraufhin fragte ihn
Surahbil: ,,0 Fiihrer der Glaubigen, war ich unfdhig oder
habe ich einen Verrat begangen?“ Doch ‘Umar antwor-
tete: ,,Weder warst du unfahig noch hast du Verrat be-
gangen”. Da fragte er ihn: ,Weswegen hast du mich
dann abgesetzt?” ‘Umar antwortete: ,lIch fihlte mich
unwohl dabei, dir die Befehlsgewalt zu tberlassen, wo
ich jemand anderen habe, der starker ist als du.” So wird
es im Tradierungswerk von ‘Abd ar-Razzaq erwihnt.
Auch setzte ‘Ali ibn AbT Talib Abd I-Aswad ein und enthob
ihn dann wieder seines Amtes. Dieser fragte ihn: ,,Wa-
rum hast du mich abgesetzt, wo ich doch nichts Unrech-
tes getan und keinen Verrat begangen habe?” ‘Ali ant-
wortete: ,Ich fand eine Uberheblichkeit in deinem Ton
gegenliber den Streitgegnern.” ‘Umar und ‘All taten dies
vor den Augen und Ohren der Prophetengefahrten, oh-
ne dass irgendjemand von ihnen sie dafiir tadelte. All
das stellt einen Rechtsbeleg dafiir dar, dass der Kalif die
Richter generell ernennen darf. In gleicher Weise steht
es ihm - analog zu seinem Recht auf die Ubertragung von
Vollmachten - zu, sich bei der Ernennung der Richter
vertreten zu lassen. So hat der Kalif das Recht, sich in all
seinen Befugnissen vertreten zu lassen, wie er auch das
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Recht hat, jemanden mit dem Vollzug samtlicher ihm
zustehenden Rechtshandlungen zu bevollméchtigen.

Die Ausnahme von der Absetzungsbefugnis fur den
mazalim-Richter gilt dann, wenn dieser gerade einen
Klagefall gegen den Kalifen, gegen einen seiner bevoll-
machtigten Assistenten oder gegen seinen Obersten
Richter untersucht. Dies wird durch das folgende
Rechtsprinzip belegt: »Das Mittel zum Verbotenen ist
selbst verboten«. Dem Kalifen in dieser Situation das
Recht zu geben, den mazalim-Richter abzusetzen, kann
namlich das Urteil des Richters beeinflussen und somit
einen islamischen Rechtsspruch aussetzen, was aber
verboten ware (haram). In diesem Fall wére die in Han-
den des Kalifen liegende Befugnis zur Absetzung des
mazalim-Richters ein Mittel zum Verbotenen. Dies gilt
insbesondere deswegen, weil bei diesem Rechtsprinzip
die Prasumtion, d. h. die (iberwiegende Annahme, aus-
reicht und die absolute Gewissheit nicht erforderlich ist.
Deswegen wird die Befugnis zur Absetzung des mazalim-
Richters in dieser Situation dem mazalim-Gericht tber-
tragen. In allen anderen Fallen jedoch bleibt der Rechts-
spruch in seinem Ursprung bestehen, namlich dass das
Recht dem Kalifen obliegt, den mazalim-Richter ein- und
abzusetzen.

Was die Bestellung der Ressortleiter betrifft, so hat der
Gesandte Allahs (s) Schriftfiihrer als Verwalter in den
staatlichen Einrichtungen ernannt. lhre Funktion ent-
sprach der eines Ressortleiters. So ernannte er al-
Mu‘aigib ibn Ab1 Fatima zu seinem Siegeltrdager und
ebenso zum Schriftfiihrer Gber die Beuteeinnahmen.
Hudaifa ibn al-Yaman bestellte er zur Erfassung der Ern-
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teeintrage des Higaz. Az-Zubair ibn al-‘Auwam ernannte
er zum Schriftfiihrer Uber die zakat-Gelder und al-
Mugira ibn Su‘ba zur Niederschrift der Schuldscheine
und Rechtsvertrage usw.

Auch die Armee- und Korpskommandanten wurden vom
Propheten (s) personlich ernannt. So setzte er Hamza
ibn ‘Abd al-Muttalib an die Spitze von dreiRig Mann, um
Qurais an der Kuste entgegenzutreten. ‘Ubaida ibn al-
Harit stellte er an die Spitze von sechzig Mann und
schickte ihn ins Rabig-Tal, um dort Qurais zu begegnen.
Sa‘d ibn Abi Waqqas setzte er an die Spitze einer Heeres-
truppe von zwanzig Mann und schickte ihn Richtung
Mekka. Auf diese Weise ernannte der Gesandte Allahs
seine Armeekommandanten, was belegt, dass es dem
Kalifen obliegt, die Armee- und Korpskommandanten zu
bestellen.

All diese Personen waren allein vor dem Gesandten (s)
verantwortlich und vor niemandem sonst. Das beweist,
dass die Richter, die Ressortleiter, die Armee- und Gene-
ralstabskommandanten und die restlichen (hohen)
Staatsbeamten allein vor dem Kalifen verantwortlich
sind und nicht vor der Ratsversammlung (maglis al-
umma). Vor der Ratsversammlung konnen lediglich die
Assistenten (al-mu‘awiniin), die Gouverneure (al-wulat)
und die Kreisvorsteher (al-‘'ummal) zur Verantwortung
gezogen werden, da es sich um Regenten handelt. Die
anderen Personen sind nicht vor der Ratsversammlung,
sondern ausschlieRlich vor dem Kalifen verantwortlich.

Was den Abschnitt f) angeht, so ist der Staatshaushalt
beziglich der Einnahmen- und Ausgabenbereiche durch
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die islamischen Rechtsspriiche festgelegt. Jeder einzelne
Dinar darf nur gemaB dem islamischen Rechtsspruch
eingehoben und wieder ausgegeben werden. Allerdings
unterliegt die detaillierte Festlegung der Ausgaben- bzw.
der Einnahmenseite — was heute als Bestimmung der
einzelnen Budgetkapitel bezeichnet wird — der Meinung
des Kalifen und seiner Rechtssauffassung. So entscheidet
er, dass beispielsweise der hardag des harag-Landes so-
undso viel betragt oder die gizya in dieser oder jener
Hoéhe einzuheben ist. Dieses und Ahnliches sind die so-
genannten Einnahmeposten. Andererseits legt der Kalif
auch fest, wie viel flir den Bau von Strallen oder Kran-
kenhdusern aufzuwenden ist. Solche und dhnliche Dinge
fallen in den Bereich der Ausgabenposten. Hierbei ist die
Meinung des Kalifen ausschlaggebend. Er legt die ver-
schiedenen Budgetabschnitte nach seiner Ansicht und
Rechtssauffassung fest. Dies geht aus der Tatsache her-
vor, dass der Gesandte selbst die Einnahmen von seinen
Beauftragten entgegennahm; er lbernahm auch die
Aufgabe ihrer Verteilung. Einigen Gouverneuren gestat-
tete er, die Gelder selbst entgegenzunehmen und auch
auszugeben, wie es bei Mu‘ad der Fall war, als er ihn als
Gouverneur in den Jemen entsandte. Als die rechtgelei-
teten Kalifen kamen, nahm jeder von ihnen in seiner
Eigenschaft als Kalif die Einnahme und die Ausgabe der
Gelder selbst in die Hand und verfuhr dabei nach eigener
Ansicht und Rechtsauffassung. Niemand prangerte sie
deswegen an, und keiner aufler dem Kalifen entschied
Uber die Einnahme oder Ausgabe eines einzigen Dinar,
es sei denn, er wurde dazu vom Kalifen bevollmachtigt.
So geschah es auch im Falle der Ernennung Mu‘awiyas
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durch ‘Umar. Er Ubertrug ihm die umfassende Voll-
macht, die Gelder einzunehmen und auszugeben. Dies
alles belegt, dass der Kalif oder sein Vertreter die
Budgetkapitel festlegt.

Das waren die detaillierten Beweisflihrungen zu den
einzelnen Befugnissen des Kalifen. Sie alle werden unter
dem folgenden Bericht bei al-Buhari von ‘Abdullah ibn
‘Umar vereint, der den Propheten (s) sagen horte:

«aiey (o Yoy £ AAY) ..»

[...] der Imam ist ein Hiiter und fiir seine Biirger ver-
antwortlich. Und in der Tradierung des Hadithes bei
Ahmad, al-Baihagi und Abl ‘Awana von ‘Abdullah ibn
‘Umar heilt es:

43 G8 Yshlaa 3h5 £ gl
Der Imam ist ein Hiiter, und er ist fiir seine Biirger ver-
antwortlich. Das bedeutet, dass alles, was mit der Be-
treuung der Angelegenheiten der Birger in Zusammen-
hang steht, dem Kalifen obliegt. Es steht ihm analog zum

Recht auf Ubertragung von Vollmachten zu, wen er will,
far was und wie er will als Vertreter einzusetzen.

Artikel 37 — Der Kalif ist in der Adoption an die islami-
schen Rechtsspriiche gebunden. Es ist ihm
verboten, ein Gesetz zu adoptieren, das nicht
korrekt aus den islamischen Beweisquellen
abgeleitet wurde. Er ist an das gebunden,
was er an Rechtsspriichen adoptiert und wo-
zu er sich als Methode der Gesetzesableitung
verpflichtet hat. Es ist ihm weder erlaubt, ein
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Gesetz zu adoptieren, das gemaR einer Me-
thode abgeleitet wurde, die der von ihm
adoptierten widerspricht, noch ist es ihm ge-
stattet, einen Befehl zu erteilen, der den von
ihm adoptierten Gesetzen (ahkam) wider-
spricht.

Dieser Artikel beinhaltet zwei Aspekte: Erstens: Bei der
Adoption von Gesetzen ist der Kalif an die islamischen
Rechtsspriiche gebunden. Das heilt, dass er sich bei der
Gesetzgebung und dem Erlassen von Gesetzen an das
islamische Recht zu halten hat. So ist es ihm nicht gestat-
tet, Gesetze aus anderen Quellen zu libernehmen, da
Gesetze aus anderen Quellen Gesetze des Unglaubens
sind. Adoptiert er wissentlich ein Gesetz aus anderen
Quellen, so trifft auf ihn die Aussage des Erhabenen zu:
(0501 4h &gl 51 & K2 T o)

Und wer nicht nach dem richtet, was Allah herabge-
sandt hat, so sind dies die Unglédubigen. (5:44) Ist er von
der Richtigkeit des Gesetzes, das er adoptiert hat, Gber-
zeugt, dann ist er unglaubig geworden und vom Islam
abgefallen. Ist er davon nicht iberzeugt und hat er es
nur Gbernommen, weil es seiner Ansicht nach dem Islam
nicht widerspricht, wie es die osmanischen Kalifen am
Ende ihrer Epoche taten, so ist es ihm islamisch zwar
untersagt, doch wird er dadurch nicht zum Unglaubigen.
Hat er hingegen fiir sein Vorgehen einen Scheinbeweis —
wie das Erlassen eines Gesetzes ohne tatsachlichen Be-
weis aufgrund eines Interesses, das er zu erkennen
glaubt — und stiitzt er sich dabei auf das Prinzip der ,,un-
geschitzten Interessen" (al-masalih al-mursala), der
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"Abwehr missbrduchlicher Vorwande" (sadd ad-dara’i’),
der "Handlungsfolgen" (ma’alat al-af‘al) oder Ahnliches,
so ist es ihm nicht verboten und er wird auch nicht zum
Ungldaubigen, wenn er diese Prinzipien als islamische
Rechtsprinzipien und Beweisquellen ansieht. Mit seiner
Beweisstlitze liegt er zwar falsch, sein abgeleitetes Ge-
setz muss aber trotzdem von allen Muslimen als islami-
scher Rechtsspruch anerkannt und befolgt werden, so-
bald der Kalif es erlassen hat, da es sich um einen islami-
schen Rechtsspruch auf Grundlage eines Scheinbeweises
(Subhat dalil) handelt. Auch wenn sein Beweis falsch ist,
hat der Rechtsspruch seine Giiltigkeit, vergleichbar mit
einer falschen Ableitung des Rechtsspruchs aus einem
Rechtsbeweis. Auf jeden Fall ist der Kalif bei der Adopti-
on von Gesetzen an das islamische Recht gebunden. Er
hat sich dabei an die aus den Rechtsbelegen richtig ab-
geleiteten Rechtsspriichen zu halten. Beweis dafir ist
Folgendes:

Erstens: Allah hat jeden Muslim — ob Kalif oder nicht —
dazu verpflichtet, alle seine Handlungen gemaR den is-
lamischen Rechtsspriichen auszufiihren. So sagt der Er-
habene:

('// MJAS&O}«A}:?J)}W}

Nein, bei deinem Herrn, sie werden nicht eher gldubig
sein, bis sie dich zum Richter in allem erheben, was un-
ter ihnen strittig ist. (4:65) Die Ausfihrung der Handlun-
gen gemal den islamischen Rechtsspriichen zwingt den
Muslim dazu, gewisse Rechtsspriiche verbindlich zu
Ubernehmen (adoptieren), wenn die Ansprache des Ge-
setzgebers auf mehrfache Weise verstanden werden
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kann, d. h., wenn der Rechtsspruch in einer Frage vielfal-
tig ausfallt. In diesem Falle wird es fir den Muslim zur
Pflicht, wenn er eine Handlung vollziehen mdchte, er
also den Rechtsspruch durchfiuihren will, einen bestimm-
ten Rechtsspruch aus dieser Vielfalt zu adoptieren. In
gleicher Weise ist dies auch fiir den Kalifen bei der
Durchfiihrung seiner Tatigkeit, dem Regieren, verpflich-
tend.

Zweitens: Der Wortlaut der bai‘a zwingt den Kalifen da-
zu, sich an das islamische Recht zu halten, weil er die
bai‘a auf Grundlage des Buches (Koran) und der Sunna
erhalten hat. Daher ist es ihm nicht erlaubt, davon ab-
zuweichen. Er wird sogar zum Unglaubigen, wenn er aus
Uberzeugung abweicht. Tut er es nicht aus Uberzeu-
gung, ist er ein Siinder.

Drittens: Der Kalif wurde aufgestellt, um das islamische
Recht durchzufiihren. Es ist ihm daher nicht gestattet,
etwas aus einer anderen Quelle zu Gbernehmen, um es
auf die Muslime anzuwenden. Das islamische Recht hat
ihm dies in so strikter Weise verboten, dass es sogar
jenem, der nach etwas anderem richtet als dem Islam,
den Glauben abgesprochen hat. Und dies ist ein deutli-
ches Indiz fur den apodiktischen Charakter dieses Ver-
bots. Demzufolge ist der Kalif bei der Adoption von Ge-
setzen, also beim Gesetzeserlass, allein an die islami-
schen Rechtsspriiche gebunden. Erlasst er ein Gesetz aus
einer anderen Quelle, so ist er unglaubig, wenn er es aus
Uberzeugung tut, bzw. siindhaft, wenn es nicht aus
Uberzeugung geschieht.
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Diese drei Rechtsbeweise belegen den ersten Aspekt.
Was den zweiten Aspekt anbelangt, so ist der Kalif so-
wohl an die von ihm adoptierten Rechtsspriiche als auch
an die von ihm festgelegte Ableitungs- bzw. Ausle-
gungsmethode gebunden. Beweis dafiir ist die Tatsache,
dass der Kalif jenen islamischen Rechtsspruch (hukm
sar7) anwendet, der fir ihn selbst (d. h., "in seinem Sin-
ne") der verbindliche Rechtsspruch ist und nicht im Sin-
ne eines anderen. Es handelt sich namlich um den
Rechtsspruch, den er fir sich selbst verbindlich Uber-
nommen hat, um seine eigenen Handlungen danach zu
richten, und nicht um irgendeinen beliebigen Rechts-
spruch. Wenn der Kalif nun einen Rechtsspruch ableitet
oder einem Gelehrten darin folgt (taglid), so stellt dieser
Rechtsspruch den verbindlichen Rechtsspruch (hukm)
Allahs fir ihn dar, an den er in seiner Gesetzeslibernah-
me fir die Muslime gebunden ist. Es ist ihm nicht gestat-
tet, einen anderen Rechtsspruch zu Gbernehmen, weil es
sich dabei nicht um das fir ihn verbindliche ,Gesetz Al-
lahs" handelt. Es ware weder fiir ihn noch in der Folge
flir die Muslime ein glltiger islamischer Rechtsspruch.
Daher ist er in den Befehlen, die er fir die Biirger erlasst,
an jenen Rechtsspruch gebunden, den er fir sich adop-
tiert hat. Es steht ihm nicht zu, einen Befehl zu erlassen,
der zu diesem Rechtsspruch im Widerspruch steht, da
dieser Befehl nicht als das fiir ihn verbindliche , Gesetz
Allahs" gilt. Somit ist er weder fiir ihn noch in Folge fir
die Muslime ein gilltiges islamisches Gesetz. Dies ver-
hielte sich so, als ob er einen Befehl ohne islamischen
Rechtsspruch erlieBe. Aufgrund dessen ist es ihm nicht
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erlaubt, einen Befehl zu erlassen, der den von ihm adop-
tierten Rechtssprichen widerspricht.

Ebenso verdndert sich das Verstandnis des Rechts-
spruchs gemald der gewahlten Ableitungsmethode. Soll-
te der Kalif z. B. der Ansicht sein, dass der Rechtsgrund
(‘illa) nur dann gultig ist, wenn er einem Offenba-
rungstext (nass) entnommen wurde, und er weder das
Interesse als Rechtsgrund noch die ,,ungeschitzten Inte-
ressen" (masalih mursala) als Rechtsbeleg ansieht, so
hat er fir sich eine Ableitungsmethode festgelegt. In
diesem Fall ist er an sie gebunden und hat nicht das
Recht, ein Gesetz zu libernehmen, dessen Beleg das ge-
schiitzte Interesse ist, oder eine Analogie auf einen
Rechtsgrund aufzubauen, der keinem Offenbarungstext
entnommen wurde. Denn dieses Gesetz ware nicht der
far ihn verbindliche Rechtsspruch, da er dessen Beleg
nicht als giltigen Rechtsbeleg anerkennt, es sich also aus
seiner Sicht um keinen islamischen Rechtspruch handelt.
Nachdem es nun fir den Kalifen kein giiltiger islamischer
Rechtsspruch ist, kann es auch fir die Muslime keiner
sein. Es ware so, als ob er ein Gesetz liberndhme, das
keinem Rechtsspruch entspringt — ein Vorgehen, das ihm
von Rechts wegen verboten ist. Ist der Kalif ein Nachah-
mer (mugqallid), ein Rechtsausleger in bestimmten Fra-
gen (mudtahid mas’ala) und kein mugtahid mutlag®,
oder ist er ein Rechtsausleger in bestimmten Fragen, der
Uber keine eigene Ableitungsmethode verfiigt, so folgt
er in seiner Adoption dem mugtahid, den er nachahmt,

%0 |slamischer Rechtsableiter, der fir seine Gesetzesableitungen aus
den Texten sich eigene Rechtsgrundlagen angeeignet hat und an
keine Rechtsschule gebunden ist.
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oder seinem eigenen igtihad in der Angelegenheit, wenn
er dafiir einen Beweis oder Scheinbeweis hat. In diesem
Falle ist er nur daran gebunden, dass die von ihm erlas-
senen Befehle im Einklang zu den von ihm adoptierten
Gesetzen stehen.

Artikel 38 — Der Kalif hat die uneingeschrankte Befug-
nis, die Angelegenheiten der Biirger gemal
seiner Ansicht und seinem igtihad wahrzu-
nehmen. Es steht ihm zu, all das an Erlaub-
tem zu adoptieren, was er benétigt, um die
Staatsangelegenheiten zu regeln und die An-
gelegenheiten der Biirger zu betreuen. Es ist
ihm jedoch nicht gestattet, irgendeinem is-
lamischen Rechtsspruch unter dem Vorwand
des Nutzens (maslaha) zuwiderzuhandeln. So
darf er z. B. keiner Familie unter dem Vor-
wand der Nahrungsmittelknappheit verbie-
ten, mehr als ein Kind zu bekommen. Auch
darf er nicht unter dem Vorwand, die Aus-
beutung zu verbieten, Preise festlegen. Eben-
so wenig darf er einen Nichtmuslim oder eine
Frau unter dem Vorwand der Angelegenhei-
tenbetreuung bzw. des Nutzens zum Gou-
verneur ernennen oder andere MaRnahmen
setzen, die den Rechtsspriichen des Islam
entgegenstehen. So ist es ihm weder gestat-
tet, das Erlaubte zu verbieten, noch, das Ver-
botene zu erlauben.

Der Kalif hat das uneingeschrankte Recht, die Angele-
genheiten der Birger nach eigenem Ermessen und eige-
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ner Rechtsauffassung zu betreuen. Er darf jedoch kei-
nem islamischen Rechtsspruch unter dem Vorwand des
Interesses zuwiderhandeln. So darf er z. B. den Biirgern
nicht den Import von Waren unter dem Vorwand des
Schutzes der heimischen Industrie verbieten, es sei
denn, es wiirde tatsachlich zur Zerstérung der Wirtschaft
des Landes fihren. Auch darf er den Menschen keine
Preise unter dem Vorwand festsetzen, die Ausbeutung
vermeiden zu wollen. Ebenso steht es ihm nicht zu, ei-
nen Hausbesitzer zur Vermietung seines Eigentums zu
zwingen, um die Wohnsituation zu erleichtern, auller es
besteht wirklich eine dringende Notwendigkeit dafir. In
gleicher Weise verhalt es sich mit allen anderen Angele-
genheiten, die dem islamischen Recht widersprechen; so
darf er nichts Erlaubtes verbieten und nichts Verbotenes
erlauben.

Das grundsatzliche Verfliigungsrecht des Kalifen ist einer-
seits auf folgenden Ausspruch des Propheten (s) zuriick-
zufiihren:

«ddie] (8 Jshiag gy Ay
Der Imam ist ein Hiiter und fiir seine Biirger verant-
wortlich. Bei al-Bubari in geschlossener Kette von
‘Abdullah ibn ‘Umar tradiert. Andererseits geht dies auch
aus der Fille an Befugnissen hervor, die das islamische
Recht dem Kalifen gewahrt hat. So entscheidet er (iber
die Gelder des islamischen Schatzhauses nach eigener
Meinung und Rechtsauffassung. Er kann auch den Men-
schen in einer bestimmten Angelegenheit eine Rechts-

meinung bindend auferlegen. Solche und &hnliche Be-
fugnisse werden ihm vom islamischen Recht her zuer-
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kannt. Der o. a. Hadith gibt ihm das uneingeschrankte
Recht, die Angelegenheiten der Birger in umfassender
Weise zu betreuen. Ebenso gewdhren die Rechtsspriiche
bezlglich des islamischen Schatzhauses, der Annahme
von Rechtsmeinungen, des Aufbaus der Armee, der Er-
nennung von Gouverneuren und Ahnlichem dem Kalifen
das Entscheidungsrecht in uneingeschrankter Weise.
Dies beweist, dass er die Angelegenheiten der Birger
nach seinem Ermessen ohne Einschriankung betreuen
kann. Der Gehorsam ihm gegeniber ist in all dem ver-
pflichtend und der Ungehorsam siindhaft. Diese Betreu-
ung der Birgerangelegenheiten hat jedoch gemalR den
Vorschriften des islamischen Rechts zu erfolgen, d. h.,
gemal den Aussagen der Offenbarungstexte. Auch wenn
ihm die Befugnisse uneingeschrankt gewdhrt worden
sind, so sind sie stets an die islamischen Rechtsvorschrif-
ten gebunden. Demzufolge missen sie auch gemald den
Vorschriften des islamischen Rechts vollzogen werden.
So hat der Kalif beispielsweise die freie Befugnis zur Be-
stimmung der Gouverneure, doch darf er keinen Un-
gldubigen, kein Kind und auch keine Frau zum Gouver-
neur ernennen, weil das islamische Recht dies verboten
hat. Er hat auch das uneingeschrankte Recht, den un-
gldubigen Staaten die Er6ffnung von Botschaften in je-
nen Ldandern zu gewaéhren, die sich unter seiner Herr-
schaft befinden. Doch darf er keinem unglaubigen Staat
die Eroffnung einer Botschaft erlauben, wenn dieser sie
zur Einflussnahme auf die islamischen Lander benutzen
mochte, da dies vom islamischen Recht verboten wurde.
Er darf auch die einzelnen Budgetkapitel festlegen sowie
die erforderlichen Gelder fiir jeden Bereich. Doch ist es
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ihm z.B. nicht gestattet, einen Budgetposten fiir den
Bau eines Staudamms vorzusehen, wenn die Einnahmen
des Schatzhauses dafiir nicht ausreichen. Er darf es nicht
unter dem Vorwand tun, Steuern daflir eintreiben zu
wollen, da es nicht zulassig ist, flir den Bau eines Stau-
damms Steuern einzuheben, wenn dieser nicht unbe-
dingt erforderlich ist. Auf diese Weise hat der Kalif die
uneingeschrankte Befugnis zur Betreuung der Biirgeran-
gelegenheiten in allem, was ihm von Rechts wegen liber-
tragen wurde, doch hat diese uneingeschriankte Voll-
macht gemall den Gesetzen des islamischen Rechts zu
verlaufen. Sein Recht zur uneingeschrankten Betreuung
der Blrgerangelegenheiten bedeutet nicht, dass er die
diesbezliglichen Gesetze frei nach eigener Vorstellung
erlassen kann; es bedeutet vielmehr, dass er in jenen
Bereichen, in denen er von Rechts wegen die Erlaubnis
zum Handeln besitzt, nach eigenem Ermessen und auf
die Art, die er fir richtig halt, vorgehen kann. In diesem
Fall kann er Gesetze in den Bereichen erlassen, in denen
ihm das Handeln nach eigener Meinung erlaubt wurde,
und der Gehorsam ihm gegeniber ist dann auch ver-
pflichtend. So ist ihm beispielsweise das Recht gegeben
worden, den Staatshaushalt nach eigener Ansicht und
eigenem Rechtsverstandnis zu verwalten, wobei den
Menschen befohlen wurde, ihm diesbeziiglich zu gehor-
chen. Folglich darf er die Finanzgesetze des Staatshaus-
haltes erlassen, ihre Befolgung wird dann fiir jeden Biir-
ger zur Pflicht. Auch ist ihm die Fihrung der Armee
Ubertragen worden und die Regelung ihrer Angelegen-
heiten nach eigener Ansicht und eigenem Rechtsver-
standnis. Die Menschen haben dann die Pflicht, ihm zu
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gehorchen. So darf er fir das Armeekommando und die
Armeeverwaltung bestimmte Richtlinien erlassen, deren
Einhaltung sodann zur Pflicht wird. Ebenso ist ihm die
Leitung der Biirgerangelegenheiten nach eigener Mei-
nung und Rechtsansicht Ubertragen worden. Er hat das
Recht, dafiir die entsprechenden Personen zu ernennen
und dabei nach eigener Meinung und Rechtsansicht vor-
zugehen. Auch hierbei ist den Menschen befohlen wor-
den, ihm zu gehorchen. Er kann entsprechende Verwal-
tungs- und Angestelltengesetze erlassen, die sodann zu
befolgen sind. DemgemaR hat der Kalif in allem, was
seinem Ermessen und seiner Rechtsansicht Uberlassen
wurde und islamrechtlich zu seinen Befugnissen zahlt,
das Recht, Gesetze zu erlassen, deren Einhaltung ver-
pflichtend ist. Hier darf nicht behauptet werden, dass
diese Gesetze Tatigkeitsstile (uslab) darstellen, die zu
den erlaubten Handlungen (mubdah) gehoren und fir alle
Muslime in ihrem Vollzug erlaubt und nicht verpflich-
tend sind. Der Kalif darf folglich keine bestimmten Tatig-
keitsstile festlegen und zur Pflicht erklaren, weil er damit
eine an sich erlaubte Handlung zwingend vorschriebe.
Das zwingende Vorschreiben einer erlaubten Handlung
wirde jedoch das Erlaubte (mubah) zur Pflicht (fard)
erheben bzw. es verbieten, indem es andere (ebenso
erlaubte) Tatigkeitsstile untersagt, was nicht zuldssig
ware. Dieser Einwand ist unzuldssig, weil sich das Erlaub-
te (mubah) grundsatzlich auf den Tatigkeitsstil (uslib)
bezieht. Die Wahl des Tatigkeitsstils bei der Verwaltung
der Staatsfinanzen ist jedoch allein dem Kalifen erlaubt,
nicht aber den anderen Menschen. Auch die Tatigkeits-
stile bei der Fihrung der Armee sind ausschlief3lich fir
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den Kalifen erlaubt und nicht fir andere Leute. In glei-
cher Weise verhilt es sich mit der Verwaltung der Bir-
gerangelegenheiten, wo die Wahl der Tatigkeitsstile dem
Kalifen allein und nicht allen Menschen erlaubt ist. Dem-
gemald macht die zwingende Vorschreibung einer er-
laubten Handlung, die der Kalif ausgewahlt hat, nicht das
Erlaubte selbst zu einer Pflicht, vielmehr macht es den
Gehorsam gegenuber dem Kalifen in jenen Bereichen
verpflichtend, wo ihm das islamische Recht das Vorge-
hen nach eigener Meinung und Rechtsansicht erlaubt
hat, wo er also zur Betreuung der Angelegenheiten die
Meinungen und Rechtsansichten auswahlen kann. Ob-
wohl es sich im Grunde um etwas Erlaubtes handelt, hat
der Kalif seine Durchfiihrung zur Pflicht erhoben und
eine andere Vorgehensweise untersagt. Die Erlaubnis
gilt hier namlich allein fiir den Kalifen, die Betreuung auf
diese Weise vorzunehmen, und nicht fiir die anderen
Menschen, da die Betreuung der Blirgerangelegenheiten
dem Kalifen alleine vorbehalten ist. Die Verpflichtung,
das einzuhalten, was der Kalif aus dem Bereich des Er-
laubten zur Betreuung der Birgerangelegenheiten adop-
tiert hat, was also das islamische Recht dem Kalifen zur
Regelung nach eigener Meinung und Rechtsansicht
Ubertragen hat, bedeutet somit nicht, dass der Kalif das
Erlaubte, den mubdah, zur Pflicht erhoben oder Teile da-
von verboten hatte. Vielmehr ist es unter dem Aspekt
der Gehorsamspflicht einzuordnen, der jene Bereiche
umfasst, in denen das islamische Recht dem Kalifen das
Vorgehen nach eigener Meinung und Rechtsauffassung
zuerkannt hat. Folglich wird eine bisweilen erlaubte
Handlung, die der Kalif zur Betreuung der Biirgerangele-
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genheiten verbindlich gemacht hat, fir jeden einzelnen
Biirger vollzugspflichtig. Auf dieser Grundlage auch fiihr-
te ‘Umar ibn al-Hattab die Register (dawawin) ein. Eben-
so stlitzten sich die anderen Kalifen darauf, wenn sie fir
ihre Statthalter und ihre Biirger gewisse Regelwerke
zwingend festlegten und ihnen verboten, andere Tatig-
keitsstile zu wahlen. Demzufolge ist es fur den Kalifen
zuldssig, Verwaltungsgesetze wie auch andere Gesetze
dieser Art zu erlassen. Der Gehorsam ihm gegentber ist
dabei verpflichtend, da es sich um den Befehlsgehorsam
in jenen Bereichen handelt, die das islamische Recht ihm
Ubertragen hat.

Dies betrifft das Erlaubte bei der Betreuung der Bir-
gerangelegenheiten, was dem Kalifen islamrechtlich zum
Vollzug nach eigener Meinung und Rechtsansicht ber-
tragen wurde. Dazu zahlen die Einteilung der Verwal-
tungsbehorden, die Organisation des Heeres und Ahnli-
ches. Es betrifft jedoch nicht alle erlaubten Dinge, son-
dern lediglich jene, die dem Kalifen in seiner Eigenschaft
als Kalif zustehen bzw. erlaubt sind. Was die restlichen
Rechtsspriiche anbelangt, im Bereich des fard (Pflicht-
gebots), des mandiib (Wiinschenswerten), des makrih
(Unerwiinschten), des haram (Verbotenen) und des
mubah (Erlaubten), die ja alle Menschen betreffen, so ist
der Kalif diesbeziiglich an die Gesetze des islamischen
Rechts gebunden. Es ist ihm keinesfalls erlaubt, sie zu
Ubertreten. Al-Buhari und Muslim berichten von ‘A’i$a,
dass der Gesandte Allahs sagte:

«ij 3&3 LA ol ka K"y hJAi o A S

326



Wer in dieser unserer Angelegenheit etwas hervor-
bringt, was nicht dazugehoért, so ist es zuriickzuweisen.
Diese Aussage ist allgemeingiiltig; sie umfasst den Kali-
fen und andere.

Demzufolge hat der Kalif kein Recht, in jenen Bereichen
Gesetze zu erlassen und die Menschen zu ihrer Befol-
gung zu zwingen, die ihm islamrechtlich nicht zum Vor-
gehen nach eigener Meinung und Rechtsansicht (ber-
tragen wurden, sondern die allen Menschen erlaubt
sind. Beispielsweise zdahlen Armeefiihrungsstile zum Be-
reich, der dem Kalifen zum Vorgehen nach eigener Mei-
nung und Rechtsansicht Gbertragen wurde. Somit kann
er daflr Gesetze festlegen. Die Menschen hingegen zu
zwingen, eine bestimmte Art der erlaubten Kleidung zu
tragen und ihnen andere erlaubte Kleidungsarten zu
verbieten, oder ihnen bestimmte Bauformen fir ihre
Hauser vorzugeben und ihnen andere erlaubte Formen
zu untersagen, ist fiir ihn nicht zuldssig. Denn diese Din-
ge sind allen Menschen erlaubt worden. Von diesem
Erlaubten den Menschen etwas Bestimmtes vorzugeben
und ihnen anderes Erlaubtes zu untersagen, wiirde tat-
sachlich bedeuten, das Erlaubte zur Pflicht zu erheben
bzw. es zu verbieten. Und dies ware fiir den Kalifen nicht
zuldssig. Tut er es doch, muss man ihm dabei nicht ge-
horchen und die Angelegenheit wird vor das mazalim-
Gericht gebracht. Was ihm zur verpflichtenden Vorgabe
erlaubt ist, beschrankt sich vielmehr auf einen Bereich:
Dort, wo dem Kalifen die Befugnis zum Vorgehen nach
eigener Meinung und Rechtsansicht libertragen wurde,
d. h., wo die Erlaubnis allein fir ihn und nicht fir alle
Menschen gilt. Dazu zahlen eben beispielsweise Fiih-
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rungsstile fir die Armee und Ahnliches. Hier ist es ihm
erlaubt, den Menschen eine bestimmte Ansicht und
Rechtsmeinung verbindlich vorzugeben, die von ihnen
befolgt werden muss. Mit anderen Worten ist es ihm
erlaubt, in diesem Bereich Gesetze zu erlassen, was fir
andere Bereiche in keiner Weise gilt. Daher ist es dem
Kalifen nicht gestattet, unter dem Vorwand der Angele-
genheitenbetreuung Erlaubtes zu verbieten oder Verbo-
tenes zu erlauben. So ist es ihm nicht gestattet zu sagen:
»lch verbiete aus Griinden der Angelegenheitenbetreu-
ung den Export von Wolle ins Ausland.” Denn der Handel
ist allen Menschen erlaubt worden. Er darf ihn also nicht
untersagen oder fir verboten erkldren. Steht jedoch
fest, dass der Verkauf von Wolle, von Waffen oder von
irgendeinem Element des Erlaubten zu einem Schaden
fuhrt, dann ist dieses eine Element verboten, weil es zu
einem Schaden flihrt. Die Sache an sich bleibt aber er-
laubt. Hier wird das islamische Rechtsprinzip befolgt, das
dem Vorgehen des Gesandten (s) entnommen wurde,
als er der Armee das Trinken vom Wasser der Tamud-
Quelle untersagte.

Artikel 39 — Der Kalif hat keine begrenzte Amtszeit.
Befolgt er die Scharia, setzt er ihre Gesetze
um und ist er in der Lage, die Staatsangele-
genheiten auszuiiben, bleibt er Kalif, solange
sich sein Zustand nicht in einer Weise andert,
die ihn aus dem Kalifat ausschlieBt. Andert
sich sein Zustand dergestalt, ist seine unver-
zligliche Absetzung verpflichtend.
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Beleg dafir ist die Tatsache, dass der Wortlaut der bai‘a,
wie er in den Hadithen erwdhnt wird, unbestimmt
(mutlaq) gehalten ist und an keine Zeitspanne gebunden
wurde. Daruber hinaus wurde jedem der Rechtgeleite-
ten Kalifen eine zeitlich unbegrenzte bai‘a geleistet, mit
demselben Wortlaut, wie ihn die Hadithe erwdhnen. Sie
alle waren auf unbestimmte Zeit gewahlt. So hat jeder
von ihnen das Kalifat vom Zeitpunkt seiner bai‘a an bis
zu seinem Tode innegehabt. Somit ist der Konsens der
Gefdhrtenschaft dartber ergangen, dass es fir das Kali-
fat keine bestimmte Zeitspanne gibt, vielmehr wird es
der Person ohne zeitliche Begrenzung libertragen. Wird
also jemandem die bai‘a geleistet, dann bleibt er bis zu
seinem Tode Kalif. Wenn dem Kalifen jedoch etwas wi-
derfahrt, was ihn unverziglich absetzt oder seine Abset-
zung erforderlich macht, so ist seine Herrschaftsdauer
beendet, und er wird seines Amtes enthoben. Dies ent-
spricht aber keiner Einschrankung der Dauer seines Kali-
fats, sondern ergibt sich aus einer plotzlich entstande-
nen unzulanglichen Erflllung der Vertragsbedingungen.
Betrachtet man namlich den Wortlaut der bai‘a, der
durch den Offenbarungstext und den Konsens der Ge-
fahrten belegt ist, so sieht man, dass er das Kalifat zwar
zeitlich nicht einschrankt, es aber den Kalifen an den
Vollzug dessen bindet, worauf ihm die bai‘a geleistet
wurde, namlich an den Koran und die Sunna, d. h., an
die Anwendung ihrer Rechtsspriiche. Halt er das islami-
sche Recht nicht ein oder wendet er es nicht an, so hat
er den offenen Unglauben gezeigt, was - gemal der Aus-
sage des folgenden Hadithes - seine Bekampfung fir die
Umma erforderlich macht:
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Es sei denn, ihr seht einen offenen Unglauben. Vom
Hadith ‘Ubada ibn as-Samits Gbereinstimmend tradiert.

Artikel 40 — Die Fille, in denen sich der Zustand des
Kalifen in einer Weise dndert, die ihn aus
dem Kalifat ausschlielt, sind die folgenden
drei:

a) Wenn eine der Vollzugsbedingun-
gen fir das Kalifat nicht mehr erfiillt
ist. Dies ist der Fall, wenn der Kalif et-
wa vom Islam abfillt, offensichtlich
frevelhaft wird, seinen Verstand ver-
liert oder dergleichen. Diese Bedin-
gungen sind namlich Bedingungen fiir
den Vollzug und den Fortbestand des
Kalifatsvertrages; sie miissen dauer-
haft erfiillt sein.

b) Wenn der Kalif aus irgendeinem
Grund nicht mehr in der Lage ist, die
Aufgaben des Kalifats zu erfiillen.

c) Wenn er unter Zwang steht und un-
fahig ist, die Angelegenheiten der
Muslime nach eigener Meinung im
Einklang mit dem islamischen Recht zu
regeln. Sollte er dergestalt liberwaltigt
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werden, dass er unfihig wird, die An-
gelegenheiten der Staatsbiirger allein
nach seiner Meinung in Ubereinstim-
mung mit der Scharia wahrzunehmen,
gilt er als rechtlich unfihig, die Aufga-
ben des Staates auszuiiben, und
schlieBt sich damit aus dem Kalifat
aus. Dies konnte in zwei Féllen eintre-
ten:

Erster Fall: Er wird durch eine oder
mehrere Personen seines Hofes der-
mafen beeinflusst, dass sie die Ange-
legenheiten allein in die Hand neh-
men. Besteht Hoffnung zur Befreiung
aus ihrer Kontrolle, wird ihm eine be-
stimmte Frist gesetzt. Wird danach ih-
re Kontrolle nicht behoben, erfolgt die
Absetzung. Besteht keine Hoffnung zur
Beendigung dieses Zustandes, erfolgt
die Absetzung sofort.

Zweiter Fall: Der Kalif wird von einem
Feind liberwadltigt und gerat in dessen
Gefangenschaft, sei es durch seine tat-
sachliche Gefangennahme, sei es, dass
er unter den Einfluss des Feindes fillt.
In diesem Fall wird Folgendes unter-
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sucht: Besteht Hoffnung auf Befreiung,
wird ihm eine Frist gewahrt, bis keine
Hoffnung mehr auf eine Befreiung be-
steht. Dann erfolgt seine Absetzung.
Besteht von vornherein keine Hoff-
nung auf Befreiung, wird er unverziig-
lich abgesetzt.

Beweis daflir sind die Texte, welche die Bedingungen
erwahnen, die der Kalif zu erfiillen hat. Diese belegen
namlich, dass es sich um Fortsetzungs- und nicht nur um
Einsetzungsbedingungen handelt. Wenn der Gesandte
(s) beispielsweise sagt:
«SLA\ éi).ai \333 }33 C—\ﬂé US»

Niemals wird ein Volk erfolgreich sein, das seine Be-
fehilsgewalt einer Frau ilibertragt. - bei al-Bubari tber
den Weg Abu Bakras tradiert -, so umfasst seine Aussage
auch die Befehlsgewalt an sich. Folglich gilt: Solange je-
mand die Befehlsgewalt innehat, darf er keine Frau sein.
Wenn sich also ein Mann als Herrscher aus irgendeinem
Grund in eine Frau verwandelt, erfiillt er diese Bedin-

gung nicht mehr und muss abgesetzt werden. Gleiches
gilt fur die Aussage Allahs:

G A U5 dth 150fs @0 1500 15587 o) i 0
Ilhr, die ihr glaubt! Gehorcht Allah und gehorcht dem
Gesandten und denen, die von euch die Befehlsgewalt
innehaben. (4:59) So ist die Aussage von euch bei Er-
wahnung der Befehlsgewalt ein klarer Beleg dafiir, dass
der Islam fir den Befehlshaber erforderlich ist, solange
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er die Befehlsgewalt innehat. Sollte der Befehlshaber
nicht mehr ,von uns” sein, d. h. ist er ungldubig gewor-
den, dann hat er eine Eigenschaft verloren, die der Ko-
ran bei einem Befehlshaber vorausgesetzt hat. So hat er
die Bedingung des Islam verloren und gilt damit von der
Befehlsgewalt als abgesetzt, da er kein Befehlshaber sein
darf, wenn er nicht ,,zu uns” gehort, also kein Muslim ist.
In gleicher Weise verhilt es sich mit allen Textstellen,
welche die Voraussetzungen fir den Kalifen erwdahnen.
Es sind allgemeingliltige Texte, die dauerhafte Eigen-
schaften beinhalten, welche die bezeichnete Person
dauerhaft aufweisen muss. Dies belegt, dass es sich um
Fortsetzungs- und nicht bloR um Einsetzungsbedingun-
gen handelt. Folglich sind die Belege fiir die Einset-
zungsbedingungen des Kalifen gleichzeitig die Belege mit
den Bedingungen fiir dessen Absetzung. Denn ihre Exis-
tenz ist eine Voraussetzung fir den Abschluss des Kali-
fatsvertrages als auch fiir dessen Fortbestand, da die
Texte generell formuliert wurden. Sind die Bedingungen
nicht mehr erfillt, kann auch der Fortbestand der Be-
fehlsgewalt nicht mehr erfillt werden. Somit ist der
Fortbestand desjenigen in der Befehlsgewalt untersagt,
der sie zwar bedingungsgemdR Ubernommen hat, die
Bedingungen aber nicht mehr erfiillt. Dies ist der
Rechtsbeleg fiir den Abschnitt a) des Artikels.

Der Beleg fir den Abschnitt b) ergibt sich aus der Tatsa-
che, dass der Kalifatsvertrag deshalb abgeschlossen
wurde, um die damit verbundenen Aufgaben zu bewalti-
gen. Wenn der Kalif nicht in der Lage ist, den Vertrags-
gegenstand zu erfillen, muss er abgesetzt werden, weil
er in diesem Falle einem Nichtvorhandenen (ma‘dim)
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gleicht. Daruber hinaus werden durch seine Unfahigkeit,
die Tatigkeiten zu vollziehen, zu deren Erfillung er als
Kalif aufgestellt wurde, die Angelegenheiten des Glau-
bens und die Interessen der Muslime vernachldssigt.
Und dies stellt ein Unrecht (munkar) dar, das beseitigt
werden muss. Die Beseitigung dieses Unrechts kann je-
doch nur durch die Absetzung des Kalifen geschehen,
damit die Muslime die Moéglichkeit haben, einen ande-
ren aufzustellen. Deswegen wird seine Absetzung in die-
sem Falle zur Pflicht. Es muss jedoch klar sein, dass dies
nicht an einen bestimmten Grund gebunden ist. Alles,
was den Kalifen treffen mag und ihn unfdhig werden
lasst, seine Aufgaben zu erflillen, macht seine Absetzung
verpflichtend. Macht es ihn nicht unfahig, dann darf er
nicht abgesetzt werden. Deshalb kann man nicht be-
haupten: Verliert der Kalif einen Korperteil, dann muss
man ihn absetzen. Auch kann das Gegenteil davon nicht
behauptet werden. Ebenso wiére die Behauptung unzu-
lassig, ein Befall durch eine bestimmte Krankheit mache
seine Absetzung erforderlich oder auch nicht. Denn kei-
ne Textstelle erwdhnt dergleichen. Der islamische
Rechtsspruch lautet vielmehr, dass sein Unvermogen,
die Aufgaben zu erfiillen, fir die er eingesetzt wurde,
seine Absetzung erforderlich macht. Und zwar ungeach-
tet dessen, was der Grund fiir sein Unvermogen ist. Dies
gilt nicht speziell fir den Kalifen, sondern allgemein fir
jeden, der mit einer bestimmten Tatigkeit betraut wur-
de. Sei er nun als Herrscher eingesetzt worden, wie ein
wali, oder als Dienstnehmer, wie der Direktor einer
Verwaltungsbehorde. Somit ist es das Unvermogen, das
die Absetzung erforderlich macht.
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Der Beleg fiir den Abschnitt b) ist gleichzeitig auch Beleg
flir den Abschnitt c). Denn das Unvermogen (‘agz), die
Aufgaben zu erfillen, fir die der Kalif aufgestellt wurde,
ist von zweierlei Art: Ein faktisches und ein juristisches
Unvermogen. Das faktische Unvermogen (‘adz haqiqa-
tan) ist von korperlicher Art. D. h., er ist kérperlich nicht
mehr in der Lage, die Arbeit durchzufiihren. Dies ist im
Abschnitt b) erwdhnt worden. Bei einem juristischen
Unvermogen ist er zwar kérperlich in der Lage, die Tatig-
keit zu erflllen, jedoch kann er die Rechtshandlungen
nicht durchfihren, die zur Erflullung der Tatigkeit erfor-
derlich sind. Juristisch ist dann derselbe Rechtsspruch
auf ihn anzuwenden, wie bei einem faktischen Unver-
mogen, weil er die Tatigkeit, flr die er eingesetzt wurde,
nicht selber ausfiihren kann, da er unfahig ist, seine An-
gelegenheiten selbst zu bestimmen. Er gleicht dann ei-
nem Nichtvorhandenen (ma‘dim) und muss daher abge-
setzt werden. Dies kann in zwei Fallen eintreten: Im Falle
von Bevormundung (higr) und von Unterwerfung (gahr).
Im Bevormundungsfall vereinnahmt ihn eine Person aus
seinem Umfeld, fihrt die Angelegenheiten eigenmachtig
durch und hindert den Kalifen daran, die Durchfiihrung
seiner Aufgaben selbst vorzunehmen. Diese Person ist
im Grunde dann derjenige, der das Kalifenamt auslibt.
Der Kalif gleicht in diesem Falle jemandem, der unter
Vormundschaft steht und dem die Ausfiihrung verbaler
Rechtshandlungen verboten ist. Nachdem der Kalifats-
vertrag aber auf die Person des Kalifen abgeschlossen
wurde, muss er das Amt des Kalifats auch selber ausu-
ben. Durch seine Bevormundung bzw. Vereinnahmung
seitens seiner Helfer verliert er die Fahigkeit, die Aufga-

335



ben, fur die er eingesetzt wurde, selbst durchzufihren.
Er gleicht dann einem Nichtvorhandenen (ma‘dim) und
muss abgesetzt werden. In dieser Situation muss nun
Folgendes erértert werden: Besteht Hoffnung flr ihn,
sich aus der Vereinnahmung zu l6sen und aus der Be-
vormundung zu befreien, wird ihm eine Frist dafiur ge-
wahrt. Schafft er die Befreiung trotzdem nicht, wird er
abgesetzt. Wenn fir ihn jedoch keine Hoffnung auf Be-
freiung besteht, wird er unverziglich abgesetzt.

Ein Unterwerfungsfall liegt dann vor, wenn der Kalif von
einem Ubermachtigen Feind gefangen genommen wird,
aus dessen Handen er sich nicht befreien kann. Dies
macht den Fortbestand des Kalifatsvertrages fiir ihn un-
zuldssig, da er die Angelegenheiten der Muslime nicht
mehr wahrzunehmen vermag. Das gilt ungeachtet des-
sen, ob es sich beim Feind um Unglaubige oder Aufstan-
dische handelt. In diesem Falle wird es fiir die gesamte
Umma zur Pflicht, ihn durch Kampf oder Loskauf aus der
Gefangenschaft zu befreien. Ist er von Unglaubigen ge-
fangen genommen worden und hat man die Hoffnung
auf seine Befreiung aufgegeben, wird er unverziiglich
abgesetzt. Wenn er hingegen von Aufstdndischen gefan-
gen genommen wird, gilt Folgendes: Haben die Aufstan-
dischen einen eigenen Imam und hat man die Hoffnung
auf eine Befreiung verloren, wird er unverziiglich abge-
setzt. Haben sie keinen Imam, so gilt er de jure als unter
Vormundschaft stehend. D. h., es wird ihm eine Frist zur
Befreiung gewdhrt. Kann er aus der Gefangenschaft
trotzdem nicht befreit werden, wird er abgesetzt.

Dies sind die Rechtsbelege fiir die drei im Artikel er-
wahnten Abschnitte. In ihrer Gesamtheit sind es die Be-
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lege fir die Vertragsbedingungen des Kalifats. So stellt
das Vermogen, das zu erfillen, woflir der Kalif eingesetzt
wurde, ebenfalls eine Vertragsbedingung dar. Und sein
Unvermogen, die Aufgaben zu erfiillen, fiir die er einge-
setzt wurde, bedeutet, dass ihm diese Voraussetzung
abhandengekommen ist. Es muss jedoch beachtet wer-
den, dass das Abhandenkommen einiger bestimmter
Bedingungen ihn automatisch aus dem Kalifat ausschei-
den lasst. Das bedeutet, dass der Kalifatsvertrag mit ihm
unverziglich aufgeldst ist. Das Abhandenkommen ande-
rer Bedingungen hingegen ldsst ihn nicht automatisch
aus dem Kalifat ausscheiden, jedoch wird seine Abset-
zung verpflichtend. Im Falle eines Abfalls vom Islam,
einer anhaltenden, vollkommenen Geistesgestortheit
oder einer Gefangennahme durch Unglaubige, sodass er
personlich in ihre Hande fallt und keine Hoffnung auf
Befreiung besteht - in diesen drei Fallen scheidet er un-
verziiglich aus dem Kalifat aus und gilt als abgesetzt,
selbst wenn kein Urteil fiir seine Absetzung gefallt wur-
de. Es besteht keine Pflicht mehr, ihm zu gehorchen, und
seine Befehle werden nicht mehr durchgefihrt, da der
Kalifatsvertrag mit ihm aufgelost ist. Ist hingegen seine
Rechtschaffenheit verletzt, indem er offenkundig frevel-
haft wird, verwandelt er sich in eine Frau oder in einen
effeminierten Zwitter, fallt er in einen teilweisen Irrzu-
stand, ist er tatsdchlich nicht in der Lage, die Aufgaben
des Kalifats zu bewaltigen, wird er von einer oder meh-
reren Personen seines Hofes vereinnahmt und bevor-
mundet, sodass sie an seiner Stelle die Staatsgeschicke
leiten, gerat er in Gefangenschaft mit Hoffnung auf Be-
freiung oder fallt er unter den Einfluss von Ungldaubigen,
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die ihn steuern, so muss er in jedem dieser sieben Fille
abgesetzt werden. Jedoch gilt er in all diesen Fallen nur
durch ein richterliches Urteil als abgesetzt. Der Gehor-
sam ihm gegeniber ist weiterhin verpflichtend und sei-
ne Anweisungen miussen durchgefiihrt werden, bis ein
Gerichtsbeschluss mit seiner Absetzung ergeht. Denn in
jedem dieser Falle 16st sich der Kalifatsvertrag nicht von
selbst auf. Die Auflésung bedarf vielmehr eines richterli-
chen Beschlusses. Der Unterschied zwischen den Bedin-
gungen, deren Abhandenkommen den Kalifen automa-
tisch aus dem Kalifat ausscheiden lasst und jenen, bei
denen dies nicht der Fall ist, seine Absetzung jedoch
erforderlich wird, ist der, dass bei ersteren der Kalifats-
vertrag in seinem Ursprung und seiner bestandigen Ei-
genschaft rechtsungiltig wird. Diese Bedingungen be-
treffen den Kern des Vertrages oder eine seiner Saulen,
wodurch der Vertrag an sich bei ihrem Abhandenkom-
men unglltig wird. Sind sie bei Abschluss des Kalifatsver-
trages nicht vorhanden, ist der Vertrag nichtig und gilt
als nicht vollzogen. Kommen sie wahrend des Kalifats
abhanden, wird der Vertrag ungiltig und I6st sich von
selbst auf. Beispiel dafir ist die Bedingung des Islam, der
Zurechnungsfahigkeit und des Vermogens, die Aufgabe
selbst zu erfiillen. Bedingungen, deren Verlust den Kali-
fatsvertrag nicht in seinem Ursprung rechtsungltig ma-
chen - er also in seinem Ursprung (as/) seine Rechtsgiil-
tigkeit behalt, jedoch von seiner Beschreibung (wasf) her
rechtsungliltig wird - betreffen weder den Kern des Ver-
trages noch eine seiner Saulen. Sie betreffen jedoch eine
seiner fortwahrenden Eigenschaften. In diesem Falle ist
der Vertrag nicht ungiiltig, sondern mangelhaft (fasid).
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Fehlen sie bei Abschluss des Kalifatsvertrages, gilt dieser
als vollzogen. Er ist jedoch mangelhaft (fasid) und bend-
tigt flr seine Auflésung einen richterlichen Beschluss.
Auch bei ihrem Abhandenkommen wahrend des Kalifats
wird der Vertrag mangelhaft, |6st sich aber nicht von
selber auf und muss erst durch einen Gerichtsbeschluss
aufgehoben werden. Beispiel dafiir ist die Bedingung der
Mannlichkeit, der Rechtschaffenheit und Ahnliches. Von
daher ergibt sich die Unterscheidung zwischen der Ver-
anderung des Zustandes des Kalifen in einer Weise, die
ihn aus dem Kalifat ausscheiden lasst, und einer Veran-
derung, die ihn zwar nicht direkt aus dem Kalifat aus-
scheiden lasst, seine Absetzung aber erforderlich macht.

Artikel 41 - Allein das mazalim-Gericht entscheidet, ob
eine derartige Veranderung im Zustand des
Kalifen eingetreten ist, die ihn aus dem Kali-
fat ausschlieRt, oder nicht. Dieses Gericht al-
lein besitzt die Befugnis zu seiner Absetzung
oder Verwarnung.

Dies ergibt sich aus dem Umstand, dass jeder der Fille,
in denen der Kalif automatisch abgesetzt ist oder die
Absetzung verdient, ein Unrecht (mazlima) darstellt, das
beseitigt werden muss. Ein Unrecht muss aber als sol-
ches bestatigt werden, und diese Bestatigung hat durch
einen Richter zu erfolgen. Nachdem das mazalim-
Gericht Uber die Beseitigung von Unrecht entscheidet
und sein Richter die Befugnis hat, eine Sache als Unrecht
zu bestimmen und dariber zu richten, ist das mazalim-
Gericht auch die zustdndige Stelle, die darliber entschei-
det, ob einer der im vorigen Artikel erwdhnten Falle ein-
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getroffen ist oder nicht und ob der Kalif abgesetzt wer-
den muss. Wenn der Kalif allerdings in einen dieser Zu-
stande gerat und selber zurlcktritt, ist die Sache damit
erledigt. Meinen die Muslime aber, dass er abgesetzt
werden muss, weil einer dieser Zustande sich eingestellt
hat, und er es abstreitet, so muss diese Angelegenheit
zur Entscheidung vor den Richter gebracht werden, we-
gen der Aussage des Erhabenen:

(Usis 0 Jy 35533 5055 & 3855 DB
Und wenn ihr in einer Sache strittig seid, so fiihrt sie auf
Allah und den Gesandten zuriick! (4:59) Das bedeutet:
Wenn ihr und eure Befehlshaber strittig seid; es handelt
sich also um eine Streitigkeit zwischen den Befehlsha-
bern und der Umma. Die Rickfiihrung auf Allah und den
Gesandten bedeutet die Rickfiihrung auf das Gericht,
mit anderen Worten: auf das mazalim-Gericht.

Das mazalim-Gericht hat auch die Befugnis, die Verwar-
nungsfrist festzusetzen, die dem Kalifen gewahrt wird,
um sich aus einer Vereinnahmung zu I6sen oder sich aus
der Gefangenschaft zu befreien. Wahrend dieser Zeit gilt
die Tatigkeit des Interimsbefehlshabers. Ist der Kalif
nach dieser Frist wieder im Vollbesitz seiner Befugnisse,
ohne Bevormundung oder Gefangennahme, dann ist die
Tatigkeit des Interimsbefehlshabers damit beendet. Ist
seine Bevormundung oder Gefangennahme nach wie vor
vorhanden, wird seine Absetzung gerichtlich beschlossen
und der Interimsbefehlshaber beginnt mit den Schritten
zur Einsetzung eines neuen Kalifen.
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DIE VOLLMACHTSASSISTENEN
AL-MUAWINUN

Artikel 42 — Der Kalif bestimmt einen oder mehrere
bevollméchtigte Assistenten (mu‘awin at-
tafwid), die die Regierungsverantwortung
mittragen. Er erteilt ihnen die Vollmacht zur
Regelung der Angelegenheiten nach ihrer
Meinung und zu ihrer Durchfiihrung nach ih-
rem igtihad. Mit dem Tod des Kalifen ist die
Amtszeit seiner Vollmachtsassistenten been-
det. Sie setzen ihre Tatigkeit lediglich wah-
rend der Amtszeit des Interimsbefehlshabers
fort.

Beleg dafir ist folgender Hadith, den at-Tirmidi in ge-
schlossener Kette tradiert: Es sprach der Gesandte Allahs

(s):

Und meine beiden Assistenten (Helfer - wazirai) unter
den Erdenbewohnern sind hingegen Abi Bakr und
‘Umar. Bei al-Hakim und at-Tirmidi von Abd Sa‘ld al-
Hudri in geschlossener Kette tradiert. Diesen Hadith
verwendet die Masse der Gelehrten, auch haben ihn die
meisten Rechtsexperten angenommen. Er zdhlt zum
hadit hasan und stellt somit einen Rechtsbeleg dar, dass
es dem Kalifen zusteht, Assistenten zu ernennen. Der

Hadith bezeichnet sie mit dem Ausdruck wazir in seiner
sprachlichen Bedeutung, also Helfer und Beistand. Auch

341



der Koran verwendet den Ausdruck in dieser Bedeutung.
Der Erhabene sagt:

M1 2o 1 J Ja13)
Und verschaffe mir einen Beistand (wazir) aus meiner
Familie. (20:29) D. h., einen Unterstitzer und Helfer. Die
Assistenz bzw. der Beistand war seit der Zeit des Ge-
sandten (s) vorhanden. Beleg dafiir ist der Wortlaut des
bei at-at-Tirmidi tradierten Hadithes. Allerdings hat der
Gesandte (s) selbst die Regierungsaufgaben wahrge-
nommen. Es gibt keinen Beleg dafiir, dass er Abl Bakr
oder ‘Umar mit der Wahrnehmung von Regierungsauf-
gaben in der Weise betraute, wie er sie selber durch-
fUhrte. Jedoch belegt der Umstand ihrer Ernennung zu
Assistenten, dass er ihnen die Befugnis zu seiner Unter-
stitzung in Regierungsaufgaben erteilte. D. h., er erteilte
beiden die Befugnis, das durchzufiihren, was er selbst an
Regierungstatigkeiten durchfiihrte. Nach dem Tode des
Gesandten (s) war ‘Umar Abi Bakrs Assistent. Er flhrte
alle Regierungstatigkeiten durch, die ein Kalif durchzu-
fihren hat. Dies war deutlich erkennbar, sodass einige
zu Abu Bakr sagten: Bei Allah, wir wissen nicht, bist jetzt
du der Kalif oder ‘Umar. Ibn Hanbal erwahnt dies im
Werk ,Fadda’il as-sahdba“ von Nafi‘. Nach dem Tode Abu
Bakrs waren ‘Utman und °‘Ali ‘Umars Assistenten. Sie
hatten die Befugnis, das durchzufiihren, was er an Herr-
schaftstatigkeiten durchfiihrte. Jedoch neben ‘Umars
starker Personlichkeit traten ihre Assistenztatigkeiten
nicht gleichermalien zutage wie die Tatigkeit ‘Umars zur
Zeit Abi Bakrs. Aufgrund der starken Personlichkeit ‘Alis
war allerdings erkennbar, dass er in der Zeit ‘Umars As-
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sistenztatigkeiten durchfiihrte. Nach dem Tode ‘Umars
waren ‘Al und Marwan ibn al-Hakam ‘Utmans Assisten-
ten. ‘Ali war jedoch mit einigen Entscheidungen unzu-
frieden, deshalb traten Tatigkeiten von ihm an der Seite
‘Utmans nicht in Erscheinung. Er hielt sich eher fern.
Marwan hingegen fiihrte in deutlicher Weise Assistenz-
tatigkeiten, also Regierungsaufgaben, durch.

Der Kalif pflegte seinem Assistenten die Regierungsge-
schicke generell zu Gbertragen. Dies war - was die Exis-
tenz des Assistenten betrifft - bei allen Rechtgeleiteten
Kalifen der Fall. Die tatsachliche Auslibung ihrer Assis-
tenztatigkeit variierte jedoch von einem Kalifen zum
anderen. Aus der sprachlichen Bedeutung des Ausdrucks
wazir, also Beistand des Kalifen, wird klar, dass dieser
ihn bei den Tatigkeiten des Kalifats unterstitzt. Nach-
dem der Ausdruck im Hadith unbestimmt und ohne Ein-
schrankung verwendet wurde, unterstiitzt der wazir
(Assistent) den Kalifen bei allen Tatigkeiten des Kalifats.
Dies ist aus dem Hadith zu verstehen. Untermauert wird
es durch die umfassende Aktivitdt ‘Umars als Assistent
AbU Bakrs. Somit bedeutet wazir islamrechtlich derjeni-
ge, der den Kalifen in samtlichen Tatigkeiten des Kalifats
unterstitzt. Jedoch Gibernimmt er diese Befugnis nicht in
seiner eigenen Person, wie der Kalif, vielmehr Uber-
nimmt er sie, sobald ihm die Assistenz seitens des Kali-
fen Gbertragen wird, indem der Kalif z. B. sagt: ,Ich er-
nenne jene Person zu meinem wazir.“, oder: ,,... zu mei-
nem mu‘awin.” Oder er sagt: ,Vertrete mich in dem, was
mit zufillt.“, oder Ahnliches. Al-Mawirdi nannte es in
seinem Werk ,al-Ahkam as-sultaniya” "die bevollmach-
tigte Assistenz" - wizarat at-tafwid - und definierte sie
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auch in dieser Weise. So sagt er: Was die wizarat at-
tafwid betrifft, so erfolgt sie, wenn der Imam jemanden
zu Hilfe zieht, den er zur Leitung der Angelegenheiten
nach eigener Meinung und Rechtsansicht bevollmdch-
tigt. Allerdings muss er den Kalifen Uber alle Tatigkeiten,
die er durchfihrt, informieren. Denn er ist Assistent und
kein Kalif, daher darf er nicht eigenmachtig vorgehen.
Vielmehr hat er den Kalifen Uber jede Tatigkeit zu infor-
mieren, sei sie klein oder groR.

Diese Realitdt des mu‘awin bzw. wazir unterscheidet
sich grundlegend von der Realitat des Ministers*! im
demokratischen System. Denn wizara ist im demokrati-
schen System die Regierung (der Ministerrat). Sie ist
eine Summe von Personen, die als Gruppe die Regie-
rungstatigkeit durchfihrt. So liegt die Regentschaft bei
ihnen in Handen einer Gruppe und nicht eines Einzelnen,
d. h., die Herrschaft ist kollektiv und nicht individuell.
Der Herrscher, der alle Regierungsbefugnisse innehat, ist
somit der Ministerrat, d. h., die Summe der versammel-
ten Minister in der Ministerratssitzung. Keiner von ihnen
besitzt alleine die gesamte Regierungsbefugnis. Viel-
mehr hat nur der versammelte Ministerrat als Ganzes
die Regierungsbefugnis inne. Der einzelne Minister wird
spezifisch mit einem bestimmten Regierungsbereich
betraut. Darin erhdlt er jene Befugnisse, die der ver-
sammelte Ministerrat ihm Ubertragt. Was ihm in diesem
Bereich nicht an Befugnissen libertragen wurde, bleibt in
den Handen des Ministerrats und nicht in seinen.

* Auf Arabisch wird namlich der Minister im demokratischen Sys-
tem als wazir und das Ministerium als wizdra bezeichnet.
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Im Islam existiert hingegen kein Ministerrat, der in sei-
ner Gesamtheit die Regierungsbefugnis innehat, wie es
im demokratischen System der Fall ist. Die Befehlsgewalt
liegt vielmehr in Handen des Kalifen, dem die Umma die
bai‘a leistet, auf dass er sie nach dem Buche Allahs und
der Sunna Seines Gesandten regieren moge. Der Kalif
ernennt fur sich Assistenten (mu‘awinin, wuzara’ taf-
wid). Sie werden in Vertretung des Kalifen generell mit
einer allgemeinen Befugnis ausgestattet, um dem Kali-
fen bei der Bewadltigung der Aufgaben des Kalifats zu
helfen. Sie sind Wesire im sprachlichen Sinne, also Helfer
des Kalifen in jenen Angelegenheiten, mit denen er sie
betraut. Somit ist der Unterschied zwischen der Bedeu-
tung von wazir und wuzara’ im Islam und der Bedeutung
dieser Begriffe im demokratischen System klar und deut-
lich. Nun ist aber die demokratische Bedeutung von
wazir und wizdara die bei den Menschen vorherrschende,
sodass - wenn man sie erwahnt - nur diese verstanden
wird. Um Missverstandnissen vorzubeugen und allein
die islamrechtliche Bedeutung zu determinieren, ist es
daher unzulassig, fur den Assistenten des Kalifen den
Ausdruck wazir und wizara ohne ndhere Bestimmung zu
verwenden. Vielmehr sollte man ihn als mu‘awin (Bei-
stand, Helfer) bezeichnen, was seine tatsachliche Bedeu-
tung ist, oder dem Ausdruck wazir bzw. wizdra eine na-
here Bestimmung hinzufiigen, welche die demokratische
Bedeutung ausschlieRt und allein die islamische festlegt,
wie z. B. wazir tafwid (Vollmachtsassistent).

Ernannt und abgesetzt wird der mu‘awin durch den Be-
fehl des Kalifen. Mit dem Tod des Kalifen ist die Amtszeit
seiner Vollmachtsassistenten beendet. Sie setzen ihre
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Tatigkeit lediglich wahrend der Amtszeit des Interimsbe-
fehlshabers fort. Danach benétigen sie eine neuerliche
Ernennung durch den neuen Kalifen, um ihre Arbeit fort-
setzen zu kénnen. Jedoch bediirfen sie keines expliziten
Absetzungsbeschlusses, da ihre Regierungstatigkeit mit
dem Tode des Kalifen endet, der sie zu seinen Assisten-
ten ernannt hat.

Artikel 43 — Fiir den Vollmachtsassistenten (mu‘awin)
gelten dieselben Bedingungen wie fiir den
Kalifen. Er muss also mannlich, frei, Muslim,
geschlechtsreif, geistig zurechnungsfihig,
rechtschaffen und fahig sein, die ihm liber-
tragenen Aufgaben zur Geniige zu erfiillen.

Die Belege fur diesen Artikel sind dieselben wie die Be-
lege fir die Vertragsbedingungen des Kalifen.

So muss er mannlich sein, weil der Gesandte Allahs (s) -
als er erfuhr, dass die Perser die Tochter des Chosroes zu
ihrer Herrscherin ernannten - sagte:

Sl gzl 135 a3 wl
Niemals wird ein Volk erfolgreich sein, das seine Be-

fehlsgewalt einer Frau iibertragt. Bei al-Buhari tiber den
Weg Abu Bakras tradiert.

Die Bedingung des Islam ergibt sich aus der Aussage des
Erhabenen:

Ol i o 581 B a2 115)
Und Allah wird den Unglédubigen niemals (lan) Macht
liber die Gldubigen gewdhren! (4:141)
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Die Bedingung, dass er frei sein muss, ergibt sich aus
dem Umstand, dass der Sklave Eigentum seines Herrn ist
und Uber sich selbst nicht verfiigen kann. Mit besserem
Grund kann er nicht Gber andere verfiigen, somit kann
er die Befehlsgewalt liber Menschen nicht ibernehmen.

Die Bedingung der Geschlechtsreife ergibt sich aus der
folgenden Aussage des Gesandten Allahs (s):

«(d 3 UBG A Ogidall ()
Die Feder ist von dreien enthoben worden: Vom Schla-
fenden, bis er aufwacht, vom Kleinen, bis er erwachsen
wird, und vom Irren, bis er zu Sinnen kommt bzw. aus

seiner Umnachtung erwacht.In einer anderen Tradie-
rung heildt es:

«,ij;é uﬁa qu\.’d\ CE»
Und von dem (mit Wahn) Gepriiften, bis er genest. Bei
ibn Maga und al-Hakim tber den Weg ‘A’i$as (r) tradiert.
Der Wortlaut ist jener bei ibn Maga. In dahnlichem Wort-

laut tradieren at-Tirmidi und ibn Huzaima einen Hadith
Uber den Weg “Alis (r).

Von wem die Feder enthoben wurde, der darf in seinen
eigenen Angelegenheiten keine Rechtshandlungen
durchfihren, folglich darf er es erst recht nicht in den
Angelegenheiten anderer tun. Auch berichtet Abu ‘Aqil
Zahra ibn Ma‘bad von seinem GroRvater ‘Abdullah ibn
HisSam — er hatte den Propheten (s) noch erlebt —, dass
dessen Mutter Zainab bint Humaid mit ihm zum Prophe-
ten (s) ging und sprach:
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«d 1835 ALl foad Jaa Ghy QB Al ) el b
"0 Gesandter Allahs, nimm ihm die bai‘a ab!" Der Pro-
phet antwortete: ,Er ist noch klein.” Dann streichelte
er ihm den Kopf und betete fiir ihn. (...) Bei al-Bubhari
tradiert. Nachdem es fiir ein Kind unzuldssig ist, die bai‘a
zu leisten, ist es ihm mit besserem Grunde untersagt, die
bai‘a zu empfangen.

Die Bedingung der Zurechnungsfahigkeit geht aus dem
ob erwahnten Hadith hervor, in dem es heil3t:

Coor AN e Al ady
Von dreien ist die Feder enthoben worden (...). Darin
sagt er (s):

T I SV I ST LU T I
«(Bk 3) O A Qs (B
und vom Irren, bis er zu Sinnen kommt bzw. aus seiner

Umnachtung erwacht. In einer anderen Tradierung
heildt es:

«’iﬁ u:“ :,J.M"'i‘g\ CE»
und von dem (mit Wahn) Gepriiften, bis er genest. Von
wem die Feder enthoben wurde, der darf in seinen eige-
nen Angelegenheiten keine Rechtshandlungen durch-

flihren, folglich darf er es auch in den Angelegenheiten
anderer nicht tun.

Die Bedingung der Rechtschaffenheit geht aus der Tat-
sache hervor, dass Allah die Rechtschaffenheit beim
Zeugen zur Voraussetzung erhob. Der Erhabene sagt:

G J3e 95 193305p
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Und ruft zwei Rechtschaffene von euch als Zeugen.
(65:2) Wer machtiger in seinem Einfluss als der Zeuge
ist, ndmlich der Regent bzw. der Befehlshaber, sollte mit
besserem Grunde rechtschaffen sein.

Die Bedingung, dass er fahig sein und seinen Aufgaben
genligen muss, ergibt sich daraus, dass man ihm die Re-
gierungsangelegenheiten Ubertragen hat und ein Unfa-
higer diese nicht erflllen kann. Zudem existieren dazu
Belege, darunter der folgende:

Muslim berichtet in geschlossener Kette von Abu Darr
(r), der sagte:

d i e o cupdad 08 ¢ alaaned 9T o Oply b iy
Rty 58 Lalaih a3 s oAial gl cCams ) 33 00
«lad Aile Lfal\ Lg.ﬁ; lgha, - wisf Ha Q\

Ich sprach: ,0 Gesandter Allahs, warum {ibertragst du
mir keine Befehlsgewalt?” Da klopfte mir der Gesandte
(s) auf die Schulter und sagte: ,,0 Abi Darr, du bist
schwach. Und es ist wahrlich eine Treuhand. Am Tage
der Auferstehung wird sie Schande und Reue sein, au-
Ber fiir denjenigen, der sie wahrhaft Gibernimmt und
seine Pflicht dabei erfiillt.”

So erachtete der Gesandte (s) die nicht wahrhafte Uber-
nahme der Herrschaft - d. h., ihr nicht zu genligen - als
Schande und Reue, was ein Indiz fir den apodiktischen
Charakter der Bedingung ist.

Artikel 44 — Die Ernennung des Vollmachtsassistenten
(mu‘awin at-tafwid) muss zwei Bedingungen
erfiillen: erstens die allgemeine Befugnis,
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zweitens die Stellvertretungsvollmacht. Des-
wegen muss ihn der Kalif mit folgendem
Wortlaut beauftragen: ,Ich betraue dich mit
dem, was mir obliegt, als mein Stellver-
treter”, oder mit Formulierungen in dersel-
ben Bedeutung, nimlich die allgemeine Be-
fugnis und die Stellvertretung. Diese Ernen-
nung ermoglicht es dem Kalifen, den Assis-
tenten in bestimmte Gebiete zu entsenden
oder ihn von dort in andere Gebiete zu verle-
gen bzw. mit anderen Tatigkeiten zu betrau-
en, und zwar so, wie es die Assistenz fiir den
Kalifen erfordert. Dafiir ist keine neuerliche
Ernennung notwendig, da dies in den Bereich
der urspriinglich erteilten allgemeinen Be-
fugnis fallt.

Beleg dafir ist die Realitat der Tatigkeit des mu‘awin. So
ist der wazir at-tafwid bzw. der mu‘awin at-tafwid der
Assistent, den der Kalif ernennt, um die Verantwortung
der Regentschaft und Herrschaft mit ihm zu tragen. Er
Ubertragt ihm die Entscheidung der Angelegenheiten
nach eigenem Ermessen und ihre Durchfiihrung nach
eigener Rechtsansicht gemafl den Vorgaben des islami-
schen Rechts. Der Kalif (ibertragt ihm also eine allgemei-
ne Befugnis und macht ihn zu seinem Stellvertreter. Die
Stellvertretung ist in diesem Falle ein Vertrag, der nur
mit einer klaren Ansage giiltig ist. Deshalb gilt bei der
Ernennung des mu‘awin die Bedingung, dass sie die
Stellvertretung (an-niyaba) und die allgemeine Befugnis
(‘'umdam an-nazar) beinhaltet, indem ihm der Kalif z. B.
sagt: ,lch betraue dich mit dem, was mir obliegt, als
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mein Stellvertreter.”, oder er sagt ihm: ,Ich ziehe dich
als Beistand zu meiner Stell-ver-tretung heran.” Es kann
auch in anderen, dhnlichen Formulierungen erfolgen.
Das bedeutet, dass die Ernennung die Stellvertretungs-
vollmacht sowie die allgemeine Befugnis beinhalten
muss, und zwar durch irgendeine Beschreibung, die das
klar zu verstehen gibt. Es ist daher erforderlich, dass die
Ernennung des mu‘awin durch Ausdricke erfolgt, die
dessen Realitdat wiedergeben und damit zwei Bedingun-
gen erflllen: Erstens: die allgemeine Befugnis. Und zwei-
tens: die Stellvertretungsvollmacht. Driickt die Formulie-
rung beide Bedingungen nicht in klarer Weise aus, ist der
Assistenzvertrag fir den mu‘awin nicht abgeschlossen
worden.

Obwohl er sowohl die Stellvertretungsvollmacht als auch
eine allgemeine Befugnis Ubertragen bekommt, ist es
dem Kalifen erlaubt, ihn eine Zeit lang fiir eine bestimm-
te Tatigkeit bzw. an einem bestimmten Ort zu verwen-
den und ihn spater fir eine andere Tatigkeit bzw. an
einem anderen Ort einzusetzen. Al-Bubari und Muslim
berichten in geschlossener Kette von Abl Huraira, der
sprach:

PEXPAT e e 8 5 Usi Easy
Der Gesandte Allahs (s) entsandte ‘Umar als Beauftrag-

ten fiir die zakat. Auch berichten an-Nasa’m und ad-
Darami in geschlossener Kette,
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dass der Prophet (s), als er von ‘Umrat* al-Gi‘rana zu-
riickkehrte, Abit Bakr mit der Leitung der Pilgerfahrt
betraute. Das bedeutet, dass Abd Bakr und ‘Umar — Al-
lah habe Wohlgefallen mit ihnen — als Assistenten des
Propheten (s) in allgemeiner Befugnis mit bestimmten
Aufgaben betraut wurden. Das heift, sie wurden zur Zeit
des Propheten (s) nicht mit allen Aufgaben betraut, ob-
wohl sie als Assistenten (waziran) mit einer allgemeinen
Befugnis und einer Vertretungsvollmacht ausgestattet
waren, wie es die Position des Vollmachtsassistenten
erfordert. Gleiches gilt fir “All und ‘Utman in der Herr-
schaftszeit ‘Umars. In der Zeit Abl Bakrs trat die Assis-
tenz ‘Umars als sein allgemein befugter Vertreter sogar
so deutlich in Erscheinung, dass manche sahdaba zu Abi
Bakr sagten: ,Wir wissen nicht, bist nun du der Kalif oder
‘Umar.” Trotzdem hat Abl Bakr ‘Umar in manchen Zei-
ten das Gerichtswesen (ibertragen, wie es al-Baihagi mit
einer Tradierungskette erwdhnt, die von al-Hafiz als
stark eingestuft wurde.

Aus der sira des Propheten (s) und der rechtgeleiteten
Kalifen nach ihm ist somit abzuleiten, dass der Assistent
(al-mu‘awin) mit einer Vertretungsvollmacht (an-niyaba)
und einer allgemeinen Befugnis (‘'umidm an-nazar) aus-
gestattet wird. Es ist jedoch erlaubt, den Assistenten
spezifisch (tahsis) mit einer bestimmten Aufgabe an ei-
nem bestimmten Ort zu betrauen, wie es der Prophet (s)
mit Abl Bakr und ‘Umar tat und Abl Bakr mit ‘Umar. So
kann der Kalif z. B. einen Assistenten mit der Verfolgung
der nordlichen Provinzen und einen anderen mit der

42 . . . . .. . .
Die kleine Pilgerreise, die im Islam wiinschenswert ist.
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Verfolgung der slidlichen Provinzen betrauen. Er kann
auch den ersten Assistenten an Stelle des zweiten und
den zweiten an Stelle des ersten Assistenten setzen oder
den einen mit einer bestimmten Aufgabe und den ande-
ren mit einer anderen Aufgabe betrauen. All das ge-
schieht so, wie es die Unterstiitzung des Kalifen erfor-
derlich macht. Der Assistent benétigt in diesem Fall kei-
ne neue Bevollmachtigung. Vielmehr ist es erlaubt, ihn
von einer Tatigkeit zur anderen lbergehen zu lassen, da
er urspriinglich bereits mit einer Vertretungsvollmacht
und einer allgemeinen Befugnis ausgestattet wurde.
Folglich sind alle diese Tatigkeiten in seiner Ernennung
zum Assistenten inbegriffen. In diesem Punkt unter-
scheidet sich der Assistent (mu‘awin) von einem Gou-
verneur (wali). Der walr hat die allgemeine Befugnis nur
flir einen bestimmten Ort erhalten und kann deshalb
nicht einfach zu einem anderen Ort versetzt werden.
Vielmehr bendétigt er eine neue Vollmacht, denn der
neue Ort ist in der alten Vollmachtsibertragung nicht
inbegriffen. Hingegen kann der mu‘awin, der bereits mit
einer allgemeinen Befugnis und Vertretungsvollmacht
ausgestattet wurde, ohne weiteres von einem Ort zum
anderen versetzt werden, ohne eine neuerliche Bevoll-
machtigung zu bendtigen, da er urspriinglich bereits mit
einer allgemeinen Befugnis und Vertretungsvollmacht
flir sémtliche Tatigkeiten ausgestattet wurde.

Artikel 45 — Der Vollmachtsassistent hat die Pflicht, den
Kalifen dartiber zu informieren, was er an
Dingen durchgefiihrt und was er an Ernen-
nungen in Regierungsbereichen und Amtern
vorgenommen hat, damit er in seinen
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Machtbefugnissen dem Kalifen nicht eben-
biirtig wird. Er hat auch die Pflicht, dem Kali-
fen Bericht zu erstatten und das auszufiihren,
was ihm befohlen wird.

Beweis daflr ist die Realitat des Assistenten, der ja ein
Vertreter des Kalifen bei allen Aufgaben ist, die ihm
Ubertragen wurden. Der Vertreter vollzieht die Handlun-
gen aber stets in Vertretung seines Mandanten. Somit ist
der Vollmachtsassistent nicht unabhdngig vom Kalifen,
sondern hat ihn Uber alle Handlungen zu informieren,
genauso wie es ‘Umar gegenliber Abu Bakr tat, als er
dessen Assistent war. So informierte er ihn stets Uber
seine Vorhaben. Den Kalifen in Kenntnis zu setzen, be-
deutet nicht, ihn in jedem spezifischen Detail um Er-
laubnis zu bitten. Das wirde der Realitdt eines Assisten-
ten widersprechen. Vielmehr bedeutet es, ihn Uber die
anstehenden Angelegenheiten generell zu informieren,
wie z. B. Uber die Notwendigkeit, flir eine Provinz einen
fahigen Gouverneur zu ernennen, oder dariiber, den
Nahrungsmangel auf den Markten, tber den die Men-
schen klagen, zu beheben und Ahnliches, was zu den
Staatsangelegenheiten zahlt. Er kann dem Kalifen auch
die Angelegenheiten bloB vorlegen, damit er Kenntnis
dariiber hat und weil}, was sie beinhalten. Diese allge-
meine Darlegung reicht, um danach alles in den Einzel-
heiten durchzufiihren, ohne eine besondere Vollzugser-
laubnis abzuwarten. Wenn aber der Befehl ergeht, das
Vorgelegte nicht durchzufihren, darf es nicht vollzogen
werden. Denn die Unterrichtung dient nur der Darlegung
der Angelegenheiten bzw. der Kenntnisnahme des Kali-
fen. Sie entspricht keiner besonderen Erlaubniseinho-
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lung zum Handlungsvollzug. Der mu‘awin kann die Vor-
lage durchfiihren, solange ihn der Kalif von der Durch-
flihrung nicht abhalt.

Der Zusatz ,Er hat ... das auszufiihren, was ihm befohlen
wird.” am Ende des Artikels ergibt sich aus der Tatsache,
dass der Assistent mit der Regierungsbefugnis nicht per-
sonlich betraut wird, wie der Kalif, sondern sie vom Kali-
fen lGbertragen bekommt. Wenn ihm also der Kalif eine
Anweisung gibt, hat er sie durchzufihren und darf ihre
Durchfiihrung keinesfalls verweigern. Die Durchfiihrung
der Angelegenheiten nach Meinung und Rechtsansicht
des mu‘awin gilt namlich nur dort, wo ihm der Kalif kei-
ne (spezifische) Anweisung erteilt hat. Befiehlt er ihm
aber die Durchfiihrung einer Sache, muss der mu‘awin
die Angelegenheit so durchfihren, wie der Kalif sie ihm
anbefohlen hat und nicht anders.

Artikel 46 — Der Kalif muss die Handlungen des Voll-
machtsassistenten und dessen Regelung der
Angelegenheiten priifen, um das Richtige da-
von zu bestatigen und das Falsche zu korri-
gieren, denn die Betreuung der Angelegen-
heiten der Umma ist dem Kalifen libertragen
worden und obliegt seiner Rechtsansicht.

Der Kalif muss die Tatigkeiten des Vollmachtsassistenten
und seine Entscheidungsweisen in den verschiedenen
Angelegenheiten kontrollieren, um das Richtige davon
zu bestatigen und die Fehler zu beheben. Die Wahr-
nehmung der Angelegenheiten der Umma obliegt ndm-
lich dem Kalifen und ist auf seine Meinung und Rechts-
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auffassung zurlickzufiihren. Dies geht aus dem Hadith
Uber die Verantwortung gegeniiber den Biirgern hervor.
So sprach der Gesandte Allahs (s):
«43,3,90 e Ushieag gh alayh

Der Imam ist ein Hiiter und fiir seine Biirger verant-
wortlich. Die Wahrnehmung und Durchfiihrung der An-
gelegenheiten obliegt somit dem Kalifen; er ist fiir die
Biirger  verantwortlich. Der  Vollmachtsassistent
(mu‘awin at-tafwid) tragt keine Verantwortung fir die
Burger, sondern lediglich fiir seine Handlungen. Die Ver-
antwortung fir die Biirger tragt allein der Kalif. Deswe-
gen muss dieser die Handlungen und Entscheidungen
seines Assistenten kontrollieren, um seine Verantwor-
tung gegeniber seinen Birgern zu erfiillen. Auch kann
der Vollmachtsassistent Fehler begehen. In diesem Fall
wird es notwendig, diesen Fehler zu beseitigen, was aber
nur durch die Kontrolle all seiner Handlungen moglich
ist. Aus diesen beiden Griinden — aufgrund der Wahr-
nehmung der Verantwortung gegenlber den Birgern
und der Beseitigung von Fehlern, die vom Assistenten
ausgehen —ist es fiir den Kalifen verpflichtend, sémtliche
Handlungen des Assistenten zu iberwachen.

Artikel 47 — Hat der Vollmachtsassistent eine Ange-
legenheit geplant, die der Kalif bestatigt hat,
so hat er sie so auszufiihren, wie es vom Kali-
fen bestdtigt wurde, ohne etwas hinzuzufii-
gen oder zu verringern. Wenn der Kalif da-
nach dem Assistenten in dessen ausgefiihr-
ten Entscheidungen widerspricht, muss Fol-
gendes erortert werden: Geht es um eine ju-
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ristische Entscheidung, die entsprechend
durchgefiihrt wurde, oder um Geld, das an-
spruchsgemdB verwendet wurde, so ist die
Ansicht des Assistenten rechtsgiiltig, weil es
sich dabei urspriinglich um die Ansicht des
Kalifen handelt und dieser nicht das Recht
hat, Entscheidungen, die er umgesetzt hat,
und Gelder, die er ausgegeben hat, zuriick-
zunehmen. Handelt es sich bei dem, was der
Assistent ausgefiihrt hat, um etwas Anderes,
wie die Ernennung eines Gouverneurs oder
die Ausriistung der Armee, so ist es dem Kali-
fen gestattet, dem Assistenten zu widerspre-
chen. In diesem Fall ist die Ansicht des Kali-
fen die geltende und die Handlung des Assis-
tenten wird aufgehoben, denn der Kalif be-
sitzt das Recht, solche Handlungen von sich
selbst zu revidieren. Folglich kann er sie auch
von seinem mu ‘awin zuriicknehmen.

Dieser Artikel beschreibt die Vorgehensweise des Voll-
machtsassistenten (mu‘awin at-tafwid) beim Vollzug
seiner Tatigkeiten sowie die Vorgehensweise des Kalifen
bei der Kontrolle der Tatigkeiten des Assistenten. Abge-
leitet wird dies aus den Handlungen des Kalifen selbst:
was er von seinen eigenen Handlungen riickgdngig ma-
chen kann und was nicht. Denn die Handlungen des
mu‘awin sind im Grunde Handlungen des Kalifen. So ist
es dem mu‘awin gleich dem Kalifen erlaubt in dem, was
ihm in Vertretung Ubertragen wurde und woriliber das
Einverstandnis des Kalifen besteht, Regierungsentschei-
dungen selbst zu treffen und Regierungspersonen zu
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ernennen. Denn die Regierungsvoraussetzungen werden
vom ihm gleichermalien erfillt. Er kann auch Staatsver-
gehen (mazalim) untersuchen und sich dabei vertreten
lassen, da die Entscheidungsvoraussetzungen bei Staats-
vergehen von ihm ebenso erfiillt werden. Er kann auch
den gihad selbst ibernehmen und jemanden dafir er-
nennen, weil die Voraussetzungen zur Kriegsfiihrung
durch ihn erfillt sind. Er hat auch das Recht, die von ihm
beschlossenen Dinge selbst durchzufiihren oder sich in
ihrer Durchfiihrung vertreten zu lassen, da auch die Vo-
raussetzungen fir die Planung und Entscheidungsfin-
dung bei ihm gegeben sind.

Dies bedeutet aber nicht, dass der Kalif kein Recht hat,
die Tatigkeiten des mu‘awin aufzuheben, wenn sie ihm
vorgelegt werden. Es bedeutet lediglich, dass der
mu‘awin die gleichen Befugnisse wie der Kalif innehat,
allerdings in seiner Vertretung und nicht unabhéngig von
ihm. Der Kalif kann dem mu‘awin widersprechen, seine
Entscheidungen aufheben und die von ihm vollzogenen
Handlungen fur ungiiltig erklaren, jedoch nur im Rah-
men dessen, was er von seinen eigenen Handlungen
rickgangig machen koénnte. Wenn der mu‘awin eine
Entscheidung aber rechtmaRig vollzogen oder einen
Geldbetrag einer Miindung korrekt zugefiihrt hat und
der Kalif ihm nachtraglich widerspricht, so hat sein Wi-
derspruch keine Bedeutung mehr, und die Handlung des
mu‘awin bleibt bestehen. Die Ansicht des Kalifen und
sein Widerspruch werden zuriickgewiesen, da die Mei-
nung des mu‘awin im Ursprung die Meinung des Kalifen
ist. In solchen Féllen hat der Kalif nicht das Recht, seine
eigene Meinung zu revidieren oder das, was bereits voll-
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zogen wurde, aufzuheben. Genauso wenig hat er dann
die Moglichkeit, die Handlung seines Assistenten aufzu-
heben.

Sollte der mu‘awin hingegen einen Gouverneur, einen
Beamten, einen Armeekommandanten bestimmt oder
ahnliche Ernennungen vorgenommen haben, sollte er
eine gewisse Wirtschaftspolitik, einen militarischen Plan,
eine Industriestrategie oder Ahnliches festgelegt haben,
so hat der Kalif das Recht, dies aufzuheben, obwohl es
im Grunde seine Ansicht verkdrpert, weil er auch das
Recht hatte, solche Beschllisse aus dem eigenen Han-
deln zuriickzunehmen. In gleicher Weise steht es ihm zu,
sie aus dem Handeln seines Vertreters zuriickzunehmen.
In diesen Fallen hat er also das Recht, die Handlungen
seines Assistenten aufzuheben. Hier gilt folgende Regel:
Was der Kalif von seinen eigenen Handlungen riickgan-
gig machen kann, kann er auch von den Handlungen
seines Assistenten riickgdngig machen. Was er von sei-
nen eigenen Handlungen nicht mehr riickgangig machen
kann, kann er auch nicht von den Handlungen seines
Assistenten rickgangig machen.

Artikel 48 — Die Tatigkeit des Vollmachtsassistenten
(mu‘awin at-tafwid) ist nicht auf irgendein
Ressort des Verwaltungsapparats be-
schriankt, vielmehr ist seine Aufsicht allge-
meiner Natur. Diejenigen, die Verwaltungs-
aufgaben (ibernehmen, sind namlich Ange-
stellte und keine Regenten. Der Vollmachts-
assistent (mu‘awin at-tafwid) ist hingegen
ein Regent. Er darf fiir keine spezifische Ta-
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tigkeit ernannt werden, denn seine Voll-
macht hat allgemeinen Charakter.

Beleg dafiir ist die Bedeutung des Ausdrucks

«gie

meine beiden Assistenten (wazirdi) im zuvor erwahnten
Hadith, der bei at-Tirmidi tradiert wird. So ist der mu‘a-
win der Assistent des Kalifen in den Angelegenheiten des
Kalifats, d. h., in Regierungsangelegenheiten. Er ist also
Regent und kein Angestellter. Deshalb ist die Ausiibung
von Verwaltungstatigkeiten fur ihn unzulassig. Denn die-
jenigen, die Verwaltungstatigkeiten ausliben, sind Ange-
stellte und keine Regenten. Der mu‘awin ist jedoch Re-
gent und kein Angestellter. Seine Tatigkeit ist die Ange-
legenheitenbetreuung und nicht die Durchfiihrung von
Arbeiten, fiir welche Dienstnehmer angeheuert werden.
Daraus ergibt sich fir ihn das Prinzip, dass er keine Ver-
waltungstatigkeiten ausiibt. Dies heillt nicht, dass es ihm
verboten wadre, irgendeine Verwaltungstatigkeit durch-
zufiihren. Es bedeutet nur, dass er in seinem Handeln
nicht auf Verwaltungstatigkeiten beschrankt sein darf,
weil er eine umfassende Zustandigkeit besitzt.

Da er Assistent des Kalifen ist, darf er nicht nur fir spezi-
fische Aufgaben ernannt werden. Vielmehr erhdlt er
eine Vertretungsvollmacht mit allgemeiner Regierungs-
befugnis. Deswegen bendtigt er keine neue Ernennung,
wenn ihn der Kalif fir irgendeine Tatigkeit heranzieht
oder ihn an irgendeinen Ort entsendet, da seine Bevoll-
machtigung nicht spezifischer Natur ist. Wer hingegen
flir eine spezifische Aufgabe ernannt wird, wie der
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Oberste Richter, der Armeekommandant, der zakat-
Beauftragte und dhnliche, der bendtigt eine neuerliche
Ernennung fir jede neue spezifische Tatigkeit, mit der
man ihn betraut.

DER VOLLZUGSASSISTENT

Artikel 49 — Der Kalif ernennt einen Vollzugsassistenten
(mu‘awin tanfid). Seine Arbeit zdhlt zu den
Verwaltungstatigkeiten und gehort nicht zur
Regierungsausiibung. Seine Einrichtung ist
ein Vollzugsapparat fiir alles, was vom Kali-
fen an die inneren und duBeren Staatsgremi-
en erlassen wird. Ebenso wird das, was von
diesen Gremien gemeldet wird, liber ithn an
den Kalifen weitergeleitet. Es handelt sich al-
so beim Vollzugsassistenten um eine Verbin-
dungsstelle zwischen dem Kalifen und ande-
ren Institutionen. In folgenden Bereichen lei-
tet er dessen Anweisungen weiter und mel-
det an ihn zuriick:

a) Beziehungen zu den Biirgern
b) Internationale Beziehungen

c) Armee und Soldaten

d) Andere staatliche Apparate auler der Ar-
mee

Der Vollzugsassistent (wazir at-tanfid) ist ein Helfer, den
der Kalif ernennt, damit dieser ihn bei der Durchfiihrung,
der Verfolgung und dem Vollzug der Entscheidungen
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unterstitzt. Er stellt das Bindeglied zwischen dem Kali-
fen auf der einen Seite und den Staatsapparaten, den
Blirgern und dem Ausland auf der anderen Seite dar. Er
leitet alles von ihm weiter und an ihn zuriick. Somit ist er
ein Assistent in der Durchfiihrung der Angelegenheiten,
jedoch nicht dariiber entscheidungsbefugt oder mit der
Beschlussfassung beauftragt. Seine Arbeit zahlt zu den
Verwaltungs- und nicht zu den Regierungstatigkeiten.
Seine Abteilung ist eine Vollzugseinrichtung fir alles,
was vom Kalifen an die inneren und dulleren Stellen
ergeht. Sie hat auch die Aufgabe, das, was von diesen
Stellen herangetragen wird, an den Kalifen weiterzulei-
ten. Die Abteilung des Vollzugsassistenten stellt somit
ein Bindeglied zwischen dem Kalifen und den anderen
Stellen im Staat dar. Sie leitet von ihm weiter und an ihn
zuriick.

Der Vollzugsassistent wurde in der Zeit des Gesandten
Allahs (s) und der rechtgeleiteten Kalifen als Schrift-
flihrer (katib) bezeichnet. Danach nannte man ihn Kanz-
leivorsteher der Briefe und des Schriftverkehrs (sahib
diwan ar-rasa’il wa I-mukatabat). SchlielRlich setzte sich
die Bezeichnung Schriftfihrer der Direktiven bzw. Kanz-
leivorsteher der Direktiven (katib al-insa’ oder sahib
diwan al- insa’) durch. Spater wurde er von den Rechts-
gelehrten Vollzugsassistent (wazir at-tanfid) genannt.

Seine Tatigkeiten in den vier erwdhnten Bereichen erge-
ben sich aus der juristischen Gesamtbetrachtung der
Rechtsbelege, die den Schriftfliihrer (Vollzugsassistenten)
in der Zeit des Gesandten Allahs (s) und der Rechtgelei-
teten Kalifen in Anwesenheit der versammelten Gefahr-
tenschaft betreffen:

362



a) Briefe, die direkt an die Biirger gerichtet sind. Dazu
zdhlen:

e Der Brief des Gesandte Allahs an die Bewohner
Nagrans: Aba ‘Ubaid berichtet dies im Buch ,,al-Amwal”“
von Aba al-Malth al-Hudali. Dort heif$t es am Ende:

« Gy (Lullaag (U () Gladis Ay i by

Dies bezeugten ‘Utman ibn ‘Affan und Mu‘aiqib, der es
niederschrieb. Auch Aba YUsuf berichtet davon im Buch
»al-Harag”. Er erwahnte, dass der Schriftflhrer al-Mugira
ibn Su‘ba gewesen sei. Dann erwihnte Abl Yasuf den
Brief Abl Bakrs an sie und sagte, dass al-Mugira der
Schriftfihrer gewesen sei. Er berichtet auch von ‘Umars
Brief — der Schriftfihrer war Mu‘aigib —, von ‘Utmans
Brief an sie — der Schriftfihrer war sein Untergebener
Himran — und ebenso von ‘Alis Brief an sie, wobei

‘Abdullah ibn Abt Rafi* der Schriftfihrer war.

e Der Brief des Gesandten Allahs (s) an Tamim ad-Dar:
AbU Yuasuf berichtet in seinem Werk ,al-Harag” Folgen-
des:

E)
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Tamim ad-Dari — es war Tamim ibn Aus, ein Mann aus
dem Stamme Lahm - erhob sich und sprach: ,,0 Ge-
sandter Allahs, ich habe romische Nachbarn in Palésti-
na. Sie besitzen ein Dorf namens Hibra und ein anderes
namens ‘Ainiin. Wenn Allah fiir dich a$-Sam eroffnet,
dann schenk sie mir.”“ Der Gesandte Allahs (s) erwider-
te: ,Sie gehoéren dir!“ Da sagte ihm Tamim: ,Schreib
mir dafiir eine Legitimation!”, und der Prophet verfass-
te fiir ihn folgendes Schreiben: ,,Im Namen Allahs, des
Erbarmungsvollen, des Barmherzigen. Dies ist eine
schriftliche Erklarung von Muhammad, dem Gesandten
Allahs, fiir Tamim ibn Aus ad-Dari, dass die Dorfer Hibra
und Bait ‘Ainun ihm und seiner Nachkommenschaft
gehoéren, und zwar die gesamten Dorfer samt ihren
Télern und Hiigeln, ihrem Wasser, ihren Feldern, ihren
Quellen und Rindern. Niemand darf es ihm streitig ma-
chen oder ihnen unrechtmaRig etwas davon entreiflen.
Wer ein Unrecht begeht und ihnen etwas davon ent-
reilt, auf den féllt der Fluch Allahs, Seiner Engel und
aller Menschen.” Der Schriftfilhrer war ‘All. Als Abi
Bakr das Kalifat Gibernahm, schrieb er ihnen einen Brief
mit folgendem Wortlaut: Im Namen Allahs, des Erbar-
mungsvollen, des Barmherzigen. Dies ist ein Brief von
Abi Bakr, dem Treuhdnder des Gesandten Allahs, der auf
Erden die Statthalterschaft iibernommen hat, an die
Daris. Niemand darf ihnen streitig machen und verder-
ben, was von den Dérfern Hibra und ‘Ainiin in ihren Hén-
den liegt. Wer auf Allah hért und gehorcht, darf dort

364



nichts verderben. Mége er Tore an ihnen errichten und
den Unheilstiftern den Zutritt verbieten.

b) Internationale Beziehungen Dazu die folgenden Bei-
spiele:

e Der Friedensvertrag von Hudaibiya, darin berichtet
al-Buhari iber al-Miswar und Marwan:

e GOEN HE A0 B8,

Da rief der Prophet (s) den Schriftfiihrer zu sich [...].
Dies berichtet auch Abu Yasuf im Buch ,al-Harag” und
sagte: Es berichteten mir Muhammad ibn Ishdaq und al-
Kalbi, wobei sie den Hadith in unterschiedlicher Ausfiihr-
lichkeit erwdhnten. In ihrem Bericht heifdt es: ,Da sagte
der Gesandte Allahs:

AP

Schreibt! [...].“ Den Namen des Schriftfiihrers erwadhnte
er nicht. Auch berichtet dies ibn Katir, bei dem es heift:
Ibn Ishaq sagte: ,,Az-Zuhari berichtet [...]:

oon AR OB A b G5 e BB ) (sl BIE L
(...) Dann rief der Gesandte Allahs (s) ‘Ali ibn Abt Talib
zu sich und sprach: ,,Schreib! (...).“ Von diesem Ereignis
berichtet ebenso Abl ‘Ubaid in seinem Werk ,al-

Amwal“. Er berichtet es von ibn ‘Abbas in folgendem
Wortlaut:

[...] dann sprach er zu “Ali: ,,Schreib, o “‘Ali! [...]“. Zudem
berichtet dies al-Hakim von ibn ‘Abbas. Er, ebenso ad-
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Dahabi, stuften den Bericht als richtig ein. Auch bei ihm
lautet die Aussage des Gesandten:

sle - o deh
oo Sl G CAS) Ly

[...] ,Schreib, o ‘Ali! [...]1. Der Wortlaut des Vertrages ist
bekannt, es ist nicht notig, ihn an dieser Stelle auszufiih-
ren.

c¢) Armee und Soldaten Dazu ein Korrespondenzbei-
spiel:

e Der Brief Abu Bakrs an Halid mit dem Befehl, sich nach
a$-Sam zu begeben. So berichtet Abi Yasuf im Buch ,al-
Harag“: Halid wollte al-Hira als Wohnstitte heranziehen
und sich dort niederlassen. Da ereilte ihn der Brief Abi
Bakrs mit dem Befehl, sich nach as-Sdm zu begeben als
Verstdrkung fiir Abd ‘Ubaida und die Muslime. [...]

d) Andere staatliche Apparate auBer der Armee Zu die-
ser Art von Korrespondenzen und Briefen zahit:

e Der Brief des Gesandten Allahs (s) an Mu‘ad, das Ern-
tezehntel der zakat (‘usr) betreffend: Yahya ibn Adam

- vy

berichtet im Buch ,,al-Harag“ von al-Hakam, der sagte:

S gl 3 pLaldl ca b caally Saa ) 3B A1 00l <5
« %t 1) [T :i ‘fjﬂlﬁ &:é.:“ L’Aj ¢ 2% 1)

Der Gesandte Allahs schrieb an Mu‘ad im Jemen: Fir

Land, das vom Himmel bewassert oder tiberflutet wird,

ist das Zehntel zu entrichten. Fiir Land, das mit dem

Wasserbeutel (d. h. kiinstlich) bewdssert wird, das hal-
be Zehntel. Von as-Sa‘bi wird Gleiches berichtet. Auch
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berichtet es ibn AbT Saiba in seinem Hadith-Werk von al-
Hakam.

Der Kalif darf in dem Male Schriftfiihrer ernennen, wie
er es fur seine Korrespondenz bendtigt. Es wird fir ihn
sogar verpflichtend, wenn die Erfiillung seiner Pflichten
nur durch deren Ernennung gewahrleistet ist. So erwah-
nen die Verfasser der sira-Werke, dass der Gesandte
Allahs (s) ungefahr zwanzig Schriftfihrer hatte.

Artikel 50 — Der Vollzugsassistent (mu‘awin at-tanfid)
muss mannlich und ein Muslim sein, weil er
zum Vertrautenkreis des Kalifen zahlt.

Nachdem der Vollzugsassistent gleich dem Vollmachts-
assistenten direkt mit dem Kalifen in Verbindung steht,
er somit zum Vertrautenkreis (bitana) des Kalifen zahlt,
seine Tatigkeiten eng mit dem Regenten (Kalifen) ver-
bunden sind und dies die Unterrichtung des Kalifen so-
wie die isolierte Zusammenkunft mit ihm zu jeder Tages-
und Nachtzeit erfordert, was den Umstanden einer Frau
gemal den islamischen Rechtsspriichen entgegensteht,
muss der Vollzugsassistent ein Mann sein. Auch ist es
nicht zuldssig, dass er ein Ungldubiger ist. Er muss viel-
mehr ein Muslim sein, da er zum Vertrautenkreis des
Kalifen zahlt. Der Erhabene sagt:

G 1535 e oSG ¥ 3853 e Sy 19055 ¥ 14T ol el )
8T R (8 3 gaishl e slabch) 0 38 2
Ihr Gldubigen! Nehmt euch nicht Leute zu Vertrauten,

die auflerhalb eurer Gemeinschaft stehen! Sie werden
nicht miide, euch zu verderben, und sehen es gern,
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wenn euch Unheil trifft. Schon ward Hass aus ihren
Miindern offenbar, doch was ihre Herzen verhehlen, ist
schlimmer. (3:118) Das Verbot fir den Kalifen, aus dem
Kreis der Nichtmuslime Vertraute heranzuziehen, ist in
dieser aya deutlich dargelegt. Demzufolge ist es nicht
gestattet, dass der Vollzugsassistent ein Ungldaubiger ist.
Er muss ein Muslim sein, weil er gleich dem Vollmachts-
assistenten direkt und untrennbar mit dem Kalifen in
Verbindung steht. Allerdings ist es zulassig, dass es meh-
rere Vollzugsassistenten gibt, und zwar je nach Bedarf
und Tatigkeit, in der sie als Mittler zwischen dem Kalifen
und anderen fungieren.

Artikel 51 — Wie der bevollmachtigte Assistent steht
auch der Vollzugsassistent in unmittelbarer
Verbindung zum Kalifen. Er wird aber als As-
sistent im Vollzug betrachtet, nicht in der Re-
gierungsausiibung selbst.

Der Kalif ist ein Regent, der die Regierungstatigkeit, die
Durchfiihrung und die Betreuung der Angelegenheiten
der Biirger innehat. Die Ubernahme der Regierungsta-
tigkeit, die Durchfiihrung und die Betreuung der Angele-
genheiten erfordern jedoch Verwaltungsarbeiten. Dies
erfordert wiederum die Einrichtung einer eigenen Abtei-
lung, die dem Kalifen bei der Durchfiihrung der Aufga-
ben des Kalifats verwaltungstechnisch zur Seite steht.
Deswegen ist die Ernennung eines Vollzugsassistenten
durch den Kalifen, der die Verwaltungs- und nicht die
Regierungstatigkeiten Ubernimmt, notwendig. Seine
Aufgabe ist es, den Kalifen beim Verwalten und nicht
beim Regieren zu unterstiitzen. So steht es ihm im Un-
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terschied zum Vollmachtsassistenten nicht zu, irgendei-
ne Regierungstatigkeit auszuliben. Er ernennt keine
Gouverneure oder Kreisvorsteher und betreut die Ange-
legenheiten der Biirger nicht. Seine Arbeit ist verwal-
tungstechnischer Natur, um die Regierungs- und Verwal-
tungsbeschliisse durchzufiihren, die vom Kalifen oder
dem Vollmachtsassistenten ausgehen. Deswegen erhielt
er die Bezeichnung Vollzugsassistent (mu‘awin tanfid).
Die Gelehrten bezeichneten ihn als wazir tanfid, was
dem Begriff Vollzugsassistent entspricht, da das Wort
wazir im Arabischen einen Helfer bzw. Beistand bezeich-
net. Sie fuhren aus: Dieser wazir ist ein Bindeglied zwi-
schen dem Kalifen, den Biirgern und den Gouverneuren.
Er leitet seine Befehle weiter, fiihrt, was er verlangt hat,
durch und vollzieht seine Entscheidungen. Er proklamiert
die Ernennung der Gouverneure und delegiert die Anwei-
sungen zur Aufriistung der Armee und der Verteidi-
gungsbastionen. Er leitet auch alles an den Kalifen wei-
ter, was von diesen Stellen herangetragen wird und was
sich an neuen Dingen ereignet hat, um das durchzufiih-
ren, was ihm diesbeziiglich anbefohlen wird. Er ist also
ein Assistent in der Durchfihrung der Entscheidungen,
ohne selbst entscheidungsbefugt zu sein oder eine Voll-
macht innezuhaben. Er dhnelt im Grunde dem Kabinett-
chef der Staatsoberhdupter in der heutigen Zeit.

DIE GOUVERNEURE
Artikel 52 — Die Lander, die der Staat regiert, werden in

Einheiten unterteilt. Jede Einheit wird als
wildya (Provinz) bezeichnet. Jede wildya
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wird wiederum in Einheiten unterteilt, die als
‘imala (Distrikt, Landkreis) bezeichnet wer-
den. Derjenige, dem die Leitung einer wilaya
libertragen wird, wird als wali (Gouverneur)
oder amir bezeichnet, wahrend man denje-
nigen, dem eine ‘imala unterstellt ist, ‘amil
oder hakim nennt.

Die Gouverneure - al-wuldat - sind Regenten. Im Sprach-
lexikon ,,al-Qamus al-muhit” heillt es dazu: ,Waliya as-
sai’a wa ‘alaihi wilayatan wa walayatan, wobei Letzteres
das innere Objekt (masdar) des Ausdrucks bildet. Wilaya
(mit ,i) bedeutet Plan, Befehlsgewalt, Herrschaft.” Der
Posten des wali (Gouvernement, arab. wildya) bedarf
einer Ernennung durch den Kalifen oder durch eine Per-
son, die der Kalif dazu bevollmachtigt hat. Nur der Kalif
(bzw. sein Vertreter) hat das Recht, einen wall zu ernen-
nen. Der Ursprung in der Einrichtung einer wildaya bzw.
imara und in der Ernennung von wulat bzw. umara’ ist
das Vorgehen des Propheten (s). So steht fest, dass der
Prophet (s) in den verschiedenen Landern Gouverneure
(wuldt) einsetzte. Er gab ihnen auch das Recht, diese
Gebiete zu regieren. So setzte er Mu‘ad ibn Gabal als
wali Uber den Ganad ein, Ziyad ibn Labid ber Hadra-
maut und AbU Mdasa al-As‘art Gber Zabid und Aden. Der
wali ist ein Vertreter des Kalifen; er Gbernimmt gemalR
seiner Vertretungsbefugnis die Tatigkeiten, mit denen
ihn der Kalif betraut. Eigentlich ist die wilaya - Statthal-
terschaft - islamrechtlich nicht eingegrenzt. Jeder, der
den Kalifen in einer Regierungstatigkeit vertritt, ist fir
diesen Tatigkeitsbereich ein wall, gemall der Formulie-
rung, die der Kalif bei seiner Ernennung verwendet.
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Die wilaya bzw. Statthalterschaft (iber Lander ist jedoch
ortlich eingegrenzt, da der Gesandte (s) stets den Ort
festlegte, flir den er einen wali oder Statthalter - d. h.,
einen Befehlshaber - ernannte. Eine wildya (Statthalter-
schaft) kann sowohl von genereller (‘Gm) als auch von
spezifischer (hds) Art sein. Die generelle wildya (wildya
‘@mma) beinhaltet alle Regierungstatigkeiten im Land.
Sie erfolgt, indem der Kalif einer Person die Befehlsge-
walt in einem Land oder einer Region fiir die gesamte
dortige Bevdlkerung und fir alle gewohnten Regie-
rungstatigkeiten Ubertragt. In diesem Fall ist er generell
befugt. In der eingeschrankten wildya (wildya hassa) hat
der walr lediglich die Aufgabe, die Armee zu fihren, die
Blirger zu betreuen sowie das Land und die dort leben-
den Frauen und Kinder zu schiitzen. Er Gbernimmt keine
Richteraufgaben und hat nicht das Recht, die harag- und
zakat-Gelder einzutreiben. Der Gesandte Allahs (s) hat
sowohl generelle Statthalter-schaften Ubertragen, wie
im Falle ‘Amr ibn Hazms, der die generelle wilaya (iber
den Jemen erhielt, als auch eingeschrankte, wie im Falle
‘AlT ibn Abt Talibs, der nur fir das Gerichtswesen im Je-
men zustandig war. Die Kalifen nach ihm folgten seinem
Beispiel. In manchen Féillen Ubertrugen sie generelle
Statthalter-schaften, wie ‘Umar ibn al-Hattab, als er
Mu‘awiya ibn Abt Sufyan eine generelle wildgya ibertrug,
in anderen Féallen aber nur eingeschrankte. So hat ‘Al
ibn Ab1 Talib in Basra ‘Abdullah ibn ‘Abbas als Statthalter
ohne Finanzzustandigkeit eingesetzt, wobei er die finan-
ziellen Belange an Ziyad (ibertrug. Die wildya bzw. das
Gouvernement oder die Befehlsgewalt (imara) teilte sich
in den ersten Epochen in zwei Arten auf: die wilaya fir
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das Gebet und die wildya fir den harag. Deswegen fin-
det man in den Geschichtsbiichern fiir die Statthalter-
schaft der Befehlshaber zwei Bezeichnungen:

Erstens: Die imara (Befehlsgewalt) iber das Gebet; und
zweitens: die imara Gber das Gebet und den harag. Der
amir (Befehlshaber) ist also entweder ein amir fur das
Gebet (saldt) und den harag gemeinsam oder allein fir
das Gebet bzw. allein flr den harag. Der Ausdruck salat
(Gebet) im Zusammenhang mit der Statthalterschaft
(wildya) bedeutet nicht nur, den Menschen vorzubeten,
sondern alle Regierungsaufgaben zu libernehmen, mit
Ausnahme der Finanzen. Der Begriff salat ist hier also
ein Synonym fiir das Regieren mit Ausnahme des Ein-
treibens der Gelder. Wenn der wali die Statthalterschaft
flr Gebet und harag innehatte, dann war seine wildaya
allgemeiner Natur. Wurde ihm lediglich die Statthalter-
schaft flr das Gebet oder den harag lGbertragen, dann
spricht man von einer spezifischen wilaya.

Die Art der Einschrankung bei der spezifischen wilaya
obliegt der Einteilung und der Vorgabe des Kalifen. Er
kann sie z. B. nur auf den harag beschranken oder allein
auf die Richtertatigkeit. Ebenso kann er sie auf Bereiche
auBerhalb der Finanzen, der Judikative und der Armee
beschranken. Er teilt die Statthalterschaft so ein, wie es
dem Vorteil der Staats- bzw. Provinzverwaltung ent-
spricht, da das islamische Recht dem wali keine be-
stimmten Tatigkeiten festlegt und nicht vorschreibt, dass
er alle Regierungsaufgaben Gbernehmen muss. Es legt
nur fest, dass die Tatigkeit des wali bzw. des amir eine
Regierungs- und Herrschaftstatigkeit ist. Des Weiteren
legt es fest, dass der wall den Kalifen vertritt und er nur
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in einem bestimmten Gebiet die Befehlsgewalt innehat,
wie es der Vorgehensweise des Propheten (s) zu ent-
nehmen ist. Das islamische Recht hat es dem Kalifen
jedoch gestattet, dem wall eine allgemeine oder nach
seinem Ermessen auf gewisse Tatigkeiten beschrankte
Statthalterschaft zu Ubertragen. Dies geht deutlich aus
den Handlungen des Propheten (s) hervor. Aufgrund der
durch den Propheten (s) erfolgte Festlegung der Statt-
halterschaft fir den amir bzw. der wilaya fiur den walr
auf ein bestimmtes Land bzw. eine bestimmte Region ist
Artikel 52 mit der Einteilung des Staates in wildyat (Pro-
vinzen) und der wildya in ‘imalat (Landkreise) ergangen.

Artikel 53 — Die Gouverneure (wulat) werden durch den
Kalifen ernannt. Die Kreisvorsteher (‘ummail)
werden durch den Kalifen und die Gouver-
neure ernannt, wenn diese dazu ermachtigt
wurden. Fiir die Gouverneure und Kreisvor-
steher gelten dieselben Bedingungen wie fiir
die Assistenten, d. h., sie missen freie, mus-
limische, geschlechtsreife, geistig zurech-
nungsfiahige und rechtschaffene Manner
sein. Sie miissen dariiber hinaus fihig sein,
die ihnen Ubertragenen Aufgaben zur Genii-
ge zu bewiltigen. Sie sollen unter den gottes-
fiirchtigen und durchsetzungsstarken Perso-
nen ausgewadhlt werden.

Beleg fir diesen Artikel ist das Handeln des Gesandten
(s) und der Prophetengefahrten nach ihm. So hat der
Gesandte (s) die Ernennung der Gouverneure und Statt-
halter fir die verschiedenen Regionen selbst vorge-
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nommen. Manchmal Ubertrug er ihnen die Verantwor-
tung fiir die gesamte Provinz (wildya), wie im Falle des
‘Amr ibn Hazm, dem er die Statthalterschaft tGber den
gesamten Jemen Ubertrug. In anderen Fallen Gbertrug er
jedem einen Teil der wildya, wie im Falle Mu‘ad ibn Ga-
bals und Abl Mdsa, die er jeweils in ein anderes Gebiet
des Jemen entsandte. Er sagte ihnen:
o3y [ ¥y [ [l Y bl

Erleichtert es (den Menschen) und erschwert es (ihnen)
nicht. Seid Frohbotschafter und nicht unleidlich. Und
bemiiht euch! Ubereinstimmend tradiert. Dass es fiir
den walr zulassig ist, die Kreisvorsteher in seiner Provinz
selbst zu ernennen, wird aus dem Umstand abgeleitet,
dass der Kalif bei der Ernennung des wali diesem auch
die Befugnis zur Einsetzung der Kreisvorsteher erteilen
kann. Die Feststellung, dass im Falle der walis dieselben
Ernennungsbedingungen gelten wie im Falle des Assis-
tenten (mu‘awin), ergibt sich aus dem Fakt, dass der walr
- gleich dem mu‘awin — ein Vertreter des Kalifen in Re-
gierungsaufgaben ist. Folglich ist er ein Regent, fur den
dieselben Bedingungen zu gelten haben wie fiur den Kali-
fen. So hat ja auch der mu‘awin alle Bedingungen zu
erfullen, die ein Kalif erflillen muss. Der walimuss dem-
zufolge ein Mann sein, da der Gesandte (s) sprach:

Bl ghsal 5 338 s b
Niemals wird ein Volk erfolgreich sein, das seine Be-
fehlsgewalt einer Frau Ubertragt (wallau amrahum).

Bei al-Buhari tber den Weg Abl Bakras in geschlossener
Kette tradiert. Mit wildya ist im Hadith das Regieren ge-
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meint. Beweis dafir ist die Erganzung amrahum (Be-
fehlsgewalt). Verknipft man den Ausdruck amrahum im
Arabischen mit waliya und wilaya - wallau amrahum -,
dann wird die Bedeutung der Begriffe waliya und wilaya
auf Regierung und Herrschaft festgelegt. Der wall muss
auch frei sein, weil ein Sklave Uber sich selbst nicht ver-
figen kann, so kann er erst recht nicht als Herrscher
Uber andere verfligen. Ebenso muss er ein Muslim sein,
aufgrund der Aussage des Erhabenen:

Ol bl o 5280 D oz 1)
Und Allah wird den Unglédubigen niemals Macht iiber
die Gldubigen gewdhren! (4:141)

Der wali muss auch geschlechtsreif und bei Verstand
sein, weil der Hadith besagt:
«:U)J e ém\ @J’»
Von dreien ist die Feder enthoben worden: Bei Abu
Dawid von ‘Ali ibn Abi Talib (r) tradiert. Darin heif3t es:
«L’;é uﬁa gg.u.d"“’g\ =Y é ufsa ‘;,4.43: 2l Gex
(...) vom Buben, bis er geschlechtsreif wird, und vom
Irren, bis er genest. In einer anderen Tradierung bei Ab{
Dawid von ‘AlT ibn Abt Talib (r) wird berichtet, dass der
Gesandte Allahs (s) sprach:
B3 (i A Al I8 Gl @ gidall o A5G Ge AL ad)
«aliag A el (&g Laig A f.;tin
Von dreien ist die Feder enthoben worden: Vom Irren,

der seinen Verstand verlor, bis er zu sich kommt, vom
Schlafenden, bis er erwacht und vom Kind, bis es
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mannbar wird. Auch berichtet Ahmad von ‘A’i3a (r), dass
der Gesandte Allahs (s) sprach:

Bt A all feg aliad A pdall fe 4G Ge AlAD g8
o O A ogiaal) (23

Von dreien ist die Feder enthoben worden: Vom Bu-
ben, bis er mannbar wird, vom Schlafenden, bis er er-
wacht, und vom Irren, bis er zu Sinnen kommt. Von
wem die Feder enthoben wurde, der wird nicht zur Re-
chenschaft gezogen. Die Aufhebung der Feder bedeutet
die Aufhebung des Entscheidungsvermdégens. Demzufol-
ge ist so eine Person nicht dazu berechtigt, Regierungs-
entscheidungen durchzufiihren, d.h., die Herrschaft
auszuiiben.

Auch wird vorausgesetzt, dass der wall rechtschaffen ist,
denn Allah hat die Rechtschaffenheit zur Voraussetzung
fur die Zeugenakzeptanz gemacht. Somit gilt diese fur
einen Regenten mit besserem Grund. Darliber hinaus
sagt der Erhabene:

5k Ly 3ulb 155 &) 15587 Ll b
Ihr, die ihr glaubt! Wenn ein Frevler mit einer Nachricht
zu euch kommt, so priift es nach! (49:6) Im Falle eines
Frevlers befiehlt Allah, dessen Aussage vor Ubernahme
nachzuprifen. Die Entscheidungen des Herrschers mis-
sen jedoch ohne Nachprifung Ubernommen werden
kénnen. Daher ist es unzuldssig, wenn der Herrscher zu
jenen Leuten zdhlt, deren Aussage bzw. Entscheidung
nur nach vorheriger Uberpriifung angenommen werden
darf. Ebenso wird vorausgesetzt, dass der walr den ihm
Ubertragenen Regierungsaufgaben genligt und zu deren
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Bewaltigung in der Lage ist. So sagte der Gesandte (s) zu
Abu Darr, als dieser ihn bat, ihm eine Regierungsverant-
wortung zu Ubertragen:

«L&-wai, Z &‘J\J\ ‘.-."2»

Ich finde dich schwach (dafiir). Bei Muslim in geschlos-
sener Kette von Abl Darr tradiert. In einer anderen Tra-
dierung heiBt es:

o @l i &) 3 By

AbG Darr, du bist schwach und es ist wahrlich eine
Treuhand. Dies ist ein Beleg dafiir, dass der Schwache,
der nicht in der Lage ist, die Regierungsbiirde zu tragen,
nicht zum walr ernannt werden darf.

Der Gesandte (s) wahlte seine Statthalter stets unter
jenen Personen aus, die zur Ubernahme von Regie-
rungsaufgaben sehr geeignet waren. Es waren Person-
lichkeiten, die fiir ihre Gelehrsamkeit und Gottesfurcht
bekannt waren und die Aufgaben, die man ihnen uber-
trug, bestens erfillten. Sie trankten die Herzen der Biir-
ger mit Gottestliberzeugung (imdn) und Respekt vor dem
Staat. Sulaiman ibn Buraida berichtet von seinem Vater,
der sagte:

aaald b bl Ay 5 55 o Gl 3T 13 28 ) 0ty S
Coor A Gaaliiall (o daa Gy 4 (35

Wenn der Gesandte Allahs (s) einen Befehlshaber iiber
eine Armee oder eine Heerestruppe ernannte, ermahn-
te er ihn im Besonderen zur Gottesfurcht und legte ihm
die mit ihm ziehenden Muslime ans Herz. Bei Muslim in
geschlossener Kette tradiert. Auch der wali ist ein Be-
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fehlshaber in seiner wildya, daher fallt auch er unter
diesen Hadith.

Artikel 54 — Der wali hat in seiner wildya stellvertre-
tend fiir den Kalifen die Vollmacht zu regie-
ren und die Tatigkeiten der Verwaltungsab-
teilungen zu kontrollieren. Er besitzt in seiner
wildya samtliche Vollmachten bis auf die Fi-
nanzen, das Gerichtswesen und die Armee.
Er besitzt die Befehlsgewalt liber die Ein-
wohner seiner wildya und die Entscheidungs-
befugnis in allem, was mit seiner wilaya ver-
bunden ist. Die Polizei unterliegt seiner Be-
fehlsgewalt in Bezug auf die Ausfiihrung,
nicht aber in Bezug auf die Verwaltung.

Beleg dafiir ist die Tatsache, dass der wali Vertreter des
Kalifen an dem Ort ist, fir den er ernannt wurde Deswe-
gen stehen ihm dort jene Befugnisse zu, die dem Kalifen
zustehen. Wenn er eine generelle Vollmacht erhalten
hat, dann ist er — gleich dem bevollmachtigten Assisten-
ten — mit einer allgemeinen Befugnis (‘'umdm an-nazar)
ausgestattet. Jedoch ist diese ortlich auf seine Provinz
begrenzt und nicht dariber hinaus giltig. Fiir jeden an-
deren Ort bendtigt er eine neue Ernennung, d. h. eine
neue Vollmachtsibertragung. Hat er lediglich eine ein-
geschrankte Vollmacht erhalten, dann ist er nur fir jene
Angelegenheiten zustandig, fir die er explizit ernannt
wurde (husds an-nazar). Fur andere Angelegenheiten
hat er keine Befugnis.
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Einige Gouverneure stattete der Gesandte Allahs (s) mit
einer generellen Herrschaftsvollmacht in allen Angele-
genheiten aus, wie z. B. Mu‘ad ibn Gabal, den der Pro-
phet (s) mit dem Jemen betraute und ihm die Befugnis
sowohl fiir das Gebet (d. h. alle Herrschaftsangelegen-
heiten) als auch fur die zakat Ubertrug. Anderen Uber-
trug er nur eine spezifische Vollmacht, wie es bei Farwa
ibn Musaik der Fall war, dem er die Statthalterschaft
Uber Murad, Midhag und Zubaid (bertrug. Mit ihm ent-
sandte er Halid ibn Sa‘ld als Zustandigen fir die zakat.
Die Herrschaftsbefugnis Mu‘ad ibn Gabals war also ge-
nereller Natur, sie umfasste das Gebet und die zakat.
Farwa ibn Musaik war hingegen mit einer spezifischen
Befugnis ausgestattet, die nur das Gebet betraf. Ebenso
hatte Halid ibn Sa‘ld eine spezifische Befugnis fur das
Einholen der zakat.

Manchmal beauftragte der Prophet (s) und entsandte
Gouverneure, ohne sie Uber ihre Tatigkeit zu belehren.
So entsandte er ‘Ali in den Jemen und belehrte ihn nicht,
da er Uber dessen Wissen und Fahigkeiten Bescheid
wusste. Andere Male entsandte er sie und belehrte sie
tiber ihr Vorgehen. So sprach er (s) zu Mu‘ad ibn Gabal,
als er ihn in den Jemen entsandte:
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»Wie richtest du, wenn dir ein Gerichtsfall vorgelegt
wird?“ Dieser antwortete: ,,Mit dem Buche Allahs.” Der
Prophet fragte: ,,Und wenn er im Buche Allahs nicht
vorhanden ist?”“ Er antwortete: ,,Dann mit der Sunna
des Gesandten Allahs (s).” Der Prophet fragte: ,Und
wenn er in der Sunna des Gesandten Allahs (s) (auch)
nicht vorhanden ist?“ Er antwortete: ,Dann bemiihe
ich mein Ermessen und scheue keine Anstrengung.” Da
klopfte ihm der Gesandte Allahs (s) auf die Brust und
sprach: ,Gepriesen sei Allah, Der den Gesandten des
Gesandten Allahs (s) zu dem erfolgreich hinfiihrte, was
den Gesandten Allahs zufriedenstellt.”

Von Ahmad, at-Tirmidi, ad-Darami und AbG Dawid in
geschlossener Kette herausgebracht. Der Wortlaut ist
der bei Ahmad. Einen ahnlichen Hadith erwahnt ibn
Qudama in ,,al-Mugni“ und al-Amidi in ,al-lhkam*“. Der
Hadith ist also bekannt und wurde von den anerkannten
Gelehrten und mugtahidin angenommen. Somit zahlt er
von diesem Aspekt her zum hadit hasan.

Aufgrund dessen ist es erlaubt, dem Gouverneur eine
umfassende (wildya ‘Gmma) oder spezifische Statthal-
terschaft (wilaya hdssa) zu Ubertragen. Ebenso ist es
zuldssig, ihm seine Tatigkeit in detaillierter oder generel-
ler Form darzulegen.

Obwohl es dem Kalifen gestattet ist, dem wali sowohl
eine allgemeine als auch eine spezifische Statthalter-
schaft zu Ubertragen, hat sich durch die allgemeine
Statthalterschaft Mu‘awiyas in a$-Sam gezeigt, dass er
sich in der Zeit ‘Utmans vom Kalifen weitgehend unab-
hdngig machte und die Macht ‘Utmans (ber ihn nicht
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mehr sichtbar war. Mit den umfassenden Herrschaftsbe-
fugnissen, die er in sémtlichen Bereichen besal, hat er
dann nach dem Tode ‘Utmans diese schlimme Zwie-
tracht hervorgerufen. Auch hat sich in der Schwachepe-
riode der abbasidischen Kalifen gezeigt, dass die allge-
meine Statthalterschaft die Loslésung der Provinzen er-
moglichte, so dass dem Kalifen keine Macht Uber diese
Gebiete blieb, auBer in seinem Namen den Bittruf zu
erheben und die Miinzen mit seinem Namen zu pragen.
Somit hat die allgemeine Statthalterschaft zu einem
Schaden fiir den islamischen Staat gefiihrt. Nachdem die
Armee, die Finanzen und das Gerichtswesen zur Unab-
hangigkeit befahigen, da die Armee die Starke verkor-
pert, das Geld die Lebensader ist und das Gerichtswesen
den Schutz der Rechte und den Strafvollzug zutage tre-
ten lasst, wird die Statthalterschaft der Gouverneure auf
jene Bereiche beschrankt, die Armee, Finanzen und Ge-
richtswesen nicht beinhalten. Verblieben namlich diese
drei Bereiche in den Handen des wall, wiirde das zur
Loslosungsgefahr flihren, was fir den Islamischen Staat
existenzbedrohend sein kann. Aus diesem Grund wurde
der zweite Teil dieses Artikels verfiigt.

Was den letzten Teil anbelangt, so ist der walr ein Re-
gent, der eine Exekutivkraft benétigt. Deswegen steht
die Polizei unter seinem Befehl. Seine Befehlsgewalt
Uber die Polizeikrafte ist uneingeschrankt, wie sie auch
beziglich aller Befugnisse in seiner Provinz uneinge-
schrankt ist, bis auf die drei eingangs erwdhnten Berei-
che. Nachdem die Polizei dem Ressort fiir innere Sicher-
heit angeschlossen ist, liegt ihre Verwaltung in dessen
Hand, jedoch kann der wali frei Gber sie verfligen.
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Artikel 55 — Der wall ist nicht dazu verpflichtet, den
Kalifen dariiber zu unterrichten, was er ge-
malk seiner Regierungsbefugnis an Tatigkei-
ten durchfiihrt, es sei denn auf freiwilliger
Basis. Soll etwas Neues, noch nicht Gehabtes
unternommen werden, bringt er es dem Kali-
fen zur Kenntnis und handelt daraufhin nach
dessen Befehl. Befiirchtet er, dass die Ange-
legenheit durch Abwarten Schaden nimmt,
so handelt er zuerst und informiert danach
verpflichtend den Kalifen, und zwar sowohl
liber die Angelegenheit selbst als auch liber
den Grund, warum er ihn nicht vor Ausfiih-
rung der Handlung informiert hat.

Beleg dafiir ist die Tatsache, dass der Prophet (s) seine
Gouverneure ernannte, ohne von ihnen zu verlangen,
ihn Gber ihre Tatigkeiten zu informieren. Auch taten sie
es ihrerseits nicht. Sie vollzogen ihre Tatigkeiten in voll-
kommener Unabhangigkeit. Jeder von ihnen regierte
seine Provinz so, wie er es fir richtig hielt. Mu‘ad, ‘Attab
ibn Usaid, al-‘Al3’ ibn al-Hadrami und alle seine anderen
Gouverneure gingen auf diese Weise vor. Dies beweist,
dass der wali den Kalifen Uber keine seiner Tatigkeiten
informieren muss. Hierin unterscheidet er sich vom As-
sistenten (mu‘awin), der den Kalifen Gber jede Tatigkeit,
die er durchfihrt, zu informieren hat. Der wali hingegen
muss den Kalifen Gber keine seiner Tatigkeiten informie-
ren. Auch hat der Kalif alle Handlungen des mu‘awin
stets zu Gberprifen, im Falle des wall muss er dies aber
nicht tun. Er muss zwar den allgemeinen Zustand der
Gouverneure Uberprifen und Nachrichten Uber sie ein-
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holen, doch muss er nicht Gber jede ihrer Handlungen
unterrichtet sein. In seiner wildya (Provinz) hat der walr
die uneingeschrankte Entscheidungsbefugnis. Deswegen
antwortete auch Mu‘ad dem Propheten, als dieser ihn in
den Jemen entsandte:

« g—lj) A@-"@i»

Dann bemiihe ich mein Ermessen. Dies beweist, dass
der walr den Kalifen nicht Gber alles informiert, sondern
in seinem Ermessen handelt. Trotzdem steht es ihm zu,
den Kalifen in den wichtigen Angelegenheiten zu Rate zu
ziehen, jedoch soll er es nicht in den gewdhnlichen Din-
gen tun, damit die Anliegen der Menschen nicht aufge-
halten werden. Sollte etwas Ungewohntes passieren,
dann wartet er mit dem Vollzug, bis er die Entscheidung
des Kalifen eingeholt hat. Denn die Ubertragung einer
wildya bedeutet, dass der Kalif einer Person die Befehls-
gewalt in einem Land oder einer Region fir die gesamte
dortige Bevdlkerung und fir alle gewohnten Regie-
rungstatigkeiten Ubertragt. Wenn es jedoch zu einem
ungewohnten Ereignis kommt, so muss er die Entschei-
dung des Kalifen abwarten, es sei denn, er fiirchtet ei-
nen Nachteil, der aus dem Zuwarten erwachsen kann. In
diesem Fall flhrt er die MaBnahme durch und setzt den
Kalifen anschlieBend in Kenntnis dariiber, da es sich um
eine ungewohnte Angelegenheit handelt.

Artikel 56 — In jeder wilaya gibt es einen von der Bevol-
kerung gewdhlten Provinzrat (maglis al-
wildya), dem der wali vorsteht. Der Provinz-
rat hat die Befugnis, seine Meinung zu Ver-
waltungsangelegenheiten, nicht aber zu Re-
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gierungsangelegenheiten zu dullern. Er wird
fiir die folgenden beiden Aufgabenbereiche
ins Leben gerufen:

Erstens: Um dem walr die erforderlichen In-
formationen liber die Realitidt der wilaya und
ihre Bediirfnisse zu libermitteln und dazu die
Meinung zu duBern.

Zweitens: Um das Wohlwollen oder die Un-
zufriedenheit mit der Regentschaft des walr
zu aulern.

Die Meinung des Rats ist im ersten Fall nicht
bindend, im zweiten aber schon. Wenn der
Rat sich iiber den wali beschwert, wird er
abgesetzt.

Von den Gouverneuren des Gesandten (s) ist nicht be-
kannt, dass sie Uber einen Provinzrat verfiigten. Auch ist
aus den Handlungen des Gesandten (s) nicht zu erken-
nen, dass er einen Provinzrat fur die wilgyat ausgewahlt
hatte. Gleiches gilt fur die Rechtgeleiteten Kalifen. Daher
zahlt der Provinzrat weder zu den Regierungsinstitutio-
nen noch zu den islamischen Rechtssprichen. Denn zu
den Regierungsinstitutionen zahlt jede Regierungstatig-
keit, fur die ein Rechtsbeleg existiert. Das, worliber kein
Rechtsbeleg vorhanden ist, kann nicht zu den Regie-
rungsinstitutionen gezahlt werden. Dabei muss man die
Tatigkeit selbst untersuchen: Handelt es sich um eine
Zweigtatigkeit, die sich urspriinglich aus einer anderen
Tatigkeit ergibt, so wird sie ihrem Ursprung angeschlos-
sen. Sie zdhlt dann zu den erlaubten Stilen und Mitteln,
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d. h., zu den so genannten Verwaltungsangelegenheiten.
Ist es hingegen eine Ursprungstatigkeit oder eine Zweig-
tatigkeit, die einen eigenen Rechtsbeleg hat, so darf sie
nur gemald ihrem Rechtsbeleg vollzogen werden. Beim
Provinzrat handelt es sich um eine Zweigtatigkeit, die
sich aus den wildya-Tatigkeiten ableitet. Der wali fiihrt
Regierungs- und Verwaltungstatigkeiten durch. Jedoch
wissen die Bewohner seiner wildya Uber die Realitat
ihrer wilaya und was sich darin ereignet besser Be-
scheid. Deshalb bendtigt er Informationen, die ihm bei
der Durchfiihrung seiner Aufgaben helfen. Und diese
Informationen sind bei den Bewohnern der wildaya vor-
handen. Daher ist es fiir ihn notwendig, die Provinzbe-
wohner wahrend seiner Statthalterschaft zu konsultie-
ren. Dies zum einen. Zum anderen muss seine Herrschaft
in der wilaya in einer Weise erfolgen, die die Einwohner
nicht erziirnt. Erziirnen sie sich namlich Gber ihn, muss
der Kalif ihn absetzen. So setzte der Gesandte (s) al-‘Ala’
ibn al-Hadrami, seinen Gouverneur Uber Bahrain, ab,
weil die Delegation von ‘Abd Qais sich Uber ihn be-
schwerte. Dies erwahnt ibn Sa‘d in ,at-Tabagat”. Des-
wegen ist es flir ihn unerlasslich, die Meinung seiner
Provinzbewohner dariiber einzuholen, ob sie mit seiner
Regierungstatigkeit zufrieden sind oder nicht. Somit ist
es auch aus diesem Grunde fiir ihn erforderlich, sich mit
den Provinzbewohnern wahrend der Ausibung seiner
Regierungstatigkeit zu beraten.

Aus diesen beiden Griinden, um die fiir ihn erforderli-
chen Informationen einzuholen und die Meinung der
Provinzbewohner (iber seine Regierungsarbeit zu erfah-
ren, muss der wall die Provinzbewohner heranziehen.
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Um diese Heranziehung zu erleichtern, bildet er einen
Provinzrat, der von den Provinzbewohnern gewdhlt
wird. Diesen zieht er dann fiir beide Angelegenheiten
heran: Um die Informationen einzuholen, die ihn bei der
Durchfiihrung seiner Verwaltungstatigkeiten helfen, und
um die Meinung der Provinzbewohner zu erfahren, ob
sie mit seiner Regierungstatigkeit zufrieden sind oder
nicht, da der Provinzrat sie vertritt. Die Meinung des
Rats ist im ersten Fall nicht bindend, im zweiten aber
schon. Wenn der Rat sich tiber den wali beschwert, wird
er abgesetzt. Der erste, der diesen Rat ins Leben rief,
war ‘Umar ibn ‘Abd al-‘Aziz. Bevor er Kalif wurde, war er
Gouverneur in Medina. Wenn er eine Statthaltersitzung
abhielt, wurden zwei Mannern von besonderem Urteils-
vermogen ihm gegeniiber Kissen ausgebreitet. Damm
sprach er zu ihnen: ,Dies ist eine Sitzung der Strenge
und Versuchung. Ihr habt keine andere Aufgabe als mich
zu beobachten. Wenn ihr von mir etwas seht, was der
Wahrheit nicht entspricht, so ermahnt mich zur Furcht
vor Allah, dem Erhabenen, und ruft mir Allah ins Ge-
dachtnis!”“ Grundsatzlich gilt also, die Einwohner der
wildya heranzuziehen, die den wali zu beobachten ha-
ben. Um dies zu gewaéhrleisten, wird dem wali ein Pro-
vinzrat zur Seite gestellt.

Artikel 57 — Die Amtszeit einer Person in der wildaya soll
nicht zu lang dauern. Der walr soll seines Am-
tes enthoben werden, sobald eine Festigung
seiner Position im Lande beobachtet wird
oder die Menschen zu sehr von ihm fasziniert
sind.
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Beleg dafiir ist die Tatsache, dass der Gesandte (s) die
Gouverneure eine Zeit lang im Amt belieR und sie dann
absetzte. Selten war es der Fall, dass ein walr die gesam-
te Herrschaftszeit des Propheten (s) in seinem Amt ver-
blieb. Was ibn ‘Abd al-Birr im ,,al-Isti'ab” berichtet, dass
der Gesandte (s) ‘Utman ibn AbT I-‘As at-Taqafi als Statt-
halter in at-Ta'if einsetzte und dieser wahrend der ge-
samten Epoche des Propheten (s), des Kalifats von Ab(
Bakr und den ersten beiden Jahren des Kalifats von
‘Umar dort belassen wurde, bis ‘Umar ihn absetzte, so
zahlt dies zu den seltenen Ausnahmen. Die Regel wah-
rend der Zeit des Gesandten (s) war hingegen, dass er
die Gouverneure nicht lange in ihrem Amt belielR. Dies
belegt, dass dem Gouverneur keine dauerhafte Statthal-
terschaft Gbertragen wird, vielmehr wird er fiir eine Zeit
eingesetzt und dann abberufen.

Allerdings existieren keine Belege aus dem Handeln des
Gesandten (s) dafiir, dass die Amtszeit des Gouverneurs
mit einer kurzen oder langen Zeitspanne festgelegt wird.
Es steht lediglich fest, dass der Prophet (s) in den meis-
ten Féllen die Gouverneure nicht wahrend seiner ganzen
Herrschaftszeit im Amt beliel8. Vielmehr setzte er sie ein
und setzte sie dann auch wieder ab. Auch wenn es zulas-
sig ist, den wali lange in seinem Amt zu belassen, wie es
bei der Statthalterschaft von ‘Utman ibn Abi I-‘As der Fall
war, so hat sich jedoch aus der langen Statthalterschaft
Mu‘awiyas in a$-5am wéihrend der Zeit ‘Umars und
‘Utmans gezeigt, dass dies zu einer schlimmen Zwie-
tracht flihrte, die das gesamte Staatsgebilde der Musli-
me erschitterte. Daraus ist zu verstehen, dass sich aus
einer langen Amtszeit des Gouverneurs in seiner wildya
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ein Schaden fiir die Muslime und fiir den Staat ergeben
kann. Daher die Festlegung, dass die Amtszeit des Gou-
verneurs nicht zu lange dauern soll. Deshalb wurde die-
ser Artikel erlassen.

Artikel 58 — Der wali darf nicht von einer wildya in die
andere versetzt werden, weil seine Regie-
rungsbefugnis ortlich bestimmt ist. Er kann
aber abgesetzt und erneut ernannt werden.

Beleg dafir ist das Vorgehen des Propheten (s), der die
Gouverneure stets abberief. Es wird von ihm nicht be-
richtet, dass er einen Gouverneur von einem Ort einfach
an den anderen versetzte. Auch ist die Statthalterschaft -
wildya - ein Vertrag, der mit einer klaren Formulierung
ergangen ist. Mit der Erwahnung des Gebiets oder des
Landes im wildya-Vertrag ist der Ort, in dem der walr
regieren soll, festgelegt. Er behalt dort die Regierungsbe-
fugnis, solange der Kalif ihn nicht abberuft. Ohne Abbe-
rufung durch den Kalifen bleibt er weiterhin walr in sei-
nem Gebiet. Durch seine Versetzung an einen anderen
Ort ist er seines Amtes am friiheren Ort nicht enthoben
worden. Auch hat er die Statthalterschaft am neuen Ort
durch eine bloRe Versetzung nicht tGbernommen. Die
Absetzung von der wilgya am friheren Ort bedarf nam-
lich einer klaren Enthebungserklarung, und die Einset-
zung am neuen benotigt einen neuen, speziell auf diesen
lautenden wilaya-Vertrag. Daraus leitet sich die Feststel-
lung ab, dass ein wali nicht von einer Provinz in die an-
dere versetzt werden darf. Vielmehr muss er von einem
Ort abberufen und im neuen eingesetzt werden.
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Artikel 59 — Der wall wird abgesetzt, wenn der Kalif
dies fir richtig halt, die Ratsversammlung
(maglis al-umma) ihre Unzufriedenheit mit
ihm auBert oder der Provinzrat seiner wildya
seine Verdrgerung ilber ihn zum Ausdruck
bringt. Seine Absetzung erfolgt durch den Ka-
lifen.

Beleg dafiir ist das Vorgehen des Gesandten (s). So setz-
te er Mu‘ad ibn Gabal als Gouverneur im Jemen ein und
enthob ihn dann wieder seiner Aufgabe, ohne einen
Grund zu erwahnen. Er setzte al-‘Ala’ ibn al-Hadrami, sei-
nen Statthalter in Bahrain, ab, weil eine Delegation der
‘Abd Qais sich Uber ihn beschwerte. Auch ‘Umar ibn al-
Hattab setzte seine Gouverneure mit und ohne Grund
ab. So enthob er Ziyad ibn Abi1 Sufyan seiner Statthalter-
schaft, ohne einen Grund zu nennen. Sa‘d ibn Abi
Waqqas setzte er ab, weil die Menschen sich (ber ihn
beklagten, und sagte dazu: ,Ich habe ihn weder aus Un-
fahigkeit noch wegen Verrates abgesetzt.” Dies alles
belegt, dass der Kalif den wall, wann immer er mochte,
absetzen kann. Er muss ihn aber absetzen, wenn der
Provinzrat, der die Bewohner seine wildya reprasentiert,
sich Uber ihn beschwert. Ebenso muss er ihn absetzen,
wenn die Ratsversammlung (maglis al-umma) sich Gber
ihn beschwert, die ja alle Provinzen reprasentiert.

Artikel 60 — Der Kalif hat die Pflicht, die Handlungen
der Gouverneure zu Uberpriifen, sie streng zu
kontrollieren und jemanden zu ernennen,
der ihn bei ihrer Inspektion und der Uberprii-
fung ihres Zustandes vertritt. Gelegentlich
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muss er sie alle oder einen Teil von ihnen bei
sich versammeln. Auch muss er sich die Be-
schwerden des Volkes tliber sie anhoren.

Es steht fest, dass der Prophet (s), wenn er Gouverneure
ernennen wollte, sie zu prifen pflegte, wie er es mit
Mu‘ad und AbG Musa tat. Auch legte er ihnen dar, wie
sie vorzugehen haben. So geschah es im Falle von ‘Amr
ibn Hazm in seinem unter den Gelehrten bekannten
Brief an ihn, wie es ibn ‘Asakir in seinem Werk ,Tarih
Dimasq“ (die Geschichte von Damaskus) erwahnt. Auch
berichtet al-Hafiz in ,al-Isaba“: (...) Der Prophet (s) setzte
‘Amr ibn Hazm in Nagran als Statthalter ein. (...) Es wird
von einem Brief berichtet, den er an ihn schrieb, der die
Pflichten, das Blutgeld und anderes beinhaltete. Dies
wird bei Abi Dawdd, an-Nasa’l, ibn Hibban, ad-Darami
und anderen tradiert. Ebenso machte sie der Gesandte
(s) auf gewisse wichtige Dinge aufmerksam. So tat er es
bei Abban ibn Sa‘ld, als er ihn zum Statthalter Gber
Bahrain ernannte. lbn Sa‘d berichtet in ,,at-Tabagat” von
al-Wagqidi, dass der Gesandte (s) zu Abban ibn Sa‘ld
sprach:

«aglin aR05 A (il adag asiily

Nimm dich der ‘Abd Qais in Giite an und wiirdige ihr
Ansehen. Ebenso ist belegt, dass der Gesandte (s) seine
Gouverneure zur Rechenschaft zog, ihre Zustande tber-
prifte und sich die Nachrichten Uiber sie genau anhorte.
Mit seinen Statthaltern rechnete er alle Ein- und Ausga-
ben genau ab. Al-Buhart und Muslim berichten von Aba
Hamid as-Sa‘idi, der sagte:
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Der Prophet (s) betraute einen Mann vom Stamm der
Banu Asd, den man ibn al-Lutbiya nannte, mit der Ein-
hebung der zakat. Als er zum Propheten kam, sagte er:
»,Das ist fiir euch, und das ist mir geschenkt worden.”
Da stieg der Prophet (s) auf die Kanzel, dankte Allah
und pries lhn. Dann sprach er: ,,Was féllt einem Beauf-
tragten denn ein, den wir mit einer Angelegenheit be-
trauen, er dann zuriickkommt und sagt: ,Das gehort dir,
und das mir‘. Soll er doch im Hause seines Vaters und
seiner Mutter sitzen bleiben und sehen, ob ihm etwas
geschenkt wird oder nicht. Bei Dem, in dessen Hand
meine Seele liegt, nichts davon nimmt er, das er nicht
am Tage der Auferstehung am Nacken tragen wird. Sei
es ein drohnendes Kamel, eine muhende Kuh oder ein
blokendes Schaf.“ Dann hob er seine Hande, bis wir das

Weil seiner Achseln sehen konnten, und sagte dreimal:
»Wahrlich, habe ich verkiindet?”

Auch ‘Umar war sehr streng in der Kontrolle seiner Gou-
verneure. Er ernannte Muhammad ibn Maslama, um sie
zu kontrollieren und ihre Tatigkeiten zu Uberprifen. In
der Pilgerzeit versammelte er seine Gouverneure, um
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ihre Arbeit zu bewerten, die Beschwerden der Birger
anzuhoren, mit ihnen die Angelegenheiten ihrer Provin-
zen zu besprechen und sich ein Bild Gber ihren Zustand
zu machen. Es wird berichtet, dass ‘Umar eines Tages zu
den Leuten, die um ihn waren, sprach: ,,Wenn ich euch
den Besten vorsetze, den ich kenne, und ihm befehle,
gerecht zu sein, meint ihr dann, dass ich meine Pflicht
erfiillt hdtte?” Sie antworteten: ,,Jawohl!” Doch ‘Umar
sprach: , Nein, solange ich nicht seine Arbeit lberpriift
habe, um zu sehen, ob er das, was ich ihm anbefohlen
habe, getan hat oder nicht!” Bei al-Baihaqt in ,,as-Sunan
wa 3-Su‘ab” von Tawis in geschlossener Kette tradiert.
‘Umar war sehr streng, wenn er seine Gouverneure und
Statthalter zur Rechenschaft zog. In seiner Strenge ging
er so weit, dass er manchen von ihnen schon wegen ei-
nes Verdachts absetzte, fir den es keinen klaren Beweis
gab. Er enthob sie auch ihres Amtes aufgrund eines blo-
Ben Zweifels, der nicht einmal zu einem Verdacht ge-
reichte. Als er eines Tages dazu gefragt wurde, antwor-
tete er: Wabhrlich ist es ein Leichtes, einen Befehlshaber
durch einen anderen zu ersetzen, wenn ich ein Volk da-
mit bessern kann. Bei ibn Sabba in , Tarih al-Madina“ in
geschlossener Kette tradiert, ebenso bei ibn Sa‘d in ,at-
Tabagat” von al-Hasan.

Trotz seiner Strenge mit den Gouverneuren liel er ihnen
jedoch freie Hand und achtete auf den Erhalt ihrer Wiir-
de als Regenten. Er horte sie an und lauschte aufmerk-
sam ihren Argumenten. Wenn das Argument ihn Gber-
zeugte, machte er keinen Hehl daraus und lobte darauf-
hin seinen Statthalter. Eines Tages erfuhr er iber seinen
Statthalter in Homs ‘Umair ibn Sa‘d, dass dieser auf der
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Kanzel sprach: ,,Der Islam bleibt unbezwingbar, solange
die Herrschaft stark ist. Die Stdrke der Herrschaft liegt
jedoch nicht im Téten mit dem Schwert oder dem Gei-
feln mit der Peitsche; sie liegt vielmehr im Urteilen mit
der Wahrheit und im Einholen der Gerechtigkeit.” lbn
Sa‘d erwahnt den Bericht in ,at-Tabagat” von Sa‘id ibn
Suwaid. Daraufhin sagte ‘Umar Uber ihn: Wie sehr
wiinschte ich einen Mann wie ‘Umair ibn Sa‘d zu haben,
den ich fiir die Angelegenheiten der Muslime heranzie-
hen kann.

DER AMIR AL-GIHAD:
DAS KRIEGSRESSORT - DIE ARMEE

Artikel 61 — Das Kriegsressort befasst sich mit allen An-
gelegenheiten, die mit den Streitkraften in
Verbindung stehen, sei es die Armee, die Po-
lizei, das Kriegsmaterial, die Kriegslogistik,
die Kriegsausriistung und dergleichen. Dazu
gehoren auch die Militarakademien, die Mili-
tarmissionen und alles, was an islamischer
und allgemeiner Geistesbildung fiir die Ar-
mee erforderlich ist. Das Kriegsressort be-
fasst sich ebenso mit allem, was mit dem
Krieg und der Kriegsvorbereitung zusam-
menhangt. Der Leiter dieses Ressorts wird als
amir al-gihad bezeichnet.

Das Kriegsressort: Das Kriegsressort ist eine staatliche
Institution. lhr Leiter wird amir al-gihad (Fiihrer des
gihad) und nicht mudir al-gihad (Direktor des gihad)
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genannt, denn der Gesandte Allahs (s) pflegte die Ar-
meekommandanten als umaréa’, d. h. als Befehlshaber
bzw. als Fihrer, zu bezeichnen. So berichtet ibn Sa‘d,
dass der Gesandte Allahs (s) sprach:

e 85030 S gl Gpalodl Gt b G (sl G 4
Befehlishaber iiber die Leute ist Zaid ibn Harita. Sollte
er getotet werden, dann Ga‘far ibn Abi Talib. Sollte die-
ser ebenfalls getdotet werden, dann ‘Abdullah ibn
Rawaha. Wenn auch er getétet wird, dann sollen die
Muslime aus ihren Reihen in Wohlwollen einen Mann
bestimmen, den sie zu ihrem Befehlshaber machen.

Und al-Buhari berichtet von ‘Abdullah ibn ‘Umar, der
sagte:

o BJa G 35 A3k 533 A W (i ab
Der Gesandte Allahs (s) ernannte in der Schlacht von
Mu’'ta Zaid ibn Harita zum Befehlshaber (...). Al-Buhari

berichtet ebenso den hadit von Salama ibn al-Akwa“, in
dem es heil3t:

«Ule 833 Ky L5 g L0
Ich zog mit Zaid in die Schlacht. Er - der Prophet (s) -
pflegte ihn zum Befehlshaber liber uns zu ernennen.

Auch berichten al-Buhart und Muslim von ‘Abdullah ibn
‘Umar, der sagte:
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Der Prophet (s) entsandte einen Feldzug und ernannte
Usama ibn Zaid zum Befehlshaber. Einige Leute stellten
seine Fdhigkeit zur Fiihrerschaft in Frage. Da sprach der
Gesandte Allahs (s): ,Wenn ihr seine Fahigkeit zur Fiih-
rerschaft in Frage stellt, so habt ihr bereits jene seines
Vaters in Frage gestellt. Aber bei Allah, er ist fiir die
Flihrerschaft wahrlich geeignet. [...]“ Die Prophetenge-
fahrten, Allahs Wohlgefallen Uber sie, pflegten die Ar-
mee von Mu'ta als ,gais al-umara@™ - die Armee der
Kommandanten bzw. Befehlshaber - zu bezeichnen.
Muslim berichtet von Buraida, der sagte:

oo bl Ay 31 2d A6 Gal a0 13 BB ) Uk 6%
Wenn der Gesandte Allahs (s) einen Befehlshaber iiber

eine Armee oder eine Heerestruppe ernannte, ermahn-
teerihn(...).

Das Kriegsressort Ubernimmt samtliche Angelegenhei-
ten, die mit den Streitkraften in Verbindung stehen, und
zwar so, wie es im Artikel erwdhnt wird. In die Befugnis-
se des Kriegsressorts fallt auch die Entsendung von Spi-
onen zu den Krieg fihrenden Unglaubigen. Zu diesem
Zweck wird eine eigene Abteilung im Kriegsressort ein-
gerichtet.

Die Belege dafiir aus der sira des Gesandten Allahs (s)
sind sehr bekannt. Zu diesen Belegen zahlen die folgen-
den:
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Die Belege fir die Aufristung: Der Erhabene sagt:

&) 38 a9 O S JAN By ey 838 e pakL) L a4 Loy
sird (a 98 e agalis A Agigalad ¥ agish e (n AT 28555
«Cygallsl ¥ aLify A& Cagh M Jupia

Und riistet gegen sie mit allem, was ihr an Kampfkraft
und Schlachtrossen aufzubringen vermégt, ihr schiich-
tert damit den Feind Allahs und euren Feind ein und
dazu noch andere, die hinter ihnen stehen. Ihr kennt sie
nicht, doch Allah kennt sie. Und was immer ihr auf Al-
lahs Weg ausgebt, wird euch in vollem Mafe vergolten,
und kein Unrecht wird euch zugefiigt. (8:60) Auch be-
richtet ibn Sa‘d in ,,at-Tabagat” von Makhdil,

«Lj; u_'.mj u.ﬂkl\ ‘_)Ai uJa Jg RES ,.’ | Cuzal % ‘;.\3\ Zj»
dass der Prophet (s) gegen die Leute at-Ta’ifs vierzig
Tage lang Katapulte einsetzte. In seiner Prophetenbio-
graphie berichtet ibn HisSam:

S (b ) b 03 B A Ul & 4 (B G (s

«gixially
Einer, dem ich vertraue, berichtete mir, dass der Ge-

sandte Allahs (s) der erste war, der im Islam Katapulte
einsetzte.

Die Belege fiir Ausbildung und Training:

Muslim berichtet von ‘Ugba ibn ‘Amir, der sagte: Ich
hérte den Gesandten Allahs (s), als er auf der Kanzel
stand, sagen:
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Und riistet gegen sie mit allem, was ihr an Kampfkraft
aufzubringen vermdgt. Wahrlich, die Kampfkraft liegt
im BogenschieBen, wahrlich, die Kampfkraft liegt im

BogenschieBen, wabhrlich, die Kampfkraft liegt im Bo-
genschie3en.

Al-Bubari berichtet von Salama ibn al-Akwa’, der sagte:

)l B ) sl UG (&gl Al (a i e BB G0 S
Aaald 98 (N8 5 g Ulp 1sa)) (Galy 8 A8GT B8 Jastad
Gl eGsaE Y AT L B 0 (s OB caguails cpdl) A
&I aksa Ul 19031 108 tagan Gl ol ) Jsd
Der Prophet (s) kam bei Leuten vom Stamm Aslam vor-
bei, die mit Pfeilen gegeneinander um die Wette schos-
sen. Da sprach der Gesandte Allahs (s): ,Schieft, o
Banii Isma‘ll, denn euer Vater war ein (guter) Schiitze!
Schief3t, und ich bin mit dieser - er nannte sie - Gruppe
eures Stammes.” Da hielt die andere der beiden Grup-
pen inne. Der Gesandte Allahs (s) fragte: ,Was ist mit
euch, warum schief8t ihr nicht?“ Sie antworteten: ,,0
Gesandter Allahs (s), wie konnen wir denn schief3en,

wenn du unter ihnen bist?“ Doch er antwortete:
»Schie3t, und ich bin mit euch allen!“

Und Muslim berichtet, dass Fugaim al-Lahmi zu ‘Ugba
ibn ‘Amir sprach: ,,Du beschdftigst dich mit diesen beiden
Dingen, wo du doch alt bist, und es dir schwer fdllt?“
Doch ‘Ugba antwortete: ,Hdtte ich da nicht eine Aussage
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vom Gesandten Allahs (s) gehért, wiirde ich mich damit
nicht abmiihen.” Al-Harit erzahlt: Da fragte ich ibn
Samasa: ,,Und welche Aussage war das?“. Er antwortete:
Der Gesandte Allahs (s) sprach:

s 3% j cLu (,.ulﬁ“ i\S)'.'a 33' g.ajl\ ?b Gy
Wer das BogenschieBen erlernt und spater davon ab-

lasst, der gehort nicht zu uns - oder: der hat eine Siinde
begangen.

Auch berichten Abd Dawidd und al-Hakim - al-Hakim
stufte den Bericht als richtig ein, und ad-Dahabri stimmte
ihm zu. Der hier erwdahnte Wortlaut ist der bei Abu
Dawaud. - von Halid ibn Zaid, der sagte: Ich war Bogen-
schiitze und pflegte mit ‘Ugba ibn ‘Amir zu iiben. Eines
Tages kam er bei mir vorbei und sprach: ,Halid, lass uns
BogenschiefSen gehen! Doch ich liefS mir Zeit und ent-
sprach nicht gleich seiner Aufforderung. Da sagte er: , O
Halid, lass mich dir etwas erzéhlen, was mir der Gesand-
te Allahs (s) gesagt hat. Ich sage es dir so, wie es der Ge-
sandte Allahs (s) formulierte:

Qo Aaibia 4000 i 2398 anish gl 033 025 38 4 &)
&) Sal 19t s 1305 19ajlp ALy d (il AT amia b
Ae3Ay chigd QA3 Cudli 1 EEY) il Ga Gl (1 & i
lh Al A58; Aale L g 3l) &5 G Al Amails s A
W3t 0 5 455 Ak
Wahrlich, mit einem Pfeil lasst Allah drei Leute ins Pa-

radies eintreten: Seinen Hersteller, der mit seiner Ferti-
gung allein von Allah das Gute erbittet, seinen Schiitzen

398



und denjenigen, der ihm die Pfeile reicht. So schieft
und reitet! Dass ihr schieft, ist mir lieber, als dass ihr
reitet. Zum lauteren Spiel zdhlt nur dreierlei: die Dres-
sur des Pferdes, das Spiel mit der Ehefrau und das
Schieen mit Pfeil und Bogen. Wer aus Unlust vom Bo-
genschieBen ablasst, nachdem er es erlernt hat, so ist
es eine Gabe, der er sich entschlagt - oder er sagte: die
er verweigert.

Belege fir die erforderliche Geistesbildung in der Armee
sind die folgenden:

In Sure at-Tauba sagt der Erhabene:
& Ol & & &b & ‘.é\y\j o ST gl Gpe 2B S
Jef s 3381 3 B le 1365 5 Gglally D) o o
& 4y a6 ol (Kam 193aaiul & B Gpe odmy B3 G5 & 0T
ST Ozt Sphelht Doyt &g aall 381 54 SN3
B gl Seldy K1 2 S eag Byaaly byje Spdariad
Coedh 259

Wahrlich, Allah hat den Gldubigen ihr Leben und ihr
Gut abgekauft, auf dass ihnen das Paradies gehére: Sie
kimpfen auf dem Wege Allahs, sie téten und werden
getotet; eine VerheifSung - bindend fiir Ihn - in der Tho-
ra, im Evangelium und im Koran. Und wer hdilt seine
Verheifiung getreuer ein als Allah? So freut euch eures
Handels, den ihr abgeschlossen habt, und dies ist wahr-
lich der grofie Gewinn! Die reuig Umkehrenden, die

(Allah) Dienenden, die Lobenden, die (auf Allahs Weg)
Umherziehenden, die sich Verbeugenden, die sich Nie-
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derwerfenden, die das Rechte Gebietenden und das
Verwerfliche Verbietenden, die Allahs Grenzen Einhal-
tenden - und verkiinde den Gldubigen die Frohbot-
schaft. (9:111-112) Hier hat Sich Allah nicht damit be-
gnigt, dass wir unser Leben und unser Gut einsetzen,
um die Frohbotschaft zu empfangen, sondern fligte dem
noch hinzu, dass wir reuig Umkehrende, Dienende, Fas-
tende, Betende, Gebietende des Rechten und Verbie-
tende des Unrechts und die Grenzen Allahs Einhaltende
sein sollen. Wir missen an diesen Grenzen innehalten
und dirfen sie nicht Gbertreten. Vielmehr sollten wir zu
diesen Grenzen einen Abstand halten, um sicher unver-
sehrt zu bleiben.

Auch sagt der Erhabene:
(O (K00 0 158815 Vgl 19303 gt 194 a1 )
Ihr, die ihr glaubt! Seid standhaft und iibt euch in

Standhaftigkeit, seid kampfbereit an Feindesland und
fiirchtet Allah, auf dass ihr erfolgreich seid. (3:200)

Al-Buhari und Muslim berichten von Sahl ibn Sa‘d as-

Sa‘idi, dass der Gesandte Allahs (s) sprach:

aal i ey (gl Ly W Ga SA ) dude b a3 Bl

A Jua b Lad Aads Aa535 Ll L WA (e & AERD) G
«gle l_.,uil\ Ga A cgj.’ud\ 33

Einen Tag lang an Feindesgrenze um Allahs willen

kampfbereit zu sein (ribat), ist besser als das Diesseits

und alles, was sich darauf befindet. Und der Ort, wo

jemand von euch im Paradies seinen Stock niederlegt,
ist besser als das Diesseits und alles, was sich darauf

400



befindet. Und des Morgens oder des Abends auf Allahs
Wege auszuriicken ist besser als das Diesseits und alles,
was sich darauf befindet.

Al-Buhari berichtet von ‘Abdullah ibn Abi Aufa (r), dass
der Gesandte (s) sprach:

«eighdd) g @a5 sl 4 (gl 1

Und wisset, dass das Paradies im Schatten der Schwer-
ter steht.

Auch berichtet al-Buhari von ‘Abd ar-Rahman ibn Gubair,
dass der Gesandte Allahs (s) sprach:

« AN Al L Jud B 28 Ll &) Ly

Niemals wiirden zwei Beine eines Dieners vom Feuer
beriihrt werden, die auf dem Wege Allahs der Staub
bedeckt hat.

Und al-Hakim berichtet von ‘Imran ibn Hasin - er stufte
den Hadith als sahih ein, und ad-Dahabi stimmte ihm zu
-, dass der Gesandte Allahs (s) sprach:

JA B3l (a4 Ko (] A Jie B Chal) B U3 Al
«i.fuia [',.sm:' y

Der Stand eines Mannes in einer Kampfreihe auf dem
Wege Allahs ist Allah lieber als dessen Gebet sechzig
Jahre lang.

Des Weiteren berichtet al-Bubari von Abu Huraira, der
sagte: Es sprach der Prophet (s):
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Im Paradies gibt es hundert Stufen, die Allah fiir die
Kampfer auf Seinem Wege vorbereitet hat. Zwischen

einer Stufe und der nachsten ist ein Unterschied wie
zwischen Himmel und Erde.

Und Muslim berichtet von Anas, der sagte:

Elsald) gt Aa ) (sash HE: A sl QU (s U
Ba ) Qs G it pladl & b sk 08 cGalily
) 9y O (g g 0B (a1 s disaddl e
Gfl & 55185 ) 400 0oy G 43 9 0B 3 ¢ 38 e el Lo
(e 8L 0nad 438 on il AL (gl e 1B 08 (gha] s
b 10 Ak BUAT ) o3 S KT Ja dua U 00008 &
I S N L P ITEY
.dgﬁu.\aé;@alﬂ@a?d\wmu&h?

Die Gotzendiener naherten sich. Da sprach der Gesand-
te Allahs: ,Macht euch auf zu einem Paradies, so breit
wie Himmel und Erde.” ‘Umair ibn al-Humam al-Ansari
fragte daraufhin: ,0 Gesandter Allahs, ein Paradies so
breit wie Himmel und Erde?“ Er antwortete: ,,Gewiss!”
Da rief ‘Umair: ,,Bahin bah!“ Der Gesandte Allahs fragte
ihn: ,,Was hat dich dazu bewogen, bahin bah zu rufen?”
Er antwortete: ,Nein, bei Allah, o Gesandter Allahs. Nur
die Hoffnung, einer seiner Bewohner zu sein.” Da sagte
der Prophet: ,,Du wirst zu seinen Bewohnern gehéren!”
Daraufhin holte ‘Umair einige Datteln aus seinem

Hornbeutel (Kocher) hervor und begann davon zu es-
sen. Dann sagte er: ,Wenn ich so lange lebe, bis ich

402



diese Datteln gegessen habe, dann ist es wahrlich ein
langes Leben.” Sodann warf er die noch verblieben Dat-
teln weg und kdmpfte gegen den Feind, bis er getotet
wurde.

Belege fiir das Anspornen zum Kampf sind die folgen-
den:

Der Erhabene sagt:
2R TV TN N AV TP E N S S R X
LS Laly b A8l dig & 1938 dd el S &

So kimpfe auf dem Wege Allahs - du bist nur fiir dich
selbst verantwortlich - und sporne die Glédubigen an.
Vielleicht wird Allah die Gewalt derjenigen, die ungléu-
big sind, zuriickhalten. Allah ist stirker an Gewalt und
an Bestrafung. (4:84)

Auch sagt Er:

Ogi 45%a (55 0) & Jul e Gmaldll o (31 Gl 1)
1958 Gl oo T 152000 B0 (80 35 815 & e 1l Oyl
(Osdits ¥ 338 5L
O Prophet, sporne die Gldubigen zum Kampfe an! Sind
auch nur zwanzig Standhafte unter euch, so sollen sie
zweihundert besiegen; und sind einhundert unter euch,

so sollen sie eintausend von denen besiegen, die un-
gléubig sind, da es ein Volk ist, das nicht begreift. (8:65)

Ibn Ishaqg berichtet:
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Danach trat der Gesandte Allahs (s) zu den Menschen
heraus. Er spornte sie an und sprach: ,Bei Dem, in des-
sen Hand Muhammads Seele liegt! Jeder, der sie heute
bekampft und getoétet wird, wobei er standhaft ist, den
Lohn nur von Allah erhofft, dem Feind entgegentritt
und nicht fliichtet, den fiihrt Allah ins Paradies.

Ahmad berichtet in einem richtigen isndd von Abi
Huraira, der sagte:

O 06 ) el A I Sk U G QU TR L
15olath (\gslad ag Gligh (gLl By Ll Y iy 1 cash
sia, M ok o B TS S TPR! SR TR Ay z s -
4% OB &5 tage Wil GaijB (all ) O35 0 HE A J sy
oor Bl ighlsh A 130A gl e Lakiaa)

(...) Er (der Prophet) schaute heraus und sah mich. Er
sagte: ,,0 Abi Hurairal!“ Ich antwortete: ,,Zu Diensten, o
Gesandter Allahs (s)!“ Er sprach: ,Rufe die ansar zu
mir! Es sollen nur ansdr zu mir kommen.“ Ich rief nach
ihnen. Sie kamen und umringten den Gesandten Allahs
(s). Er sagte: ,,Seht ihr den Pobel der Qurai$ und ihre
Gefolgschaft?“ Dann legte er eine Hand auf die andere
und sprach: ,Erledigt sie, bis ihr bei as-Safa** auf mich
trefft.”

* Ort in der N3he der Kaaba in Mekka
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Muslim berichtet von al-‘Abbas ibn ‘Abd al-Muttalib, der
sagte:

(Gl (o) B ) oy OV .. A 50 BB A U0l e g
LAl Gl — T 34 65 - Gule OB jald Glaal a6
o G ikt GIC 038 106 (3padd) Lal G ¢

oo TG T G gl B I LR Al 53

Ich erlebte mit dem Gesandten Allahs (s) die Schlacht

von Hunain. (...) Da sprach der Gesandte Allahs (s): ,,0

‘Abbas, rufe die Leute von as-Samura herbei!“ (Al-

‘Abbas war ein Mann mit starker Stimme) Und so rief

ich so laut ich konnte: ,Wo sind die Leute von as-

Samura?“ Bei Allah, als sie meine Stimme vernahmen,

kehrten sie um, gleich einer Kuh, die sich in Sorge ihren

Kdlbern zuwendet. Sie riefen: ,,Zu Diensten, zu Diens-
ten!“(...)

Belege fiir die Standhaftigkeit beim Treffen auf den
Feind und sich dabei in Standhaftigkeit zu iben, sind die
folgenden:

Der Erhabene sagt:
WSIE 18 d 1958505 15250 & 2 1) 1408 RN )
(ol
lhr, die ihr glaubt, wenn ihr auf eine Schar trefft, so

steht fest und gedenkt fortwdhrend Allahs, auf dass ihr
erfolgreich seiet! (8:45)

Auch sagt Er:
(o5 2S0a0 0 158815 15faisy 1930 15501 1554T udl @l 6D
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Ihr, die ihr glaubt! Seid standhaft und iibt euch in
Standhaftigkeit, seid kampfbereit an Feindesland und
fiirchtet Allah, auf dass ihr erfolgreich seiet. (3:200)

Und Er sagt:

(R Jsial b
Hierauf wird dein Herr denjenigen, die auswanderten,
nachdem sie der Versuchung ausgesetzt waren, und
dann kiémpften und standhaft blieben - Sieh, (ihnen)

wird hernach dein Herr wahrlich Allverzeihend, Barm-
herzig sein. (16:110)

Muslim berichtet von Gabir, der sagte:
GEY G e 55l W) el o B A Jsds a0 D
Wir leisteten dem Gesandten Allahs (s) nicht die bai‘a

auf den Tod, wir leisteten sie ihm vielmehr darauf,
nicht zu fliichten.

Al-Bubart berichtet von ‘Abdullah ibn Abt Aufa (r), dass
der Gesandte (s) sprach:

«\iju eﬁjﬁgﬂ \.\j»
Wenn ihr auf sie trefft, so seid standhaft!

Belege fiir die Bewachung der Armee, damit sie vom
Feind nicht tGberrascht wird, sind die folgenden:

Al-Bubart berichtet von Abi Huraira, dass der Prophet (s)
sagte:
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Gesegnet sei ein Diener, der mit zerzaustem Kopf und
verstaubten FiiBen die Ziigel seines Pferdes auf dem
Wege Allahs in Hinden hilt. Ist er in der wachenden
Vorhut, dann erfiillt er seine Pflicht. Ist er in der Nach-
hut, erfiillt er sie ebenso. Bittet er um Eintritt, wird ihm
dieser nicht gewihrt*, leistet er Fiirsprache, wird er

nicht erhért™.

At-Tirmidi - er stufte den Hadith als gut ein - berichtet
von ibn ‘Abbas, der sprach: Ich hérte, wie der Gesandte
Allahs (s) sagte:

«) duia B

Zwei Augen wird das Feuer nicht beriihren: Eines, das
vor Gottesfurcht weint, und eines, das auf dem Wege
Allahs Wache hilt.

Auch berichtet al-Hakim - er stufte den Hadith als richtig
ein, und ad-Dahabi stimmte ihm zu - von ‘Abdullah ibn
‘Umar (r), dass der Gesandte Allahs sprach:

* Weil er im Diesseits nicht zu den prominenten Personlichkeiten
zahlt, denen man besonderen Respekt und Beachtung entgegen-
bringt und die Uberall hereingebeten werden. Auch schert ihn das
nicht.

* Weil er fir die Menschen zu unbedeutend ist, bei Allah wiegt
seine Flirsprache dafiir umso mehr.
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Soll ich euch von einer Nacht erzihlen, die wertvoller
ist als Lailat al-Qadr*®? Ein Wichter, der in einer gefihr-

lichen Gegend Wache hélt und vielleicht niemals zu
seiner Familie zuriickkehren wird.

Artikel 62 — Dergihad ist eine Pflicht fiir die Muslime.
Die militdrische Ausbildung ist zwingend vor-
geschrieben. Fiir jeden muslimischen Mann,
der das Alter von 15 Jahren erreicht hat, ist
es verpflichtend, als Vorbereitung fiir den
gihad eine militarische Ausbildung zu absol-
vieren. Die tatsachliche Rekrutierung ist hin-
gegen eine Pflicht, die zur Geniige erfillt
werden muss (fard kifaya).

Beleg dafiir sind Koran und Sunna. Der Erhabene sagt:
€ 2 0585 168 559 o phslrts)
Und bekdmpft sie, bis es keine Verfiihrung mehr gibt

und die Glaubensordnung (allein) Allahs ist. (2:193)
Auch sagt Er:

* Waértlich: ,Die Nacht der Bestimmung®; es ist jene Nacht im Mo-
nat Ramadan, in der der Koran erstmals dem Propheten (s) offen-
bart wurde. Der Lohn des Gottesdiensts in dieser Nacht ist héher als
der von Tausend Monaten.
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So kimpft gegen die Vorsteher des Unglaubens. (9:12)
Von Anas wird berichtet, der sagte: Es sprach der Ge-
sandte Allahs (s):

Kampft gegen die Gotzendiener mit eurem Vermaégen,
euren Hinden und euren Zungen! Bei Ahmad und an-
Nasa’l in geschlossener Kette tradiert. Der Wortlaut ist
der bei an-Nasa’l. An-Nasa’1 und al-Hakim stuften den
Hadith als richtig ein, wobei ad-Dahabi dem zustimmte.
Und von Mu‘ad ibn Gabal wird berichtet, dass der Pro-
phet (s) sprach:

«d i gﬁ 3‘4—\3\ em‘gi\ Al "éjj,l»

Die Speerspitze des Islam ist der gihdd auf dem Wege
Allahs. Bei Ahmad in geschlossener Kette tradiert.
Nachdem der Kampf in der heutigen Zeit einer militari-
schen Ausbildung bedarf, um ihn in der islamrechtlich
geforderten Weise - namlich das Besiegen des Feindes
und Eroffnen der Lander - durchfiihren zu kénnen, wird
diese Ausbildung zu einer Pflicht wie der gihad selbst,
und zwar in Anwendung der islamischen Rechtsregel:
»Was zur Erfillung einer Pflicht unerlasslich ist, wird
selbst zur Pflicht« So umfasst die Aufforderung zum
Kampf auch die Vorbereitung dazu, da die Aufforderung
in genereller Form ergangen ist:

(oa ko)
Und bekdmpft sie. Es ist also eine Aufforderung zum

Kampf und ebenso zu dem, was das Kampfen ermog-
licht. Darlber hinaus sagt der Erhabene:
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Und riistet gegen sie mit allem, was ihr an Kampfkraft
aufzubringen vermégt. (8:60) Ausbildung und hohes
militdrisches Fachwissen zdhlen zur Vorbereitung der
Kampfkraft, da sie zur Durchfiihrung des Kampfes unab-
dingbar sind. Sie gehéren ebenso zur Kampfstarke einer
Armee, die bereitgestellt werden muss, wie Ausriistung,
Logistik und dergleichen. Was die Rekrutierung anlangt,
d. h. Leute als Soldaten in einer Armee dauerhaft unter
Waffen zu halten, so bedeutet es Kdmpfer (mugahidiin)
aufzustellen, die den gihad und das, was dazu erforder-
lich ist, tatsachlich vollziehen. Dies stellt eine Pflicht dar,
da der Vollzug des §ihad eine dauerhafte, anhaltende
Pflicht verkorpert, ob uns der Feind nun angreift oder
nicht. Daher ist die Rekrutierung eine Pflicht, die zur
Genlge erfillt werden muss.

Dass es sich beim gihad um eine Pflicht fiir die Muslime
und nicht fur andere Birger des Staates handelt, ergibt
sich aus dem Umstand, dass der in den Versen des gihad
vorgeschriebene Kampf ein Kampf gegen die Gattung
der Unglaubigen ist, was fur den Unglaubigen selbst ja
nicht in Frage kommt. Demzufolge kann der gihad in
dieser Bedeutung keine Pflicht fir Nichtmuslime sein.
Den nichtmuslimischen Staatsbiirgern ist es jedoch er-
laubt, den Feind mit den Muslimen zu bekdmpfen. So
zog am Tag von Uhud Quzman als Gotzendiener aus, um
gemeinsam mit den Gefdhrten des Propheten (s) gegen
die Gotzendiener zu kdmpfen, und der Prophet unter-
sagte es ihm nicht.
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Dass es nur fiir Manner eine Pflicht ist und nicht flr
Frauen geht aus einem Bericht von ‘A’i$a hervor, den
Ahmad und ibn Maga in geschlossener Kette tradieren.
Sie sagte:

Y Mg Gl sy 108 A e sladll Lo b 40 Ol b &,
«"é)élb éAJ\ Ad L8

Ich sprach: ,,0 Gesandter Allahs (s), obliegt den Frauen
der gihad? Er antwortete: ,Ja, es obliegt ihnen ein
gihad, bei dem nicht gekampft wird: Der Vollzug des
hagg (Pilgerfahrt) und der ‘umra.”

Die Festlegung des Alters auf finfzehn Jahre ergibt sich
aus einem Hadith, den al-Buhari Gber Nafi* in geschlos-
sener Kette tradiert. Nafi* sprach:

3hy Al aji Al HE B 0sdy O e B i) e G S
Lo Aoy ik L% % e w4 .o b R T S L A S
Guad () hb‘}AAM\eﬁgémﬁysgf&elﬁmwajw\

«ngIA& PR IRTS

Ibn ‘Umar (r) erzdhlte mir, dass er am Tage der Schlacht
von Uhud als Vierzehnjahriger dem Propheten (s) vor-
gefiihrt wurde. Dieser lieR ihn jedoch zur Schlacht nicht
zu. Am Tage der Grabenschlacht (Handaq) wurde er
ihm als Flinfzehnjahriger vorgefiihrt, und der Prophet
lieB ihn zu. Nafi‘ berichtete weiter: Ich ging zu ‘Umar ibn
‘Abd al-‘Aziz, als er Kalif war, und erzéhlte ihm diesen
hadit. Da sagte er: ,Dies ist wahrlich eine Grenze zwi-
schen Klein und Grof3.” Dann schrieb er an seine Statthal-
ter, dass demjenigen, der das fiinfzehnte Lebensjahr
vollendet hat, ein Sold zu gewdhren sei.” Das heift, es
soll ihm aus der Armeekasse ein Sold festgelegt werden.
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Artikel 63 — Die Armee besteht aus zwei Teilen: den
Reservisten, zu denen alle Muslime gehéren,
die zum Dienst an der Waffe fahig sind, und
dem aktiven Heer. Diesem ist im Staatshaus-
halt eine feste Besoldung gleich den Beam-
ten vorgeschrieben.

Beweis dafiir ist der Beleg fur die Pflicht des gihad. So
sind der gihad und auch die Ausbildung dazu fir jeden
Muslim verpflichtend. Daher missen alle Muslime eine
Reservistenarmee bilden, weil der gihad fir sie alle eine
Pflicht darstellt. Dass ein Teil von ihnen permanent unter
Waffen steht, ergibt sich aus der Rechtsregel: »Was zur
Erfillung einer Pflicht unerlasslich ist, wird selbst zur
Pflicht« Denn die Pflicht des gihad kann ohne das Vor-
handensein einer permanenten Armee nicht dauerhaft
erfillt, der Boden des Islam nicht geschiitzt und das teu-
re Gut der Muslime vor den Ungldubigen nicht verteidigt
werden. Daher ist es eine Pflicht fiir den Imam, eine
permanente Armee aufzustellen.

Dass fur diese Soldaten Gehalter wie fiir andere Staats-
bedienstete bestimmt werden, liegt fiir die Nichtmusli-
me unter ihnen auf der Hand. Denn der Ungldubige ist
zum gihad nicht verpflichtet. Wenn er ihn aber vollzieht,
dann wird es von ihm angenommen. In diesem Falle ist
es erlaubt, ihm dafiir ein Entgelt zu geben. So berichtet
az-Zuhri,

A i 254l m 38 sl 0 Gy

dass der Gesandte Allahs Juden, die mit ihm kampften,
von der Beute zuteilte. Bei at-Tirmidi in geschlossener
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Kette tradiert. Der Bericht zahlt zu az-Zuhris ahadit mur-
sala. In seinem Werk ,,al-Mugni“ zieht ihn ibn Qudama
als Rechtsbeleg heran. Auch wird berichtet,

ASid e 3hy oA a3 HE ol ga A Al G Qs Oy
«ooth A pal aa allll) Ga sl (AT agald
dass Safwan ibn Umaiya als Gotzendiener mit dem
Propheten (s) in die Schlacht von Hunain zog. Der Pro-
phet teilte ihm gemeinsam mit jenen, deren Herzen
gewonnen werden sollen, von der Beute zu. Ibn

Qudama zitiert den Hadith in seinem Werk ,al-Mugni*
und ibn Hisam in ,,as-Sira“.

Al-Bubart berichtet in geschlossener Kette von Abu
Huraira (r), dass der Gesandte Allahs (s) sprach:

AL Gl 13 3 A Gl Bada W) AnD AN Y G 18 00 by
« JALGJ\

O Bilal, erhebe dich und verkiinde, dass nur ein Glaubi-
ger ins Paradies eintreten wird und dass flirwahr Allah
diese Glaubensordnung (din) mit dem offenen Frevler
unterstiitzt. Und ibn Ishag erwéahnt in ,,as-Sira“:

O Byka 3h 28 53 B A Jsds Glaal g 5 Gl ob
el 13 S 0 &) B OB BB (Gl G dana o A
«31.33\ Jail

Quzman riickte mit den Gefdhrten des Gesandten Al-
lahs am Tage von Uhud als Gotzendiener aus. Er totete
drei vom Stamm der Baniu ‘Abd ad-Dar, die das Banner
der Gotzendiener trugen. Das veranlasste den Prophe-
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ten (s) zu sagen: ,Wabhrlich, Allah unterstiitzt diese
Glaubensordnung mit dem offenen Frevler.” Den Be-
richt erwahnt as-Saukant in ,ad-Dardri al-mudiya® und in
»,Nail al-autar”. Er sagte dazu: , Dies steht bei den Pro-
phetenbiographen fest.”

All das belegt, dass es erlaubt ist, einen Unglaubigen in
der islamischen Armee zu rekrutieren und ihn dafiir zu
entlohnen. AuRerdem belegt die allgemeine Definition
des Dienst- bzw. Mietverhaltnisses als ,Nutzvertrag mit
Gegenleistung” (‘aqd ‘ald manfa‘a bi ‘iwad) die Erlaub-
nis, einen Dienstvertrag fur jede Art NutznieBung einzu-
gehen, die ein Dienstgeber von einem Dienstnehmer
beziehen kann. Dies umfasst auch das Recht, eine Per-
son fir den Kampf bzw. fir den Armeedienst anzuheu-
ern, weil auch daraus ein Nutzen bezogen wird. Der all-
gemeingililtige Rechtsbeleg fir die Erlaubnis, einen
Dienstvertrag fir jede Art NutznieRung abzuschlielRen,
ist somit auch ein Beleg dafiir, Unglaubige fir den Kampf
und den Armeedienst anheuern zu dirfen. Allerdings hat
dies unter der Flagge der Muslime zu geschehen und
nicht unter jener der Unglaubigen, wie es die Realitat
der angefiihrten Beweise darlegt. So haben die Unglau-
bigen, die mit den Muslimen mitkampften, unter der
Flagge der Muslime und nicht unter der des Unglaubens
gekampft. D. h., sie kdmpften als Soldaten der islami-
schen Armee. Folglich ist es fiir die Schutzbefohlenen
erlaubt, gegen ein Entgelt in der Armee der Muslime zu
kampfen. Und zwar dann, wenn der Kalif der Ansicht ist,
dass ihr Kampf als Soldaten in der islamischen Armee zu
einem Nutzen und zu keinem Schaden fiir die Muslime
fUhrt. In diesem Falle kdnnen sie gegen Entlohnung in
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die islamische Armee aufgenommen werden, d. h., die
Aufnahme ist ihnen erlaubt. Erwachst jedoch aus ihrem
Eintritt in die islamische Armee ein Schaden, so wird
dieses eine Element des Erlaubten aus Schadensgriinden
verboten, und zwar gemaR dem islamrechtlichen Scha-
densprinzip (ga‘idat ad-darar) in seinen beiden Aspek-
ten, wie es in den islamischen Rechtsgrundlagen ausge-
flhrt wird.

Dies gilt fur den Nichtmuslim. Was den Muslim anbe-
langt, so ist es islamrechtlich erlaubt, ihn fir den Kampf
und den Armeedienst anzuheuern, auch wenn der gihad
far ihn einen Gottesdienst (‘ibada) darstellt. Das ergibt
sich zum einen aus der allgemeinen Erlaubnis zum Ab-
schluss jedweden Dienstvertrages, zum anderen aus der
RechtmaRigkeit, auch fir den Vollzug gottesdienstlicher
Handlungen - wenn deren Nutzen sich nicht nur auf den
Vollzieher selbst beschrdankt - einen Dienstvertrag abzu-
schlieflen. So sprach der Gesandte (s) Allahs:

Das RechtmaBigste, fiir das ihr einen Lohn bezieht, ist
das Buch Allahs Bei al-Buhari iber den Weg von ibn
‘Abbas tradiert. Das Lehren des Buches Allahs stellt be-
kanntlich einen Gottesdienst dar. Genauso wie es er-
laubt ist, Muslime fiir das Lehren des Korans, das Vorbe-
ten und den Gebetsruf anzumieten, die ja alle gottes-
dienstliche Handlungen sind, ist es ebenso erlaubt, sie
flir den gihad und den Armeedienst anzuheuern. Dar-
Uber hinaus ist die Erlaubnis, einen Muslim fiir den gihad
anzuheuern, auch wenn dieser fur ihn personlich zur
individuellen Pflicht geworden ist, durch einem Hadith
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des Gesandten offen belegt worden. Abl Dawud berich-
tet von ‘Abdullah ibn ‘Amr, dass der Gesandte Allahs (S)
sprach:

«L_'s)l.d\ jab fy‘ai d&hﬂj fgjai @L«JS»

Der Kampfer (al-gazi) erhdlt seinen Lohn, und derjeni-
ge, der einen Kdmpfer anheuert (al-ga‘il), erhdlt seinen
Lohn und den Lohn des Kampfers. Al-gazi (der Kampfer)
ist derjenige, der selber in den Kampf zieht, und al-ga'il
ist jener, fir den ein anderer gegen Entlohnung in den
Kampf zieht. Im Sprachworterbuch ,,al-Muhit” heil3t es:
»Der Ausdruck ga‘ala entspringt einem Dreibuchstaben-
verb (mutallata). Er bezeichnet das, was man jemandem
fur seine Leistung bezahlt. Taga‘ald as-Sai’a bedeutet,
eine Sache unter sich auszumachen. Ga‘dla bezeichnet
das, was du dem Kampfer als Lohn (gu'l) dafiir bezahlst,
dass er statt dir in den Kampf zieht.” Somit belegt der
Hadith die Erlaubnis, dass jemand einem anderen ein
Entgelt daflr bezahlt, dass er an seiner Stelle in den
Kampf zieht. Mit anderen Worten ist es erlaubt, eine
Person fiir den Kampf anzuheuern. Al-Baihaqi berichtet
von Gubair ibn Nufair, der sagte: Es sprach der Gesandte
Allahs (s):

a3 e G358 (Jadd (g8l G Ogdhs Gl e
<l Kl cadly pad «am ol g

Das Gleichnis derer aus meiner Umma, die kampfen

und dafiir einen Sold (gu) erhalten, mit dem sie sich

gegen ihre Feinde starken, ist das der Mutter des Mo-

ses: Sie stillte ihr Kind und bekam einen Lohn (agr) da-
fiir. Diesen Hadith hat auch Sa‘id ibn Mansir in ge-
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schlossener Kette herausgebracht. Das Wort agr bedeu-
tet hier das Leistungsentgelt. Demzufolge wird den Sol-
daten gleich den Staatsbediensteten ein Gehalt ausbe-
zahlt.

Artikel 64 — Die Armee erhdlt Banner (liwa’) und Flag-
gen (rdaya). Der Kalif Gibergibt demjenigen das
Banner, den er als Befehlshaber Gber die Ar-
mee ernennt. Die Flaggen werden durch die
Divisionskommandanten vergeben.

1. Bei dem Banner (liwa’) und der Flagge (raya) handelt
es sich um Fahnen, die im Arabischen beide auch als
‘alam bezeichnet werden. Im Worterbuch ,,al-Qamis al-
muhit” heiBt es dazu unter dem Stammwort ,rawiya“:
JAr-raya ist die Fahne (al-‘alam), im Plural ar-rayat.”
Und unter dem Stammwort ,lawiya”“ wird ausgeflhrt:
LJAI-liwa’ mit langem zweiten Vokal ist die Fahne (al-
‘alam), im Plural alwiya.”

Nun hat das islamische Recht jedem der beiden Begriffe
- von seiner Verwendung her - eine islamrechtliche Be-
deutung folgendermalien zugeteilt:

e Das Banner - al-liwa’ - ist weill mit der schwarzen ara-
bischen Aufschrift: Es gibt keinen Gott aufler Allah und
Muhammad ist der Gesandte Allahs. Es wird dem Ar-
meekommandanten (berreicht und dient als Zeichen fiir
seinen Standort. Mit jedem Standortwechsel wird das
Banner mit Uibertragen. Beweis dafiir, dass das Banner
dem Armeekommandanten (berreicht wird, sind fol-
gende Tradierungen:
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Der Gesandte Allahs (s) zog am Tag der Er6ffnung mit
weiRem Banner in Mekka ein. Bei ibn Maga tiber Gabir
tradiert. Am Tage der Er6ffnung Mekkas war der Ge-
sandte (s) der Armeekommandant. Ebenso pflegte der
Gesandte Allahs (s) den Kommandanten der Armeen, die
er ausschickte, das Banner eigenhandig festzubinden. So
wird im Werk ,,‘Uydn al-atar fi fundn al-magazi wa s-
siyar” von Imam al-Hafiz Aba I-Fath, der als ibn Saiyid an-
Nas bekannt ist und 734 n. H. verstarb, Folgendes be-
richtet:

0alga a Sde (gaa) L Jha (e O JW o Y g
O Lald cagyll g5ad gl (ulil) g Adde Al Lo ) J gy ol
agilsld elol Jika puaga ) s JUEE 5 0 Aalad Lo 2801 (e
Ceorlualdl 13a Sidg a8 LA

Am Montag, vier Nachte vor Ende des Monats Safar des
Jahres 11 nach der Higra befahl der Gesandte Allahs (s)
den Menschen, sich fiir den Kampf gegen die Byzanti-
ner vorzubereiten. Am nachsten Tage rief er Usama ibn
Zaid zu sich und sprach: ,Ziehe zu dem Ort, an dem
dein Vater getétet wurde und riicke dort mit deinen
Schlachtrossen ein. Ich habe dir das Kommando {iber
diese Armee iibertragen. (...)“ Als der Mittwoch an-
brach, begannen den Gesandten Allahs (s) die Schmer-
zen zu plagen. Am Donnerstag band er (s) Usama das
Banner eigenhdndig fest. Dann sprach er: ,Kampfe im
Namen Allahs und auf Seinem Wege! Bekdampfe dieje-
nigen, die den Glauben an Allah verweigern!“ Und so
riickte Usama mit festgebundenem Banner aus.
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e Die Flagge - ar-rdaya - ist schwarz mit der weiRen Auf-
schrift Ia ilaha ill Allah Muhammadun rasdl Allah. Sie
wird den Truppenkommandanten (berreicht (den
Kommandanten der Bataillone, Streifziige und der ande-
ren Armeeeinheiten). Beweis dafir ist die folgende Aus-
sage des Gesandten (s) als Kommandant der Armee bei
der Schlacht von Haibar:

OB 5 Adsts 40 Adad S 03 JAgp GG 5 A Sy
3h 21l (h9iS Lag oy (AT 13 (Alle A A Alsdigy A Gaad
«hile ) pSRb AGGN B A el sl ple

»Wabhrlich, ich werde morgen die Flagge einem Mann
libergeben - oder: ein Mann wird morgen die Flagge
nehmen -, den Allah und Sein Gesandter lieben - oder
er sagte: der Allah und Seinen Gesandten liebt - Allah
wird ihm den Sieg bescheren.” Da sahen wir ‘Ali kom-
men, obwohl wir es ihm nicht wiinschten (wegen einem
Augenleiden, das ihn befallen hatte). Sie sagten: ,,Das ist
‘Ali!“ Der Gesandte Allahs (s) liberreichte ihm die Flag-
ge, und Allah bescherte ihm den Sieg. Ubereinstim-
mend tradiert von Salama ibn al-Akwa’“. ‘Al — Allah habe
Wohlgefallen mit ihm — galt in diesem Falle als Truppen-
bzw. Bataillonskommandant innerhalb der Armee. Auch
wird im Hadith von al-Harit ibn Hassan al-Bakri berichtet:

Aoy O aTB g el Ao BB ) gy 138 Apaal) Liathy
s3n Lo sEdlid cagu by 13y i Joell (s Cm Csedd) alita
@Y (s ptd alal) g e :lgllad Sb)Y

Wir kamen nach Medina. Der Prophet (s) stand gerade
auf der Kanzel, und Bilal stand vor ihm mit umgehang-
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tem Schwert. Schwarze Flaggen befanden sich dort. Ich
fragte: ,Was sind das fiir Flaggen?“ Man antwortete:
» Amr ibn al-‘As kam von einem Feldzug zuriick.” Bei
Ahmad in ,al-Musnad” und ebenso bei anderen in ge-
schlossener Kette tradiert. In der Uberlieferung at-
Tirmidis von al-Harit ibn Hassan al-Bakri heil3t es:

age by 139 Gulill Gale ga 131 daal) Culdad Aipaal) Craddy
ol e b B8 A Jgm) (g com Clanal) e (3 1)y (3443
«gay palall o gee iy of a 1908 ¢l

Ich kam nach Medina und trat in die Moschee ein. Sie
war voll mit Menschen. Schwarze Flaggen flatterten.
Bilal stand vor dem Gesandten Allahs (s) mit umge-
hdangtem Schwert. Ich fragte: ,,Was ist los mit den Leu-
ten?“ Sie antworteten: ,Er - der Prophet (s) - méchte
‘Amr ibn al-‘As in eine Richtung ausriicken lassen. Die
Aussage Schwarze Flaggen befanden sich dort bedeutet,
dass sich viele Flaggen in der Armee befanden, wohinge-
gen der Armeekommandant ein Einziger war, namlich
‘Amr ibn al-‘As. Dies weist darauf hin, dass die Flaggen
sich bei den Truppen- und Bataillonskommandanten
befanden.

Demzufolge wird das Banner (liwa’) dem Armeekom-
mandanten (bertragen. Die Flaggen (rdya; Plural: rayat)
befinden sich hingegen bei den Bataillonen, Truppen
und den restlichen Untereinheiten der Armee. Somit ist
in einer Armee nur ein Banner vorhanden. Flaggen je-
doch gibt es zahlreiche in jeder Armee. Das Banner ist
demnach ausschlielllich ein Zeichen fir den Armee-
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kommandanten, und die Flaggen sind Zeichen in Handen
der Soldaten.

2. Das Banner wird dem Armeekommandanten als Zei-
chen fir seinen Standort lbertragen. Das heit, es folgt
dem Standort des Befehlshabers der Armee. In der
Schlacht hingegen wird dem Befehlshaber, sei es der
Armeekommandant selbst oder ein anderer von ihm
ernannter Befehlshaber, eine Flagge lbergeben, die er
am Schlachtfeld bei sich tragt. Sie wird deswegen ,,um
al-harb" (die Mutter des Krieges) genannt, weil sie sich
beim Kommandanten am Schlachtfeld befindet.

Im Krieg trug also jeder Kommandant am Schlachtfeld
eine Flagge bei sich. Dies war zu jener Zeit der allgemei-
ne Brauch. Die hochgehaltene Flagge war ein Zeichen fiir
die anhaltende Kampfstdarke des Armeekommandanten.
Es handelt sich also um eine administrative Regelung,
die nach den allgemeinen Kriegsbrauchen gehandhabt
wird.

Der Gesandte Allahs (s) erzdhlte den Menschen vom
Martyrertod Zaids, Ga‘fars und ibn Rawahas bevor die
Soldaten mit der Nachricht kamen. Er (s) sagte:

So @y Ao 2%t gh TR T P HENEIIES
Of ) A8 BAA) A cCuall Jeaa B Al cGuald ) All) Ay
«Gualt 4313

Zaid nahm die Flagge und fiel. Dann nahm sie Ga‘far
und fiel. Sodann nahm sie ibn Rawaha und fiel ebenso.
Bei al-Buhari in geschlossener Kette tradiert.

Ist im Falle eines tatsachlichen Krieges der Kalif persoén-
lich der Kommandant auf dem Schlachtfeld, so darf auch
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das Banner emporgehoben werden und nicht nur die
Flagge. So wird in der ,,Sira“ von ibn HiSam beim Bericht
Uber die groRe Schlacht von Badr erwdhnt, dass sich
sowohl das Banner als auch die Flagge am Schlachtfeld
befanden: Ibn Ishaq berichtet: ,Er (s) iibergab das Ban-
ner Mus‘ab ibn ‘Umair ibn Hasim ibn ‘Abd Manaf ibn
‘Abd ad-Dar.” Ibn Hisam sagte: ,,Es war weifs.” (...) Des
Weiteren berichtet ibn Ishaq: ,,Vor dem Gesandten Allahs
(s) waren zwei schwarze Flaggen aufgestellt: Eine war in
der Hand °Ali ibn Abi Talibs, man nannte sie ,al-'Uqab”,
die andere in den Héinden einiger ansar.

Im Friedensfall bzw. nach Ende der Schlacht werden die
Flaggen auf die ganze Armee verteilt und von den ver-
schiedenen Armeetruppen, Bataillonen, StoRtrupps und
Einheiten emporgehoben, wie es im Hadith von al-Harit
ibn Hassan al-Bakri Giber die Armee von ‘Amr ibn al-‘As
berichtet wird.

Das erste Banner, das im Islam einem Kommandanten
Ubertragen wurde, war das Banner von ‘Abdullah ibn
Gahs. Sa‘d ibn Malik al-Azdi wurde eine schwarze Flagge
mit einem weillen Halbmond darin (berreicht. All das
belegt, dass die Armee (iber Banner und Flaggen verfi-
gen muss. Der Kalif Gbergibt demjenigen das Banner,
den er als Befehlshaber lber die Armee ernennt. Was
die Flaggen anlangt, so konnen sie vom Kalifen oder von
den Armeekommandanten vergeben werden. Dass sie
der Kalif vergeben darf, geht aus dem o. a. Hadith von
Salama hervor, in welchem der Prophet (s) sagte:
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o ilsts B0 Adaly Alpts A Cead 35 T2 Lpp Gl
«le IFSH
»Wabhrlich, ich werde morgen die Flagge einem Mann
libertragen, der Allah und Seinen Gesandten liebt und
den Allah und Sein Gesandter lieben.” (...) Er {iberreich-
te die Flagge ‘Ali. Die Erlaubnis, dass sie auch von den
Armeekommandanten vergeben werden diirfen, ergibt

sich aus dem o.a. Hadith von al-Harit ibn Hassan al-
Bakri, in dem erwahnt wird:

«aga S 13 gn

Schwarze Flaggen befanden sich dort. Was bedeutet,
dass sich viele solcher Flaggen in der Armee befanden,
obwohl es nur einen Kommandanten gab, namlich ‘Amr
ibn al-‘As. Dies gilt ungeachtet dessen, ob er gerade vom
Feldzug zuriickkam oder dazu aufbrach. In beiden Fallen
bedeutet es, dass sich die Flaggen in den Handen der
Bataillonskommandanten befanden, wobei kein Hinweis
dafir existiert, dass der Gesandte (s) sie ihnen person-
lich ibergeben hatte. Zudem steht es dem Kalifen zu,
den Armeekommandanten die Befugnis zur Vergabe der
Flaggen an die Bataillonskommandanten zu erteilen.
Vom administrativen Aspekt her ist dies naheliegender,
obwohl beides im Grunde erlaubt ware.

Artikel 65 — Der Kalif ist der Oberbefehilshaber der Ar-
mee, er ernennt den Generalstabschef, den
General fiir jede Brigade und den Komman-
danten fiir jede Division. Die librigen Ringe
der Armee werden durch die Kommandanten
und Brigadegenerdle vergeben. Die Ernen-
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nung der Person in den Generalstab erfolgt
nach dem Grad ihrer militdrischen Bildung
und wird durch den Generalstabschef vorge-
nommen.

Das Kalifat ist eine allgemeine Fiihrerschaft fiir alle Mus-
lime auf der Welt, um die Gesetze des islamischen
Rechts anzuwenden und die islamische Botschaft in die
Welt zu tragen. Die grundsatzliche Methode, um die
Botschaft des Islam an die Welt heranzutragen, ist der
gihad. Deswegen hat der Kalif auch die Pflicht, den gihad
zu fihren, weil der Kalifatsvertrag auf seine Person ab-
geschlossen wurde. Deshalb ist es nicht zuldssig, dass ein
anderer diese Aufgabe Ubernimmt. Somit stellt die
Wahrnehmung der Angelegenheiten des gihad eine spe-
zifische Aufgabe des Kalifen dar, die ein anderer nicht
ubernehmen darf, auch wenn der gihad an sich von je-
dem Muslim vollzogen wird. Der Vollzug des gihad ist
namlich die eine Sache, seine allgemeinverantwortliche
Ubernahme hingegen eine andere. So stellt der §ihad
eine Pflicht fir jeden Muslim dar, seine allgemeinver-
antwortliche Ubernahme obliegt jedoch allein dem Kali-
fen.

Dem Kalifen ist es zwar erlaubt, sich beim Vollzug der
Pflichten, die er zu erfillen hat, von anderen vertreten
zu lassen, allerdings muss dies unter seiner Leitung und
Kontrolle geschehen. Es ist unzuldssig, dass dies unab-
hangig von ihm und ohne seine Uberwachung und Auf-
sicht erfolgt. Hier unterscheidet sich die Aufsicht seitens
des Kalifen von jener Kenntnisnahme, die im Falle des
Vollmachtsassistenten (mu‘awin) stattfindet. Die Auf-
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sicht im Bereich des gihad erfolgt vielmehr so, dass seine
Vertreter ihre Tatigkeiten unter seiner direkten Leitung
und Betreuung durchfiihren. Ubertrigt der Kalif das Ar-
meekommando mit dieser Einschrankung — dass es nam-
lich seiner Aufsicht und Leitung untersteht —, so kann er
dies tun und das Kommando einer Person seiner Wahl
Ubertragen. Eine Kommandoubertragung ohne seine
Leitung und ohne sein liberwachendes Auge, indem er
nur formal gesehen den Oberbefehl innehat, ist hinge-
gen unzuldssig, weil der Kalifatsvertrag auf seine Person
abgeschlossen wurde und somit er die Angelegenheiten
des gihad in Verantwortung Gbernehmen muss. Deshalb
ist die in den anderen, nicht islamischen Systemen Ubli-
che Vorgehensweise, in denen das Staatsoberhaupt pro
forma der Oberbefehlshaber der Streitkrafte ist und ei-
nen Kommandanten ernennt, der selbststandig die Fiih-
rung der Armee Ubernimmt, aus der Sicht des Islam un-
gliltig. Es stellt eine Vorgehensweise dar, die das islami-
sche Recht nicht billigt. Der Islam schreibt vor, dass der
Kalif auch der tatsachliche Befehlshaber der Armee ist.
Was die anderen Belange auBer der Armeefiihrung an-
geht, wie fachspezifische, verwaltungstechnische oder
sonstige Fragen, so kann der Kalif flir diese Aufgaben
Vertreter ernennen. Dabei ist es nicht erforderlich, dass
dies unter seiner tatsidchlichen Kontrolle geschieht, wie
im Falle des Kommandos.

Es ist eine Tatsache, dass der Gesandte (s) die effektive
Fiihrung der Armee innehatte. Er Gbernahm auch selbst
die Fihrung der Schlachten. Ebenso ernannte er die
Kommandanten der Streifziige bzw. StoBtrupps, die oh-
ne seine Begleitung in den Kampf zogen. Diese Streifzi-
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ge nannte man sardyda. An die Spitze jedes Streifzugs
(sariya) setzte er einen Kommandanten. Manchmal traf
er sogar Vorkehrungen fiir den Fall, dass der Komman-
dant fiel, und ernannte auch dessen Nachfolger. So ge-
schah es bei der Schlacht von Mu’ta. Al-Buhart berichtet
von ‘Abdullah ibn ‘Umar, der sagte:
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Der Gesandte Allahs (s) setzte bei der Schlacht von
Mu’ta Zaid ibn Harita als Befehlshaber ein. Dann sagte
er (s): ,Wenn Zaid getotet wird, Gibernimmt Ga‘far.
Wenn Ga‘far getdtet wird, dann iibernimmt ‘Abdullah
ibn Rawaha.” Es ist also der Kalif, der den Oberbefehls-
haber der Armee ernennt. Er ernennt auch die Korps-
kommandanten und Ubertragt ihnen das Kommando-
banner. Auch die Divisionskommandanten werden von
ihm ernannt. Die Heere, die nach a$-Sam entsandt wor-
den sind, wie das Heer von Mu’ta und das Heer Usamas,
waren Armeedivisionen (alwiya). Beleg dafiir ist der Um-
stand, dass der Prophet (s) personlich das Divisionsban-
ner fur Usama festband. Und die StoBtrupps (saraya),
die auf der Arabischen Halbinsel kdmpften und wieder
zurlickkehrten, entsprachen Armeekorps, wie jenes von
Sa‘d ibn Abt Waqqas, die der Gesandte (s) Richtung
Mekka entsandte. Das belegt, dass die Divisions- und
Truppenkommandanten vom Kalifen ernannt werden.
Auller den Armee- und Truppenkommandanten wird
nicht berichtet, dass der Gesandte (s) andere Ernennun-
gen in den Armeekadern vorgenommen hatte. Das be-
legt, dass er deren Ernennung in einem Feldzug den je-
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weiligen Kommandanten zu liberlassen pflegte. Was den
Generalstabschef anlangt, so ist er fir den fachlichen
und militarstrategischen Bereich zustandig. In gewisser
Weise entspricht er einem Armeekommandanten und
wird deshalb ebenfalls vom Kalifen ernannt. Er fihrt
seine Arbeiten durch, ohne dass der Kalif ihn leitend
beaufsichtigt, wenngleich auch er dem Befehl des Kali-
fen untersteht.

Artikel 66 — Die Armee bildet eine geschlossene Einheit,
die in bestimmten Militarbasen stationiert
ist. Einige dieser Basen miissen in den ver-
schiedenen Provinzen und andere an strate-
gisch wichtigen Orten eingerichtet werden.
Manche dieser Basen miissen stiandig in Be-
wegung sein. Sie bilden die kampfbereiten
Einheiten. Die Militirbasen werden in meh-
reren Gruppen organisiert, von denen jede
den Namen , Armee” und eine Nummer er-
halt. So werden die Armeen etwa als ,erste”
und ,dritte Armee” oder nach dem Namen
einer Provinz (wildya) oder eines Verwal-
tungsdistrikts (imala) bezeichnet.

Die islamische Armee bildet eine vereinte Streitmacht,
die sich aus mehreren Armeeeinheiten zusammensetzt.
Jede dieser Einheiten erhalt eine bestimmte Nummern-
bezeichnung, wie z. B. erste Armee, dritte Armee usw.
Sie konnen auch die Bezeichnung einer Provinz oder
eines Verwaltungsbezirkes tragen, wie z. B. die Armee
as-Sams, die Armee Agyptens oder San‘a’s.
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Die islamische Armee wird in speziellen Heerlagern ge-
halten. In jedem dieser Lager wird eine Gruppe von Sol-
daten untergebracht: entweder eine ganze Armeeein-
heit oder ein Teil von ihr oder auch mehrere Armeen
gemeinsam. Solche Heerlager miissen jedoch in den ver-
schiedenen Provinzen eingerichtet werden, manche von
ihnen in entsprechenden Militarbasen. Einige von ihnen
sind Bereitschaftslager mit standigem Ortswechsel; sie
bilden schlagkraftige Schnelleinsatztruppen. Jedes dieser
Lager erhdlt einen eigenen Namen, wie z. B. das
Habbaniya-Lager, und ebenso eine eigene Flagge.

Diese Einteilungen gehodren entweder zu den erlaubten
Dingen, wie die Bezeichnung der Armeen nach Provinzen
oder Zahlen, was der Ansicht des Kalifen und seinem
igtihad Uberlassen wird, oder sie fallen unter das
Rechtsprinzip »Was zur Erfillung einer Pflicht unerldss-
lich ist, wird selbst zur Pflicht«, wenn eine bestimmte
Einteilung beispielsweise fiir den Schutz des Staates und
die Starkung der Armee notwendig ist. Dazu zahlt unter
anderem die Anordnung der Armee an militarisch heik-
len Stellen in den Grenzregionen (tugdr) und ihre Statio-
nierung zum Schutz der Lander an strategisch wichtigen
Orten usw.

‘Umar ibn al-Hattab teilte die Heerlager der Armee auf
die verschiedenen Provinzen auf. So stellte er fir Palas-
tina eine Heereseinheit (failag) ab und ebenso fir das
Gebiet von Mosul. Im Zentrum des Staates setzte er
ebenfalls eine Armeeeinheit ein. Er hielt sich auch eine
Streitkraft an einem gesicherten, festungsdhnlichen Ort,
die beim geringsten Anzeichen kampfbereit war.
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Artikel 67 — Die Armee muss das héchstmoégliche Ni-
veau an militdrischer Ausbildung erhalten.
Ebenso muss das intellektuelle Niveau so
weit wie moglich gehoben werden. Jede Per-
son in der Armee muss in einer Weise mit
der islamischen Geistesbildung kultiviert
werden, die es ihr ermoglicht, ein Bewusst-
sein liber den Islam zu haben, auch wenn es
nur allgemeiner Natur ist.

Dieser Artikel fallt unter die allgemeinglltige Aussage
des Gesandten Allahs (s):

s 3 o Ll oy
Das Streben nach Wissen ist eine Pflicht fiir jeden Mus-
lim. Bei ibn Maga Uber Anas ibn Malik tradiert. Az-
ZarkasT fuhrt in ,,at-Tadkira dazu aus: Al-Hdfiz Gamal ad-
Din al-Mizzi sagte: ,,Dieser Hadith ist (iber mehrere Wege
tradiert worden, welche die Stufe des hadit-hasan errei-
chen.” Und as-Sahawr erkldrte: ,,Der Hadith wird bei ibn
Sahin durch einen anderen bestitigt, dessen Tradenten
vertrauenswiirdig sind.” Beim Ausdruck ‘ilm - Wissen -
handelt es sich um ein Gattungswort (ism gins) und um-
fasst somit jede Art von Wissen, inklusive dem militari-
schen. Zudem ist das militarische Fachwissen fir jede
Armee unerldsslich geworden. Ohne es zu erlernen kann
heute keine Armee einen Krieg fiihren oder in den
Kampf ziehen. Somit ist die militérische Ausbildung ver-
pflichtend geworden, und zwar in Anwendung des
Rechtsprinzips: »Was zur Erfillung einer Pflicht unerlass-
lich ist, wird selbst zur Pflicht« Was die islamische Geis-
tesbildung anbelangt, so stellt das Erlernen dessen, was
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man zur Durchflihrung der eigenen Handlungen beno-
tigt, eine Individualpflicht dar. Darliber hinaus Gehendes
zahlt zu den Pflichten, die zur Genlige erflllt werden
missen. So sprach der Gesandte Allahs (s):

€O (B AGRE A 4o A 4

Mit wem Allah Gutes vorhat, den macht Er im Glauben
gelehrsam. Ubereinstimmend {iber den Weg Mu‘awiyas
tradiert, ebenso bei at-Tirmidi von ibn ‘Abbas. Dies gilt
fur die Armee, welche die Lander er6ffnet, um die isla-
mische Botschaft zu verkiinden, genauso wie fiir jeden
einzelnen Muslim. Fir die Armee ist dieses Gebot sogar
zwingender. Die Anhebung des intellektuellen Niveaus
dient der Entwicklung des Bewusstseins, was fir ein kor-
rektes Islamverstandnis und ein richtiges Begreifen der
Lebensangelegenheiten erforderlich ist. Moglicherweise
liegt in der Aussage des Gesandten (s)

Vielleicht hat ein Verkiinder mehr Bewusstsein als ein
Hoérender. - Gbereinstimmend aus dem Hadith von Abu
Bakra tradiert, der Wortlaut ist der bei al-Buhari - ein
Ansporn fir die Entwicklung des Bewusstseins. Auch
weist die Aussage des Erhabenen im Koran

{69z o38)

Fiir ein Volk, das nachdenkt. (10:24) sowie Seine Aussa-
ge

(i o5l g6 2)
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Sie haben Herzen, mit denen sie begreifen. (22:46) auf
den Stellenwert des Denkens hin.

Artikel 68 — Auf jeder Militarbasis muss es eine ausrei-
chende Anzahl an Stabsoffizieren geben, die
einen hohen militarischen Kenntnisstand und
Erfahrung im Entwerfen von Planen und dem
Filhren von Schlachten haben. In der Armee
sollte generell eine moglichst groRe Anzahl
an Stabsoffizieren vorhanden sein.

Der Beleg dafir ist derselbe wie fiir Artikel 67, und zwar
in Anwendung des Rechtsprinzips: »Was zur Erfillung
einer Pflicht unerlasslich ist, wird selbst zur Pflicht«.
Wird die militarische Ausbildung nicht theoretisch durch
den Unterricht und praktisch durch unentwegtes Trai-
ning und reales Anwenden verinnerlicht, so kann nicht
die notwendige Erfahrung entstehen, die zur Durchfiih-
rung von Schlachten und zum Entwerfen von Pldanen
befahigt. Daher ist die Gewahrleistung einer hochgradi-
gen militdrischen Ausbildung ebenso wie die stindige
Lektlire und das dauerhafte Training verpflichtend, da-
mit die Armee stets auf den gihad vorbereitet ist und die
Fahigkeit besitzt, die Schlachten jederzeit durchzufiih-
ren. Nachdem die Armee auf mehrere Militarbasen auf-
geteilt ist und jede dieser Basen in der Lage sein muss,
unverziiglich in die Schlacht einzutreten, muss jeder
Stutzpunkt Gber eine ausreichende Zahl an Stabsoffizie-
ren verfligen. Dies geschieht ebenfalls in Anwendung
des Rechtsprinzips: »Was zur Erfiillung einer Pflicht un-
erlasslich ist, wird selbst zur Pflicht«
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Artikel 69 — Die Armee muss mit allen erforderlichen
Waffen, Geratschaften, Ausriistungen,
Kriegsbedarf und der notwendigen Logistik
ausgestattet werden, die es ihr ermoglichen,
ihre Aufgabe als islamische Armee wahrzu-
nehmen.

Beleg dafiir ist die Aussage des Erhabenen:
A 348 4 Oylald S Ly bag 858 e sl G 3 193eTs)
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Und riistet gegen sie mit allem, was ihr an Kampfkraft
und Schlachtrossen aufzubringen vermaégt, ihr schiich-
tert damit den Feind Allahs und euren Feind ein und
dazu noch andere, die hinter ihnen stehen. Ihr kennt sie
nicht, doch Allah kennt sie. (8:60) Die Aufriistung fir
den Kampf stellt somit eine Pflicht dar. Sie muss derma-
Ren deutlich erkennbar sein, dass der Feind und die

Heuchler unter den Staatsbirgern eingeschiichtert wer-
den. Denn die Aussage des Erhabenen

osard
ihr schiichtert ist ein Rechtsgrund (‘illa) fur die Aufris-
tung. Diese ist also erst dann vollendet, wenn der
Rechtsgrund, dessentwegen sie gesetzlich anbefohlen
wurde, erfiillt ist, namlich die Einschiichterung des Fein-
des und der Heuchler. Von daher ergibt sich die Pflicht,
die notwendigen Waffen, das Kriegsgerat, die Ausris-
tung und samtliche erforderlichen militarischen Ausstat-

tungen zur Verfligung zu stellen, um diese Einschiichte-
rung zu gewadhrleisten. Mit besserem Grund ist dies ver-
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pflichtend, damit die Armee ihre eigentliche Aufgabe
erfillen kann, ndmlich den gihad und die Verkiindung
der Botschaft des Islam. Denn als Allah, der Erhabene,
uns die Aufristung anbefahl, fiihrte Er explizit den
Rechtsgrund dafiir an, namlich die Einschiichterung des
sichtbaren Feindes (im Singular) sowie anderer, unsicht-
barer Feinde (im Plural). So sagt der Er:
A 338 4 Oglald S Ly bag 358 e sl G 3 193eTs)
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Und riistet gegen sie mit allem, was ihr an Kampfkraft
und Schlachtrossen aufzubringen vermégt, ihr schiich-
tert damit den Feind Allahs und euren Feind ein und
dazu noch andere, die hinter ihnen stehen. Ihr kennt sie
nicht, doch Allah kennt sie. (8:60) Zu beachten ist hier
die absolute Prazision in der Formulierung des Verses:
So hat Allah (t) die Aufristung nicht des Kampfes wegen
anbefohlen, sondern vielmehr wegen der Einschiichte-
rung. Und dies ist sprachlich treffender. Denn es ist das
Wissen des Feindes um die Starke der Muslime, die ihn
davor zurickschrecken lasst, sie anzugreifen bzw. sich
ihnen entgegenzustellen. Und das ist das beste Mittel,
um Kriege zu gewinnen und den Sieg davonzutragen.

DIE INNERE SICHERHEIT

Artikel 70 — Das Ressort fiir innere Sicherheit umfasst
die Leitung all dessen, was mit der inneren
Sicherheit in Zusammenhang steht. Sie hat
die Aufgabe jede Gefahr fiir die innere Si-
cherheit zu bannen und halt die Sicherheit im
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Lande mithilfe der Polizei aufrecht. Sie darf
sich nicht der Armee bedienen, es sei denn
durch einen Befehl des Kalifen. Der Leiter
dieses Ressorts wird ,Direktor der inneren
Sicherheit” genannt. Das Ressort hat Zweig-
amter in den einzelnen Provinzen (wildyat),
die als ,Abteilungen fiir innere Sicherheit”
bezeichnet werden. Der Leiter dieser Abtei-
lung tragt die Bezeichnung ,Polizeidirektor”
der Provinz.

Die Aufgabe der Gewahrleistung der inneren Sicherheit
wird von einem Ressort (ibernommen, das die Bezeich-
nung ,Ressort flr innere Sicherheit” tragt. Ihm steht der
,Direktor der inneren Sicherheit” vor. In jeder Provinz
des Staates wird ein Zweig dieses Ressorts eingerichtet,
den man ,Abteilung fir innere Sicherheit” nennt und
den der Polizeichef (sahib as-Surta) in der Provinz leitet.
In Bezug auf den Vollzug untersteht dieser dem Gouver-
neur (wali). Von der Verwaltung her ist er jedoch dem
Ressort fiir innere Sicherheit angeschlossen, was durch
ein separates Verwaltungsgesetz geregelt wird.

Das Ressort fiir innere Sicherheit Gbernimmt die Leitung
aller Aufgaben, die die innere Sicherheit betreffen. Es
Ubernimmt die Verantwortung fir die Sicherheit im Lan-
de mit Hilfe der Polizeikrafte, die das Hauptwerkzeug zur
Gewadhrleistung der Sicherheit darstellen. Das Sicher-
heitsressort kann die Polizeikrafte nach eigenem Ermes-
sen jederzeit einsetzen. Ein Befehl aus dem Ressort ist
unmittelbar vollzugspflichtig. Sollte jedoch die Notwen-
digkeit bestehen, die Streitkrdfte heranzuziehen, so
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muss die Angelegenheit dem Kalifen vorgelegt werden.
Dieser kann der Armee befehlen, das Sicherheitsressort
zu unterstiitzen oder ihm Streitkrafte zur Verfligung zu
stellen, um bei der Sicherheitserhaltung behilflich zu
sein. Er kann der Armee auch einen anderen Befehl er-
teilen oder den Antrag ablehnen und vom Sicherheits-
ressort verlangen, sich mit der Polizei zu begnigen.

Artikel 71 — Die Polizei besteht aus zwei Teilen: der Mi-
litarpolizei, die dem amir al-gihad, also dem
Kriegsressort, unterstellt ist, und der Polizei,
die dem Regenten zur Verfiigung steht, um
die Sicherheit im Lande zu wahren. Diese ist
dem Ressort fiir innere Sicherheit unterstelit.
Beide Teile erhalten eine eigene Ausbildung
mit einer spezifischen Geistesbildung, um ih-
re Aufgaben zufriedenstellend erfiillen zu
konnen.

Die Polizeikrafte sind in zwei Teile aufgeteilt: die Militar-
polizei und die Polizeikrdfte, die dem Regenten zur Ver-
fiigung stehen. Letztere tragen eine spezielle Uniform
und besondere Abzeichen (z. B. Streifen), die sie zum
Erhalt der Sicherheit befugen.

Al-Azhar1 sagte dazu: ,As-Surta (wortlich: ,die Streifen-
trager’) bedeutet die Elite einer jeden Sache. Davon lei-
tet sich der Begriff as-surat ab, weil er die Elite einer
Armeetruppe bezeichnet. Man sagt auch, es sei die Vor-
hut der Armee. Ebenso wird gesagt, dass man sie als
Surat bezeichne, weil sie besondere Erkennungsmerkma-
le an ihrer Kleidung und in ihrem Aussehen haben.” Die-
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se Definition wahlte auch al-Asma‘l. Im Worterbuch ,,al-
Qamdas al-muhit” heilt es: , As-surta mit ,U-Laut’ [...] ist
die Einzahl von as-Surat. Es bezeichnet das erste Ar-
meebataillon, das in Kriegshandlungen eintritt und sich
auf den Tod einstellt. As-Surta ist auch die Bezeichnung
fur eine Gruppe, die dem walr zur Seite steht. Eine Per-
son, die zu dieser Einheit gehort, wird surti genannt,
ausgesprochen wie turki oder guhani. Sie wurden so
bezeichnet, weil sie Merkmale (Streifen) tragen, durch
die sie erkennbar sind.”

Die Militarpolizei ist hingegen eine gekennzeichnete Ein-
heit innerhalb der Armee, die dieser vorsteht und fir
entsprechende Ordnung und Disziplin sorgt. Sie ist also
Teil der Armee und dem amir al-gihad, d. h. dem Kriegs-
ressort, unterstellt. Die Polizeikrafte, die dem Regenten
zur Verfigung stehen, sind hingegen dem Ressort fir
innere Sicherheit zugeordnet. So berichtet al-Buhari von
Anas, der sagte:

B3 cala jia B o o3 0 Osk OIS i 65 Gl Oy
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Qais ibn Sa‘d war an der Seite des Propheten wie der
Streifentrager (Polizist) an der Seite des Befehlshabers.
Gemeint ist hier Qais ibn Sa‘d ibn ‘Ubada al-Ansart al-
Hazragl. At-Tirmidi berichtet diesen Hadith mit folgen-
dem Wortlaut:

98 adl) Ga il calia ke #8 o0 (e i & Guid G5
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Qais ibn Sa‘d war an der Seite des Propheten wie der
Streifentrager an der Seite des Befehlshabers. Al-Ansari
erganzte: ,Das heif3t, zur Erledigung der ihm zufallen-
den Dinge.”

Dem Kalifen ist es erlaubt die gesamte Polizei, die die
innere Sicherheit wahrt, zu einem Teil der Armee zu ma-
chen, d. h. dem Kriegsressort anzuschlieBen. Er kann sie
aber auch in einem separaten Ressort, dem Ressort fir
innere Sicherheit, ausgliedern.

Nun wurde in diesem Artikel adoptiert, dieses Ressort
auszugliedern, d. h., die Polizei, die dem Regenten zum
Erhalt der Sicherheit zur Verfligung steht, von der Armee
zu trennen. Die Polizei ist somit dem Ressort fiir innere
Sicherheit angeschlossen, das - wie alle anderen staatli-
chen Institutionen - dem Kalifen direkt untersteht. Dies
aufgrund des oben angefiihrten Hadithes von Anas tber
Qais ibn Sa‘d und aufgrund der Adoption zur Trennung
der vier mit dem gihad verknipften Ressorts. Jedes die-
ser vier separaten Ressorts ist direkt dem Kalifen unter-
stellt und wird nicht mit den anderen in einer Verwal-
tungseinheit zusammengefasst.

Somit wird die Polizei in das Ressort fur innere Sicherheit
eingegliedert.

Artikel 72 — Die hervorstechendsten Gefahren fiir die
innere Sicherheit, denen das Ressort fir in-
nere Sicherheit zu begegnen hat, sind fol-
gende: Apostasie, bewaffneter Aufruhr, We-
gelagerei, Ubergriffe auf privates Eigentum,
Ubergriffe auf Personen und ihre Familieneh-
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re, der Umgang mit zwielichtigen Personen,
die fiir Krieg fiihrende Ungldubige Spionage-
tatigkeiten durchfiihren.

Die Aufgabe des Ressorts fiur innere Sicherheit ist die
Wahrung der inneren Sicherheit des Staates. Mehrere
Faktoren kénnen zu einer Bedrohung der inneren Si-
cherheit fihren. Dazu zahlen die Abkehr vom Islam
(Apostasie) und die Auflehnung gegen die Staatsmacht
entweder durch Zerstorungs- und Sabotageaktionen,
wie Streiks und die Besetzung der vitalen Einrichtungen
des Staates durch Sitins bei gleichzeitigem Ubergriff auf
das Privateigentum von Personen, auf Staats- oder All-
gemeineigentum, oder durch einen bewaffneten Auf-
stand gegen den Staat mit der Absicht, ihn zu bekdmp-
fen.

Zu den Bedrohungen der inneren Sicherheit zahlt eben-
so die Wegelagerei (al-hiraba); d. h., sich den Menschen
in den Weg zu stellen, um sich an ihrem Vermoégen und
Leben zu vergreifen.

Bedroht wird die innere Sicherheit auch durch andere
Ubergriffe auf das Vermogen der Menschen, wie Dieb-
stahl, Pliinderungen, Raub und Unterschlagung, oder auf
ihr Leben durch Schlagen, Verletzen oder Téten oder
aber auf ihre Ehre durch Verleumdung, Diffamierung
oder Schandung.

Zu den Tatigkeiten des Ressorts fir innere Sicherheit
zdhlen auch der Umgang mit suspekten Personen und
die Abwehr ihrer Gefahr von der Umma und vom Staat.
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Dies sind die wichtigsten Handlungen, die zu einer Be-
drohung der inneren Sicherheit flihren. Das Ressort fir
innere Sicherheit hat die Aufgabe, den Staat und die
Menschen vor all diesen Bedrohungen zu schitzen.
Deswegen wird die Todesstrafe gegen den zum Tode
verurteilten Apostaten vom Ressort fiir innere Sicherheit
durchgefliihrt, wenn er von seiner Apostasie nach Auf-
forderung zur Reue in einem aufklarenden Gesprach
nicht Abstand nimmt. Wenn es sich bei den Apostaten
um eine Gruppe handelt, muss schriftlicher Kontakt mit
ihnen aufgenommen und sie zur Rickkehr zum Islam
aufgefordert werden. Wenn sie Reue zeigen, zum Islam
zurlickkehren und sich an die Gebote des islamischen
Rechts halten, ldsst man von ihnen ab. Sollten sie aber
auf ihre Apostasie bestehen, missen sie bekampft wer-
den. Handelt es sich bei ihnen um eine kleine Gruppe,
die von der Polizei alleine Uberwiltigt werden kann,
Ubernimmt die Polizei diese Aufgabe. Handelt es sich bei
ihnen aber um eine groBe Gruppe, derer sich die Polizei
alleine nicht beméachtigen kann, muss sie vom Kalifen
militdrische Verstarkung anfordern. Reichen diese Mili-
tarkrafte nicht aus, muss sie vom Kalifen verlangen, die
Armee einzusetzen.

So viel zu den Apostaten — was die Rebellion gegen die
Staatsmacht angeht, so hangt der Einsatz von der Art der
Rebellion ab. Sind die Aufstandischen unbewaffnet und
beschrankt sich ihr Handeln auf Sabotage und Zersto-
rung durch Streiks, Demonstrationen und die Besetzung
vitaler Einrichtungen bei gleichzeitiger Zerstérung von
Privat-, Staats- oder Allgemeineigentum, so setzt das
Sicherheitsressort nur Polizeikrafte ein, um diese zersto-
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rerischen Handlungen zu beenden. Wird man durch die
Polizeikrafte alleine nicht Herr der Lage, verlangt das
Sicherheitsressort vom Kalifen, mit Militareinheiten un-
terstltzt zu werden, um den Vandalismus und die Sabo-
tagehandlungen dieser Aufstandler beenden zu kénnen.

Kommt es aber seitens der Rebellen zu einem bewaffne-
ten Aufstand gegen den Staat, ziehen sie sich an einem
Ort zusammen und weisen sie eine Starke auf, die es
dem Sicherheitsressort nicht ermoglicht, sie mit den
Polizeikraften alleine zu bezwingen und ihre Rebellion
bzw. ihren Aufstand zu beenden, so muss das Ressort
vom Kalifen Verstarkung durch militarische Einheiten
verlangen oder durch eine ganze Armeeeinheit, falls dies
zur Bekampfung der Rebellen notwendig sein sollte. Be-
vor sie allerdings bekdampft werden, muss das Sicher-
heitsressort mit ihnen schriftlich kommunizieren, um
ihre Anliegen zu prifen und von ihnen zu verlangen,
wieder in den Gehorsam einzutreten, sich der Gemein-
schaft anzuschlieRen und die Waffen niederzulegen.
Wenn sie der Forderung entsprechen und Reue zeigen,
zurlickkehren und die islamischen Rechtsspriiche einhal-
ten, werden alle KampfmalRnahmen gegen sie einge-
stellt. Weigern sie sich jedoch, in den Gehorsam einzu-
treten, und bestehen sie auf Kampf und Rebellion, wer-
den sie in disziplinierender Weise bekdampft, ohne einen
Ausloschungs- oder Vernichtungskrieg gegen sie zu fih-
ren, bis sie in den Gehorsam zuriickkehren, ihre Rebelli-
on beenden und die Waffen niederlegen. Auf diese Wei-
se hat Imam ‘Al ibn Abt Talib (r) die hawarig bekampft:
Er rief sie zuerst zur Riickkehr auf. Wenn sie ihre Rebelli-
on beendeten, lie} er von ihnen ab. Bestanden sie je-
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doch darauf, fihrte er einen Disziplinierungskrieg gegen
sie, damit sie in den Gehorsam zurtickkehren, ihren Auf-
stand beenden und die Waffen niederlegen.

Was hingegen die Wegelagerer (al-muharibdn) anlangt,
die Menschen Uberfallen, Strallen belagern, rauben und
morden, so schickt das Ressort fiir innere Sicherheit zu
ihrer Verfolgung Polizeikrdafte aus. Je nach Vergehen
werden sie als Strafe getotet und gekreuzigt, nur geto-
tet, ihre Hande und FiBe wechselseitig abgeschlagen
oder an einen anderen Ort verbannt. Dies erfolgt gemal}
dem Koranvers:
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Der Lohn derer, die gegen Allah und Seinen Gesandten
Krieg fiihren und nach Verderben im Lande trachten,
soll sein, dass sie getotet oder gekreuzigt werden oder
dass ihnen Hdinde und Fiifle wechselweise abgeschla-

gen werden oder dass sie aus dem Lande vertrieben
werden. (5:33)

Ihre Bekampfung erfolgt jedoch nicht wie der Kampf
gegen Rebellen, die sich gegen den Staat auflehnen.
Denn der Kampf gegen Rebellen ist ein Disziplinierungs-
kampf. Hingegen ist der Kampf gegen Wegelagerer ein
Kampf zur Tétung und Kreuzigung. Deswegen werden sie
in allen Situationen bekampft, ob sie nun angreifen oder
flichten. Sie miissen so behandelt werden, wie es in der
aya erwahnt wird: Wer von ihnen getétet und geraubt
hat, wird getotet und gekreuzigt. Wer getétet hat, ohne
zu rauben, wird getoétet, aber nicht gekreuzigt. Und wer
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geraubt hat, ohne zu toten, dem werden Hande und
FiiRe wechselseitig abgeschlagen, ohne dass er getotet
wird. Wer aber die Leute einschiichtert und mit Waffen
bedroht, ohne sie zu t6ten oder zu berauben, der wird
nicht getdtet und nicht gekreuzigt. lhm werden auch
weder die Hand noch der Full abgeschlagen. Vielmehr
wird er in ein anderes, entferntes Land innerhalb des
islamischen Staates verbannt.

Das Ressort fiir innere Sicherheit beschrankt sich bei der
Aufrechterhaltung der Sicherheit allein auf die Verwen-
dung der Polizei, ohne sich anderer Sicherheitskrafte zu
bedienen. Sollte die Polizei nicht mehr in der Lage sein,
die Sicherheit zu gewahrleisten, verlangt das Ressort
vom Kalifen, es mit Militarkraften zu unterstiitzen oder
mit einer ganzen Armeeeinheit, falls dies erforderlich
sein sollte.

Ubergriffe auf das Vermogen durch Diebstahl, Unter-
schlagung, Raub und Pliinderung, auf das Leben durch
Schlage, Verletzung und Mord oder auf die Ehre durch
offentliche Schméahungen, Unkeuschheitsverleumdun-
gen und aullerehelichen Geschlechtsverkehr werden
vom Ressort fur innere Sicherheit durch Wachsamkeit,
Schutzvorkehrungen und Streifendienst verhindert.
Ebenso verhindert es solche Umtriebe durch den Vollzug
der Gerichtsurteile gegen jene, die des Ubergriffs auf das
Vermogen, das Leben oder die Ehre anderer schuldig
gesprochen wurden. Fir diese MaRnahmen bendtigt es
lediglich die Polizeikrafte.

Die Polizei Gibernimmt die Aufgabe der Ordnungserhal-
tung, der Wahrung der inneren Sicherheit sowie alle
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Tatigkeiten des Justizvollzugs. Dies ergibt sich aus dem
bereits erwdhnten Hadith von Anas, in dem der Prophet
(s) Qais ibn Sa‘d zu seinem Streifentrager ernannte. Der
Hadith belegt, dass die Streifentrdger, d. h. die Polizei-
krafte, sich an der Seite (wortl. ,in den Handen”) des
Herrschers befinden. Sich ,in Handen des Herrschers” zu
befinden, bedeutet, fiir den Herrscher die Vollzugsmacht
zu verkorpern, um die Gesetze des Islam durchzufiihren,
die Ordnung aufrechtzuhalten und die Sicherheit zu ge-
wabhrleisten. Ebenso flihren die Polizeikrafte den soge-
nannten ‘asas durch. ‘Asas sind die nachtlichen Streifen,
um Diebe, Unheilstifter und jene zu verfolgen, von de-
nen Boses zu befilirchten ist. ‘Abdullah ibn Mas‘ad war
Befehlshaber dieser Nachtstreifen in der Zeit Abu Bakrs.
‘Umar lGbernahm selbst die Nachtstreifen und lief§ sich
von seinem Diener oder manchmal auch von ‘Abd ar-
Rahman ibn ‘Auf begleiten. Deswegen ist das, was La-
denbesitzer in einigen islamischen Landern tun, namlich
selbst Nachtwachter fir ihre Laden aufzustellen oder
vom Staat aufstellen zu lassen, wobei der Ladenbesitzer
die Kosten tragt, falsch, weil diese Tatigkeit zu den
Nachtstreifen zdhlt und Aufgabe des Staates bzw. der
Polizei ist. Die Biirger diirfen damit nicht belastet wer-
den, und auch die Kosten dafiir sind nicht von ihnen zu
tragen.

Der Staat hat auch die Aufgabe, suspekte Personen zu
verfolgen. Dies sind Leute, von denen ein Schaden oder
eine Gefahr fiir den Staat, fiir die Gemeinschaft oder
auch fir Einzelpersonen zu befiirchten ist. Wer von so
etwas Kenntnis erlangt, hat Meldung zu erstatten. Be-
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weis dafiir ist der folgende Bericht bei al-Bubart und
Muslim von Zaid ibn Argam, der sagte:
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Ich war auf einem Feldzug. Da horte ich ‘Abdullah ibn
Ubai sagen: ,Spendet nicht fiir jene, die sich beim Ge-
sandten Allahs befinden, bis sie sich von ihm entfernen.
Und wenn wir nach Medina zuriickkehren, wird der
Ehrwiirdigere den Minderwertigeren aus der Stadt ver-
treiben.” Ich erzdhlte dies meinem Onkel oder ‘Umar,
der es an den Propheten (s) weiterleitete. Dieser rief
mich zu sich und ich erzahlte es ihm. [...] In der Tradie-
rung bei Muslim heifdt es:

«dty 4f,ale B i) &l
Da ging ich zum Propheten (s) und erzdhlte es ihm. lbn
Ubai war bekannt fiir seine haufigen Kontakte zu den
Krieg fihrenden Ungldaubigen (al-kuffar al-muharibdn).
Ebenso war er fiir seine Beziehungen zu ihnen, zu den
Juden in der Umgebung Medinas sowie zu den Feinden
des Islam bekannt. Bei dieser Frage muss mit duRRerster
Prazision vorgegangen werden, damit es zu keiner Spio-

nage gegen die normalen Birger kommt, was islam-
rechtlich verboten ist. So sagt der Erhabene:

Q22 Y5)
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Und spioniert nicht! (49:12) Demzufolge hat man sich
dabei allein auf die suspekten Personen zu beschranken.

Suspekte Personen sind jene, die zu de facto (filan) oder
de jure (hukman) Krieg fiihrenden Ungldubigen regel-
maligen Kontakt pflegen. Das Ausspionieren von Krieg
fihrenden Unglaubigen ist namlich vom Standpunkt der
Kriegspolitik her zuldssig, um Schaden von den Musli-
men abzuwenden. Auch sind dariber islamische Rechts-
belege ergangen, die Spionagemallnahmen gegen samt-
liche Volker des Krieges (ahl al-harb) erlauben. Flihren
sie tatsachlich - d. h., de facto - Krieg, so ist die Pflicht,
sie auszuspionieren, fur den Staat offenkundig. Sind sie
juristisch gesehen - also de jure - Krieg fiihrend, ist es
ebenso zulassig, da jederzeit ein Krieg gegen sie zu er-
warten ist.

Somit ist jeder Burger, der Kontakte zu den Krieg fiih-
renden Ungldubigen pflegt, als suspekt zu betrachten, da
er mit jenen in Verbindung steht, die ausspioniert wer-
den dirfen, und dies sind alle Krieg fihrenden Unglaubi-
gen.

Im Detail gilt Folgendes:

1. Das Ausspionieren der tatsachlich Krieg flihrenden
Ungldubigen stellt fiir den Staat eine Pflicht dar. Zusatz-
lich zu dem bereits Gesagten wird dies auch durch das
Rechtsprinzip untermauert: »Was zur Erfillung einer
Pflicht unerlasslich ist, wird selbst zur Pflicht«. So ist die
Kenntnis der Starke des Feindes, seiner Plane, seiner
Ziele, seiner strategischen Positionen und Ahnliches fiir
den Sieg tber ihn unabdingbar. Diese Aufgabe wird vom
Kriegsressort Gbernommen, was auch die Beobachtung
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jener Staatsbirger umfasst, die zu den tatsdchlich Krieg
fiihrenden Ungldubigen Kontakte pflegen. Denn prinzi-
piell sollten Staatsbirger keinen normalen Kontakt zu
tatsachlich Kriegfiihrenden haben, da man sich mit ihnen
im Kriegszustand befindet.

2. Die Spionage gegen Lander, die juristisch gesehen (de
jure) Krieg fuhrend sind, ist fir den Staat zulassig. Sie
wird zur Pflicht, wenn fir den islamischen Staat ein
Schaden entstehen kann. Dies ist beispielsweise der Fall,
wenn zu beflirchten ist, dass sie den tatsachlich Krieg
flhrenden Staaten Hilfe leisten oder sich ihnen an-
schlieBen konnten. Unglaubige, die juristisch gesehen
Krieg fihrend sind, teilen sich in zwei Arten:

Erstens: Juristisch Krieg flihrende Unglaubige, die sich in
ihren Landern befinden. Die Spionage gegen sie Uber-
nimmt das Kriegsressort.

Zweitens: Juristisch Krieg fliihrende Unglaubige, die in
unsere Lander einreisen, wie z. B. Botschafter, Auslander
mit Schutzvertrdgen und Ahnliche. Diesbeziigliche Be-
obachtungs- und Spionageaufgaben werden vom Ress-
ort fiir innere Sicherheit lbernommen.

Das Ressort fiir innere Sicherheit ibernimmt auch die
Beobachtung und Uberwachung jener Staatsbiirger, die
zu den Verantwortlichen unter den juristisch Krieg fih-
renden Ungldubigen oder zu ihren Reprasentanten in
unseren Landern Kontakte pflegen. Hingegen werden
jene Staatsbirger, die zu den Verantwortlichen unter
den juristisch Krieg fuhrenden Unglaubigen oder ihren
Reprasentanten in ihren Liandern Kontakte pflegen, vom
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Kriegsressort liberwacht. Hierbei sind jedoch zwei Be-
dingungen zu erfillen:

Erstens: Aus der durch das Kriegs- bzw. Innenressort
durchgefliihrten Beobachtung der Verantwortlichen un-
ter den Krieg fiihrenden Unglaubigen oder ihrer Vertre-
ter wird ersichtlich, dass die Kontakte der Staatsblirger
zu diesen Leuten, sei es im In- oder Ausland, anormal
und zwielichtig sind.

Zweitens: Die ersichtlichen Fakten werden von beiden
Ressorts dem hisba-Richter vorgelegt. Der Richter unter-
sucht, ob durch diesen Kontakt ein Schaden fiir den Is-
lam oder die Muslime zu erwarten ist.

Ist das der Fall, darf das Innenressort diese Art von Biir-
gern, die Kontakte zu den Verantwortlichen unter den
juristisch Krieg fiuhrenden Ungldaubigen und zu ihren Ver-
tretern in unseren Landern pflegen, Gberwachen. Eben-
so ist es dann dem Kriegsressort erlaubt, Staatsbirger
auszuspionieren, die Kontakte zu den Verantwortlichen
unter den juristisch Krieg flihrenden Ungldubigen und
ihren Vertretern in ihren Landern pflegen. Rechtsbelege
flir das bisher Ausgefiihrte sind die folgenden:

1. Das Ausspionieren von Muslimen ist mit dem Wort-
laut der folgenden aya verboten:

{22 Y3p
Und spioniert nicht! (49:12) Dies gilt als umfassendes
Spionageverbot. Der Allgemeincharakter des Verbots
bleibt erhalten, solange kein Spezifizierungsbeleg ergan-
gen ist. Untermauert wird das Verbot auch durch den
folgenden Hadith, der von Ahmad und AbG Dawdd in
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geschlossener Kette von al-Migdad und Abd Umama
tradiert wird: Es sprach der Gesandte Allahs:

«phacd] Gull) B A3 A5 1Y) 5l Gy

Wenn der Befehlshaber den Menschen mit Argwohn
begegnet, verdirbt er sie. Deswegen ist das Ausspionie-
ren eines Muslims verboten. Gleiches gilt fiir die Schutz-
befohlenen (ah/ ad-dimma), die Birger des Staates sind.
Somit ist das Ausspionieren von Staatsblirgern verboten,
seien es Muslime oder Nichtmuslime.

2. Das Ausspionieren der tatsachlich Krieg fiihrenden
Unglaubigen - wie jene, gegen die gerade gekampft wird
- ist zuldssig. Ebenso ist es zuldssig, die de jure Krieg fih-
renden Ungldaubigen auszuspionieren, wie jene, die mit
einem Schutzvertrag einreisen bzw. Botschafter oder
dergleichen sind. Auch ist es zuldssig die de jure Krieg
fihrenden Unglaubigen in ihren Landern auszuspionie-
ren. Gegen tatsdachlich Krieg fihrende Ungldaubige ist
dies sogar verpflichtend, ebenso gegen de jure Kriegfiih-
rende, wenn Schaden von ihnen zu befiirchten ist.

Die Rechtsbelege dazu gehen klar aus der sira des Ge-
sandten Allahs (s) hervor. Dazu zahlen:

e In der ,Sira” (Prophetenbiographie) von ibn HiSam
wird vom Feldzug des ‘Abdulldh ibn Gah$ berichtet, bei
dem der Gesandte (s) einen Brief schrieb und ‘Abdullah
befahl, ihn erst zu 6ffnen, wenn er zwei Tagesritte hinter
sich hatte. Als ‘Abdullah ibn Gah$ mit seinen Leuten zwei
Tage geritten war, o6ffnete er den Brief und las ihn. Es
stand:
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Wenn du diesen Brief liest, dann reite, bis du Nahla

zwischen Mekka und at-Ta’if erreichst. Beobachte von
dort die Qurais und bring uns ihre Nachrichten.

e Ebenso wird in der ,,Sira” von ibn HiSam wird ber die
Ereignisse der Schlacht von Badr Folgendes tradiert: /bn
Ishagq berichtet:
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Der Gesandte Allahs (s) und Abu Bakr (r) stiegen auf
und ritten, bis sie zu einem greisen Araber kamen. Der
Prophet fragte ihn nach den Qurais, nach Muhammad
und seinen Gefahrten, was er iiber sie erfahren habe.
Da sagte der Greis: ,Ich verrate es euch erst, wenn ihr
mir sagt, von wo ihr seid.” Der Prophet (s) antwortete
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ihm: ,Wenn du uns erzdhlst, sagen wir es dir.“ Der
Greis fragte: , Das eine fiir das andere?“ Der Prophet
antwortete: ,Ja!“ Da sagte der Greis: ,Ich habe erfah-
ren, dass die Qurai$ an dem und dem Tage ausgezogen
sind. Wenn das stimmt, miissten sie heute an dem und
dem Ort sein.” Und er nannte den Ort, an dem sich die
Qurais tatsachlich befanden. Als er mit seinem Bericht
fertig war, fragte er: ,,Und von wo seid ihr?“ Der Ge-
sandte Allahs (s) antwortete: ,Wir sind aus Wasser!“
Dann ritt er davon. Der Greis fragte noch: ,,Aus Wasser?
Vielleicht aus irakischem Gewasser?“

Dann kehrte der Gesandte Allahs (s) zu seinen Gefihr-
ten zuriick. Als es Abend wurde, schickte er ‘Ali ibn Abt
Talib, az-Zubair ibn al-‘Auwam und Sa‘d ibn Abit Waqqas
mit einigen Gefdhrten — Allah habe Wohligefallen mit
ihnen — zur Quelle von Badr, um von dort Nachrichten
einzuholen, d. h. als Spione gegen die Qurais.

* Ibn Hisam berichtet weiter von lbn Ishag unter dem
Titel ,,Basbas ibn ‘Amr und ‘Adi ibn AbT az-Zagha’ spionie-
ren, um Nachrichten zu erlangen”: ‘Adi und Basbas hér-
ten dies (d. h., was die beiden Sklavinnen an der Quelle
von den Nachrichten der Qurais erzdhlten). Sie stiegen
auf ihre Kamele, eilten zum Gesandten Allahs (s) und
erzéhlten ihm, was sie gehért hatten.

Obwohl diese Rechtsbelege liber die Qurai$ ergangen
sind, die gegen die Muslime tatsdchlich Krieg flihrten, so
treffen sie trotzdem auch auf de jure Krieg flihrenden
Staaten zu, da ein Krieg mit ihnen jederzeit zu erwarten
ist. Der Unterschied besteht lediglich darin, dass die Spi-
onage im Falle tatsachlich Krieg fuhrender Unglaubiger
eine Pflicht darstellt, weil die Kriegspolitik zum Besiegen
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des Feindes dies erfordert. Im Falle de jure Kriegfiihren-
der ist die Spionage hingegen zulassig, weil ein Krieg von
ihnen zu erwarten ist. Wird von ihnen jedoch ein Scha-
den befiirchtet, wenn beispielsweise zu erwarten ist,
dass sie den de facto Kriegfiihrenden Hilfe leisten oder
sich ihnen anschlieen, dann wird die Spionage gegen
sie fur den islamischen Staat ebenfalls zu einer Pflicht.

Demzufolge ist die Spionage gegen Krieg fihrende Un-
glaubige fir die Muslime erlaubt, wobei der Staat die
Pflicht hat, diese Spionage zu gewadhrleisten. Beweis da-
fir ist der Befehl des Gesandten Allahs (s), Spionage
durchzufiihren, wie aus den angefiihrten Rechtsbelegen
hervorgeht. Ebenso fallt diese Pflicht unter das Rechts-
prinzip: »Was zur Erflllung einer Pflicht unerlasslich ist,
wird selbst zur Pflicht«.

Wenn also einzelne Staatsburger, Muslime oder Schutz-
befohlene, tatsdchlich oder juristisch Krieg fiuhrende
Ungliaubige des Ofteren aufsuchen, sei es in ihren oder
in unseren Landern, so handelt es sich um suspekte Per-
sonen, die man ausspionieren und deren Nachrichten
man verfolgen darf. Da sie namlich jene Leute aufzusu-
chen pflegen, die man ausspionieren darf, umfasst die
Erlaubnis auch sie. Zudem ist von ihnen ein Schaden fir
den Staat zu befiirchten, sollten sie fiir die Unglaubigen
spionieren.

Damit jedoch die Ausspionierung solch suspekter Staats-
blrger zuldssig ist, missen beide oben erwdhnten Be-
dingungen erfillt sein. Sind sie nicht erfillt, ist das Aus-
spionieren der Blirger - seien es Muslime oder Schutzbe-
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fohlene - verboten (haram), wegen den diesbeziiglich
ergangenen, ob erwahnten deutlichen Textbelegen.

Das Kriegsressort Gbernimmt die Aufgabe, Staatsbirger
auszuspionieren, die Kontakte zu tatsachlich Krieg fih-
renden Ungldaubigen pflegen bzw. zu den Verantwortli-
chen juristisch Krieg fihrender Unglaubiger oder zu ih-
ren Vertretern in nicht muslimischen Landern. Das Ress-
ort fir innere Sicherheit Ubernimmt seinerseits die
Uberwachung jener Staatsbiirger, die Verantwortliche
unter den de jure Krieg fihrenden Unglaubigen oder
deren Vertreter in unseren Landern regelmaRig aufsu-
chen und Kontakte zu ihnen pflegen.

DAS RESSORT FUR AUSWARTIGE
ANGELEGENHEITEN

Artikel 73 - Das Ressort fiir auswartige Angelegenhei-
ten (AuBenamt) befasst sich mit allen Au-
Renangelegenheiten, die mit der Beziehung
des Kalifatsstaates zu fremden Staaten in
Verbindung stehen. Seien es politische, wirt-
schaftliche, industrielle und landwirtschaftli-
che Aspekte oder Aspekte des Binnenhan-
dels, der Funk- und Telekommunikationsver-
bindungen, des Postwesens und Ahnliches.

Das Auflenamt Ubernimmt alle auBenpolitischen Ange-
legenheiten, die mit den Beziehungen des Kalifatsstaates
zu anderen Staaten in Verbindung stehen, und zwar un-
abhangig davon, welcher Art diese Angelegenheiten o-
der Beziehungen sind. Sie umfassen zum einen die politi-
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schen Angelegenheiten und was damit an Abkommen,
Friedensvertragen, Waffenstillstandsvereinbarungen
und Verhandlungen verbunden ist. Dazu zdhlen auch der
Austausch von diplomatischen Vertretungen, die Ent-
sendung von Botschaftern bzw. Delegierten und die Er-
richtung von Botschaften und Konsulaten. Zum anderen
betreffen sie auch die wirtschaftlichen Aspekte. Dazu
gehoren der Agrar- und Handelsbereich, der Postver-
kehr, die verkabelte und kabellose Telekommunikation
und Ahnliches. All diese Angelegenheiten werden vom
AuBenamt betreut, da sie die Beziehungen des islami-
schen Staates zu anderen Staaten betreffen.

Der Gesandte (s) pflegte auBenpolitische Beziehungen
zu den anderen Staaten und Staatsgebilden zu unterhal-
ten, wie es bei Erorterung der Aufgaben des Vollzugsas-
sistenten ausgefihrt wurde. So entsandte er ‘Utman ibn
‘Affan, um mit den Qurais zu verhandeln. Auch fiihrte er
selbst Verhandlungen mit den Entsandten der Qurais. Er
schickte Botschafter an die Konige und Herrscher und
empfing deren Abgesandte. Er schloss auch Vertrage
und Friedensabkommen. Die Kalifen nach ihm taten es
ihm gleich. Auch sie unterhielten politische Beziehungen
zu anderen Staaten und Staatsgebilden. Ebenso beauf-
tragten sie andere Personen damit, und zwar nach dem
Prinzip, dass man die Angelegenheiten, die einem selbst
zufallen, anderen Leuten in Vertretung ibertragen kann.

Wegen der Kompliziertheit der heutigen Weltpolitik und
der Ausdehnung und Komplexitat internationaler politi-
scher Beziehungen wird adoptiert, dass der Kalif einen
Apparat innerhalb der staatlichen Institutionen einrich-
tet, der in seiner Vertretung spezifisch mit den AulRen-
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angelegenheiten betraut wird. Der Kalif hat die Tatigkei-
ten dieses Apparates in gleicher Weise zu verfolgen, wie
er jeden Apparat der staatlichen Regierung und Verwal-
tung in seinen Tatigkeiten verfolgt — entweder direkt
oder durch den Vollzugsassistenten gemafs den damit
verbundenen Rechtsspriichen.

DAS INDUSTRIERESSORT

Artikel 74 — Das Industrieressort befasst sich mit allen
Angelegenheiten, die mit der Industrie in
Verbindung stehen, gleich, ob es sich um
Schwerindustrie handelt, wie Maschinenbau
und Fertigungstechnik, Fahrzeugbau, Werk-
stoff- und Elektroindustrie, oder die Leichtin-
dustrie betrifft, und unabhdngig davon, ob
die Fabriken zum o6ffentlichen Eigentum zah-
len oder in den Bereich des Privateigentums
fallen und mit der Kriegsindustrie in Verbin-
dung stehen. Alle Arten von Industriestdtten
miissen auf Grundlage der Kriegspolitik er-
richtet werden.

Das Industrieressort ist jene staatliche Institution, die
samtliche mit der Industrie in Verbindung stehende An-
gelegenheiten Gbernimmt, gleich, ob es sich um Schwer-
industrie handelt, wie Maschinenbau und Fertigungs-
technik, Fahrzeugbau, Werkstoff- und Elektroindustrie,
oder die Leichtindustrie betrifft, und unabhangig davon,
ob die Fabriken zum o&ffentlichen Eigentum z&dhlen oder
in den Bereich des Privateigentums fallen und mit der
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Kriegsindustrie in Verbindung stehen. Alle Arten indust-
rieller Produktionsstdtten miissen auf Basis der Kriegs-
politik errichtet werden, denn gihad und Kampf erfor-
dern eine Armee. Damit die Armee einen Krieg jedoch
fihren kann, bendtigt sie Waffen, die unbedingt einer
innerstaatlichen Produktion entspringen missen, um sie
dem Heer in umfassender Weise und auf dem hdchsten
technischen Niveau zur Verfligung stellen zu kénnen.
Deswegen steht die Ristungsindustrie in vollkommener
und untrennbarer Verbindung zum gihad.

Wenn ein Staat vollkommene Souveranitat iber seine
Entscheidungen besitzen mdchte — unabhangig von je-
der dulReren Einflussnahme —, ist es fir ihn unabdingbar,
seine Waffen selbst herzustellen und zu entwickeln.
Damit ihm diese Souveranitat erhalten bleibt, muss er
stets im Besitz der modernsten und starksten Waffen
sein, egal wie schnell sich die Waffentechnik weiterent-
wickelt. Es muss auch gewahrleistet sein, dass ihm alle
erforderlichen Waffen zur Verfliigung stehen, um samtli-
che bekannten und maoglichen Feinde einzuschiichtern,
gemal der Aussage des Erhabenen:

A 318 4 Osiad (B B0y 5 355 e i U b 15dels)
Coialas B (550085 Y 893 (e 0 2T5 083089
Und riistet gegen sie mit allem, was ihr an Kampfkraft
und Schlachtrossen aufzubringen vermégt, ihr schiich-
tert damit den Feind Allahs und euren Feind ein und
dazu noch andere, die hinter ihnen stehen. Ihr kennt sie
nicht, doch Allah kennt sie. (8:60) Dadurch bewahrt sich

der Staat seine Souverdnitat. Er erzeugt die Waffen
selbst, die er bendtigt, entwickelt sie und setzt deren
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Entwicklung in einer Weise fort, die gewdahrleistet, dass
er stets im Besitz der am hochsten entwickelten und
starksten Waffen ist. Auf diese Weise ist es ihm maoglich,
alle bekannten und moglichen Feinde effektiv einzu-
schiichtern. Deshalb muss der Staat seine Waffen selbst
erzeugen, und er darf sich nicht auf deren Kauf von an-
deren Staaten verlassen, weil er sich sonst von diesen
Landern abhangig macht und seine Ausristung, sein
Krieg und seine Kampffiihrung von ihnen bestimmt wer-
den.

In der heutigen Welt ist deutlich zu beobachten, dass
jene Staaten, die anderen Staaten Waffen verkaufen,
diesen nicht alle Waffensysteme verkaufen, insbesonde-
re nicht die entwickelten davon. Auch werden sie nur
unter bestimmten Auflagen weitergegeben, die ihre Ein-
satzweise betreffen. AuBerdem sind diese Waffen nach
den Vorstellungen der verkaufenden Staaten kontingen-
tiert und nicht nach den Wiinschen jener Staaten, die sie
erwerben wollen. Dies fuhrt dazu, dass die Waffen ex-
portierenden Lander Macht und Einfluss Uber jene Staa-
ten gewinnen, die ihre Waffen kaufen missen, insbe-
sondere dann, wenn der Waffen importierende Staat in
einen Krieg gerat. In diesem Fall bendtigt er eine groRere
Anzahl an Waffen, Ersatzteilen und Munition, was seine
Abhéangigkeit vom Waffen exportierenden Staat vergro-
Bert und ihn in noch starkerer Weise notigt, sich dessen
Forderungen zu beugen. Dies erlaubt dem exportieren-
den Staat, die Geschicke und den Willen eines Landes zu
kontrollieren, vor allem im Falle eines Krieges, wenn
grofRte Notwendigkeit an Waffen und Ersatzteilen be-
steht. Das Land legt damit seine Entscheidungsgewalt,
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sein Kriegsschicksal und sein gesamtes staatliches Gefi-
ge in die Hande des Waffen exportierenden Staates.

Aus all diesen Grinden muss der Staat seine Waffen
selbst erzeugen und alles, was damit an Kriegsgerat und
Ersatzteilen verbunden ist. Dies ist aber nur dann mog-
lich, wenn sich der Staat der Schwerindustrie widmet
und zuerst jene Produktionsanlagen errichtet, die fir
den Aufbau der militdrischen und nicht militdrischen
Schwerindustrie erforderlich sind. Der Staat muss Uber
Atomanlagen verfligen sowie Uber Produktionsstatten
fir Raumschiffe, Raketen, Satelliten, Panzer, Kanonen,
Kriegsschiffe sowie Panzerfahrzeuge aller Art. Er muss
alle Arten leichter und schwerer Waffen herstellen kén-
nen, die erforderlichen Werkzeugmaschinen, Antriebs-
aggregate und Grundstoffe. Er muss Uber eine umfas-
sende Elektronikindustrie verfiigen sowie tGber Produkti-
onsanlagen, die mit dem o6ffentlichen Eigentum verbun-
den sind. Auch muss der Staat im Besitz von Leichtin-
dustriefabriken sein, die mit der Ristungsindustrie in
Zusammenhang stehen. All das ergibt sich aus dem Rs-
tungsgebot, das den Muslimen auferlegt wurde. So sagt
der Erhabene:

53 1 ol 1 83 1pkels)
Und riistet gegen sie mit allem, was ihr an Kampfkraft
aufzubringen vermégt. (8:60)

Nachdem der islamische Staat die islamische Botschaft
durch Verkiindung und gihad zu tragen hat, muss er fir
den Krieg stets geriistet sein. Dies macht es notwendig,
dass er die Schwer- und Leichtindustrie auf der Grundla-
ge der Kriegspolitik aufbaut. Sollte der Staat es irgend-
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wann flir notwendig erachten, seine Industrieanlagen in
Ristungsfabriken umzuwandeln, so fallt es ihm leicht,
dies zu tun, wann immer er es winscht. Deshalb muss
die gesamte Industrie im Kalifatsstaat auf der Kriegspoli-
tik aufbauen, und sdamtliche Industrieanlagen, sowohl
jene der Schwer- als auch der Leichtindustrie, missen
auf der Grundlage dieser Politik errichtet werden, damit
ihre Umwandlung zur Rlstungsproduktion leicht erfol-
gen kann, wann immer der Staat es fiir notwendig halt.

DAS GERICHTSWESEN - AL-QADA’

Artikel 75 - Richten (al-gada’) bedeutet, einen Rechts-
spruch in verbindlicher Weise bekannt zu ge-
ben. Das Gericht regelt die Rechtsstreitigkei-
ten zwischen den Menschen, verbietet, was
dem Recht der Gemeinschaft schadet, oder
beseitigt vorfallende Streitigkeiten zwischen
den Menschen und irgendeiner Person des
Regierungsapparates, sei sie Regierender o-
der Beamter, Kalif oder jemand, der hierar-
chisch unter ihm steht.

Der Ursprung und die Rechtmaligkeit des Gerichts ge-
hen aus Koran und Sunna hervor. Was den Koran an-
geht, so sagt der Erhabene:

G 351 & i 185 0fp
Und wabhrlich, so richte unter ihnen nach dem, was Al-
lah herabgesandt hat. (5:49)

458



G (85 4ty dn ) 1565 13150
(...) und wenn sie zu Allah und Seinem Gesandten auf-
gerufen werden, auf dass er zwischen ihnen richte (...)
(24:48) Was die Sunna betrifft, so hat der Gesandte Al-
lahs (s) selbst das Richten (ibernommen und zwischen
den Menschen in ihren Streitfdllen entschieden. Dazu
zahlt, was al-Buhari von ‘A’ida berichtet, die sagte:
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‘Utba ibn AbT Waqqas hatte seinem Bruder Sa‘d anver-
traut, dass der Sohn von Zam‘as Frau, die geboren hat-
te, von ihm stamme, er mége ihn zu sich nehmen. Im
Eroberungsjahr von Mekka nahm ihn Sa‘d dann zu sich
und sagte: ,,Das ist mein Neffe, mein Bruder hat ihn mir
anvertraut.” Da erhob sich ‘Abd ibn Zam‘a und sprach:
,Das ist aber mein Bruder und der Sohn der Frau mei-
nes Vaters, die geboren hat. Er wurde auf seinem Bett
geboren.” Sie eilten zum Propheten (s), und Sa‘d
sprach: ,,0 Gesandter Allahs! Dies ist mein Neffe, mein
Bruder hat ihn mir anvertraut.” Doch ‘Abd ibn Zam‘a
erwiderte: , Das ist mein Bruder, der Sohn meines Va-
ters Frau, die ihn gebar. Er wurde auf seinem Bett ge-
boren.” Da sprach der Gesandte Allahs (s): ,,Er gehort
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dir, o ‘Abd ibn Zam‘a!“. Dann fiigte er hinzu: , Das Kind
gehort dem Bett, und der Ehebrecherin gebiihrt der
Stein.” Der Prophet (s) ernannte auch Richter. So setzte
er ‘All als Richter im Jemen ein und machte ihn auf die
Art des Richtens in folgender Weise aufmerksam:

Cijad  AY) A8 gadd B g3 Gl 3B (oS4 &) Ll 13y
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Wenn zwei Manner in einer Streitsache zu dir kommen,
so richte nicht fiir den Ersten, bis du auch den Zweiten
angehort hast. Dann wirst du wissen, wie du zu richten
hast. Bei at-Tirmidi und Ahmad tradiert. In einer Uberlie-
ferung bei Ahmad heift es:

O Gl W& AY) (e gl S 2065 M (ladadl) &) Guls 13y
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Wenn die beiden Gegner sich zu dir setzen, so spreche
erst, wenn du den Zweiten genauso angehort hast wie
den Ersten. Dies sind Belege fiir die RechtmaRigkeit des
Gerichts. Zudem macht der Hadith von ‘A’ia die Art und
Weise deutlich, mit der das Rechtsurteil des Gesandten
(s) erfolgte. So waren sich Sa‘d und ‘Abd ibn Zam‘a liber
den Sohn von Zam‘as Frau uneins. Der eine behauptete,
es sei sein Neffe, der andere, es sei sein Bruder. Der Ge-
sandte (s) teilte ihnen dann den Rechtsspruch mit, dass
der Sohn von Zam‘as Frau ‘Abd ibn Zam‘as Bruder ist und
dass das Kind dem Bett gehort. Das Rechtsurteil des
Propheten (s) bestand also in der Bekanntgabe des isla-
mischen Rechtsspruchs. Auch zwang er beiden dessen
Einhaltung auf, so nahm ‘Abd ibn Zam‘a den Jungen an
sich. Das ist der Beleg fiir Artikel 75, der das Richten de-
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finiert. Diese Definition stellt eine Realitdtsbeschreibung
dar. Nachdem sie aber eine islamrechtliche Realitat be-
schreibt und es sich bei einer islamrechtlichen Definition
um einen islamischen Rechtsspruch handelt, ist ein
Rechtsbeleg erforderlich, aus dem sie abgeleitet wird.
Und der Hadith von Zam‘a bildet den Rechtsbeleg fir die
Definition des Richtens, die in diesem Artikel angeflihrt
wird. Manche definierten das Richten als ,,das Entschei-
den in den Streitfdllen unter den Menschen”. Diese De-
finition ist einerseits unvollstandig, andererseits wird sie
der Realitat des Richtens, wie sie aus den Handlungen
und Aussagen des Propheten hervorgeht, nicht gerecht.
Sie stellt lediglich eine Erlduterung dessen dar, was sich
aus einem Richterspruch zwar ergeben kann, aber nicht
ergeben muss. So kénnte der Richter in einer Angele-
genheit entscheiden, ohne dass die Streitigkeit zwischen
den Gegnern aufgehoben wird. Deswegen ist die umfas-
sende und gleichzeitig abgrenzende Definition jene, die
in diesem Artikel eingangs erwdhnt und aus den
Hadithen abgeleitet wurde.

Diese Definition umfasst sowohl den Richterspruch zwi-
schen den Menschen, wie es im Hadith von ‘A’i$a er-
wahnt wurde, als auch das so genannte , hisba-Gericht",
das wie folgt definiert wird: Die Bekanntgabe des islami-
schen Rechtsspruchs in verbindlicher Weise beziiglich
aller Angelegenheiten, die zum Schaden der Gemein-
schaft fiihren. Beleg dafiir ist der Hadith Uber den
,Kornhaufen” (subrat at-ta‘am). So wird im ,,.Sahth Mus-
lim“von Ab{ Huraira berichtet,
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dass der Gesandte Allahs (s) an einem Kornhaufen vor-
beikam. Er griff mit der Hand hinein, und seine Finger
wurden nass. Da sagte er: ,,Was ist das, o Kornbesit-
zer?“ Der Besitzer antwortete: ,,Der Regen hat es ge-
troffen, o Gesandter Allahs.” Da sprach der Gesandte
(s): ,Dann lege es doch oben auf, damit die Menschen
es sehen. Wer betriigt, der gehoért nicht zu mir.“ Und in

der Tradierung bei Ahmad, ibn Maga und ad-Darami
heildt es:

«la Guilh G KRN

Wer uns betriigt, der gehort nicht zu uns. Die angefiihr-
te Definition umfasst aber auch die sogenannten
mazalim-Falle, die zum Bereich des Richtens und nicht
des Regierens zdhlen. Sie betreffen namlich alle Klagen,
die gegen den Herrscher gefiihrt werden. Das mazalim-
Gericht wird folgendermalien definiert: Die Bekanntgabe
des islamischen Rechtsspruches in verbindlicher Weise
beziiglich aller Streitigkeiten, die zwischen den Menschen
und dem Kalifen, einem seiner Assistenten, Gouverneure
oder Angestellten entstehen. Auch werden Streitfdlle
unter den Muslimen in der Deutung von Offenba-
rungstexten, nach denen Recht gesprochen und regiert
wird, durch das mazalim-Gericht entschieden. Der Aus-
druck mazalim ist im Hadith des Gesandten Uber das
Verbot der Preislimitierung erwahnt worden. So sagte er

(s):

462



V5 ad b 513 Lehalls dalliy 3aT uillg vy 49 AT O 50 A
«‘;L’a

[...] und ich wiinsche, dass ich auf Allah (am Jiingsten
Tage) treffe, ohne dass mich jemand wegen einer Un-
gerechtigkeit (mazlima) belangt, die ich ihm in seinem
Blut oder seinem Vermoégen angetan habe. Bei Ahmad
Uber den Weg von Anas ibn Malik tradiert. Auch sagte
der Gesandte (s):
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Von wem ich Geld genommen habe, so ist hier mein
Geld, er soll sich davon nehmen! Und wem ich den Rii-
cken ausgepeitscht habe, so ist hier mein Riicken, er
soll daran Vergeltung tiben! Bei Abu Ya'la in geschlosse-
ner Kette von al-Fadl ibn ‘Abbas tradiert. Al-Haitam1 sag-
te Uber den Hadith: ,Im isnad befindet sich Abu Ya‘la
‘Ata’ ibn Muslim. Ibn Hibban und andere stuften ihn als
vertrauenswirdig ein. Andere erachteten ihn als
schwach. Die restlichen Tradenten sind vertrauenswiir-
dig.” Dies belegt, dass eine Ungerechtigkeit, die von je-
mandem behauptet wird und von einem Herrscher, ei-
nem wall oder einem Beamten ausgeht, dem mazalim-
Richter vorgelegt werden muss. Dieser gibt sodann den
islamischen Rechtsspruch in verbindlicher Weise be-
kannt. Demzufolge umfasst die oben angefiihrte Defini-
tion alle drei Gerichtsarten, die aus den Aussagen und
Handlungen des Gesandten hervorgehen. Diese sind das
Entscheiden in Streitfadllen zwischen den Menschen, die
Verhinderung der Schadigung von Gemeinschaftsrech-
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ten und die Aufhebung von Streitigkeiten, die zwischen
Blirgern und Regierungspersonen entstehen oder zwi-
schen den Biirgern und Beamten wahrend der Austbung
ihrer Tatigkeit.

Artikel 76 — Der Kalif ernennt unter den erwachsenen,
freien, muslimischen, geistig zurechnungsfa-
higen, rechtschaffenen und im islamischen
Recht gelehrten Mannern einen Obersten
Richter (gadr al-qudat). Wird diesem vom Ka-
lifen die Befugnis zur Ernennung und Abset-
zung des mazdlim-Richters erteilt, so muss er
dariiber hinaus auch ein mugtahid®’ sein. Der
Oberste Richter hat die Vollmacht zur Ernen-
nung der Richter, zu ihrer Disziplinierung und
Absetzung im Rahmen der Verwaltungsge-
setze. Die iibrigen Gerichtsbeamten sind an
den Leiter des Amtes gebunden, das mit der
Verwaltung der Gerichte betraut ist.

Dieser Artikel ist auf das Prinzip zurickzufihren, dass
der Kalif das Recht hat, jemanden mit einer speziellen
Aufgabe in allen Gegenden des Staates zu betrauen oder
auch mit einer spezifischen Aufgabe an einem bestimm-
ten Ort. GleichermaRen hat er ja das Recht, eine Person
als Gouverneur an einem bestimmten Ort mit einer all-
gemeinen Vollmacht auszustatten. Genauso wie der Kalif
das Recht hat, einen Befehlshaber fiir den gihad, die

v Rechtsgelehrter, der liber ein entsprechendes Wissen verfigt,
dass er zur Ableitung islamischer Rechtsspriiche aus den Texten
imstande ist.
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Pilgerfahrt oder fiir die Einbringung des harag aufzustel-
len, hat er auch das Recht, einen Befehlshaber tber das
Gerichtswesen zu ernennen. Diesem kann er die Befug-
nis erteilen, die Richter ein- und abzusetzen und zu dis-
ziplinieren. Ebenso kann er auch dem amir al-gihad die
Befugnis erteilen, die Kommandanten und Vorgesetzten
der Soldaten zu disziplinieren und abzusetzen. Daher ist
es fur den Kalifen zuldssig, einen Obersten Richter zu
ernennen, d. h. einen Befehlshaber, der dem Gerichts-
wesen vorsteht. Dieser Oberste Richter oder Befehlsha-
ber Giber das Gerichtswesen ist ein Regent und kein Be-
amter, da er als Befehlshaber eine Statthalterschaft -
also eine Herrschaftsaufgabe - ibernommen hat, gleich
irgendeinem Befehlshaber oder Statthalter in einer An-
gelegenheit. Trotzdem gilt er nicht als Assistent des Kali-
fen im Gerichtswesen, da ihm nur eine spezifische Voll-
macht Ubertragen wurde, die allein auf die Angelegen-
heiten des Richtens beschrankt ist, und zwar ungeachtet
dessen, ob er fiir einige oder fiir alle Gerichtsangelegen-
heiten eine Vollmacht erhalten hat. In allen Fallen bleibt
es eine spezifische Vollmacht fiir das Gerichtswesen, die
auf andere Bereiche nicht Gbertragbar ist. Hingegen er-
héalt der Assistent (al-mu‘awin) eine generelle Vollmacht
fiir alle Regierungsbereiche. So kann ihn der Kalif, anders
als den Obersten Richter, fiir jede Angelegenheit zu Hilfe
ziehen und nicht blof8 fiir das Gerichtswesen.

Es ist nicht belegt, dass der Gesandte (s) oder einer der
Rechtgeleiteten Kalifen einen Obersten Richter ernann-
te. Auch gibt es keinen Beleg dafiir, dass die Richter in
den Provinzen Vertreter fir sich in den Ortschaften und
Dorfern einsetzten, um Gerichtsfalle zu entscheiden.
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Weder ist dies aus der Zeit der Rechtgeleiteten Kalifen
noch aus der Zeit der Omaijaden bekannt. Das erste Mal,
wo seitens des Kalifen ein Oberster Richter ernannt
wurde, war in der Zeit Hardn al-Rasids. Und der erste
Richter, der mit diesem Titel versehen wurde, war Abd
Yasuf al-Kindi, der beriihmte mugtahid und Schiler Abu
Hanifas. Die Ernennung eines Obersten Richters fallt
somit in den Bereich des Erlaubten (mubah). Also ist es
fur den Kalifen zuldssig, einen Richter mit der Befugnis
aufzustellen, die Richter zu ernennen und abzusetzen,
und ihn als Obersten Richter zu bezeichnen. Allerdings
gelten flr diesen sowohl die Voraussetzungen des Rich-
ters als auch die des Herrschers. Denn er ist Richter und
Herrscher zugleich, da ihm die Befugnis erteilt wurde,
die Richter zu ernennen und ebenso Gerichtsfille zu
entscheiden. Mit anderen Worten muss der Oberste
Richter mannlich, geschlechtsreif, frei, Muslim, zurech-
nungsfahig, rechtschaffen und ein Rechtsgelehrter sein.
Denn die Bedingung, seiner Aufgabe zu geniigen, bedeu-
tet hier die Rechtsgelehrsamkeit, da seine Tatigkeit so-
wohl die Verantwortung fir die Richter als auch die Be-
fugnis zu richten umfasst. So tadelte der Gesandte (s)
denjenigen, der aus Unwissenheit richtet, und zahlte ihn
zu den Bewohnern des Feuers. Er sprach:
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Und ein Mann, der zwischen den Menschen in Unwis-
senheit richtet. Er ist im Feuer. Bei den Verfassern der
Sunna-Werke und ebenso bei al-Hakim in geschlossener
Kette tradiert. Al-Hakim stufte den Hadith in der Uberlie-
ferung von Buraida als sahih ein. Daher ergibt sich fir
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den Richter die Bedingung, ein Rechtsgelehrter zu sein.
Der Oberste Richter muss liberdies ein mugtahid sein,
wenn ihm die Befugnis zur Ernennung und Absetzung
des mazalim-Richters erteilt wird und somit die Befug-
nis, Rechtsfille des mazalim-Gerichts zu entscheiden.
Und die Rechtsprechung des mazalim-Gerichts bedarf
des igtihads, wie in Artikel 78 dargelegt wird.

Die in diesem Artikel erwdhnte Einstellung der weiteren
Gerichtsbediensteten erfolgt aus dem Umstand, dass es
sich um Angestellte handelt. Beleg fur die Zuldssigkeit,
sie einzustellen, ist der allgemeine Beleg fir die Zulassig-
keit, Dienstnehmer anzuheuern.

Artikel 77 — Es gibt drei Arten von Richtern: Der erste
ist der gadr (Richter). Er entscheidet in den
Rechtsstreitigkeiten, die sich zwischen den
Menschen in den Rechtsbeziehungen (mu‘a-
malat) und im Strafrecht (‘ugiibat) ereignen.
Der zweite ist der muhtasib (Markt- und Sit-
tenvogt). Er entscheidet in den Ordnungs-
widrigkeiten, die das Recht der Gemeinschaft
verletzen. Der dritte ist der gadr al-mazalim
(mazalim-Richter), er hebt die Streitigkeiten
auf, die zwischen den Menschen und dem
Staat entstehen.

Dieser Artikel legt die Arten der Richter dar. Was den
Beweis fiir die erste Art betrifft — namlich den Schieds-
spruch in den Streitfdllen zwischen den Menschen —, so
geht dies aus den Handlungen des Propheten und seiner
Ernennung von Mu‘ad ibn Gabal als Richter in einem
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Teilgebiet des Jemen hervor. Was den Rechtsbeweis fiir
das hisba-Gericht angeht, das die Falle entscheidet, in
denen das Recht der Gemeinschaft zu Schaden kommt,
so ist dies durch die Handlung und Aussage des Prophe-
ten belegt. So sprach der Gesandte Allahs:

«J."Aé- u‘ l:.a L}A;\}»

Es gehort nicht zu uns, wer betriigt. Bei Ahmad, Abi
Dawild und ibn Maga in geschlossener Kette von Aba
Huraira tradiert. Auf diese Weise wandte sich der Pro-
phet (s) dem Betriiger zu und tadelte ihn. Auch berichtet
Qais ibn Abi Garza al-Kinant: Wir handelten an den Mérk-
ten Medinas und wurden samasira genannt. Da kam der
Gesandte Allahs zu uns und gab uns einen Namen, der
besser als jener war, mit dem wir uns selbst bezeichne-
ten. Er sprach:

«23&"45\4 33.33:53 (Calad b 3::\5\ duada A0 @.\.“ u! cJ@\ waaa Ly

lhr Volk der Handler! Bei diesem Handel kommt es zu
Geschwaitz und Schwiiren, so vermengt ihn mit Almo-
sen! Von den Verfassern der Sunna- und Tradierungs-
werke Uberliefert, ebenso von al-Hakim, der den Hadith
als sahih einstufte. At-Tirmidl sagte: ,Der Hadith ist
hasan-sahih.” Auch wird berichtet, dass al-Bara’ ibn ‘Azib
und Zaid ibn Argam Geschaftspartner waren. Sie kauften
Silber in bar und auf Zeit (d. h. mit Zahlungsverzoge-
rung). Der Gesandte Allahs (s) erfuhr davon und befahl
ihnen:

«bsi Baudy (8 W 6695).\3:‘@ .\iu O W Gy
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Was ihr davon in bar erworben habt, kénnt ihr durch-
fiihren. Was ihr aber auf Zeit gekauft habt, so gebt es
zuriick! Bei Ahmad Uber den Weg von Abu al-Minhal
tradiert. All das stellt hisba-Rechtsprechung dar. Die Be-
zeichnung ,hisba” fir das Gericht, das die Streitfalle ent-
scheidet, die das Recht der Gemeinschaft verletzen, ist
eine konventionelle Festlegung, der eine spezielle Tatig-
keit im islamischen Staat beschreibt. Diese Tatigkeit um-
fasst das Beobachten der Handler und Gewerbetreiben-
den, um den Betrug im Handel, bei der Gewerbetatigkeit
und bei den Erzeugnissen zu verhindern. Das hisba-
Gericht tragt unter anderem auch dafir Sorge, dass die
Handler und Gewerbeleute die Mal3- und Gewichtsein-
heiten korrekt einhalten. Kurz gesagt, ahndet das hisba-
Gericht alle Handlungen, die die Gemeinschaft schadi-
gen. Dies entspricht genau der Tatigkeit, die der Prophet
(s) erlauterte und anbefahl und in der er selbst den
Schiedsspruch fiihrte, wie aus dem Hadith von al-Bara’
ibn ‘Azib deutlich hervorgeht, als der Prophet (s) beiden
Handelspartnern den Kauf auf Zeit verbot. Beleg fiir das
hisba-Gerichtswesen ist somit die Sunna. Zu diesen Be-
legen z&hlt auch, dass der Gesandte (s) Sa‘ld ibn al-‘As
als Kontrolleur Gber den Markt von Mekka nach dessen
Eroffnung einsetzte, wie es in den Werken ,,at-Tabagat”
von ibn Sa‘d und ,,al-Isti'ab” von ibn ‘Abd al-Birr erwadhnt
wird. Der zweite Kalif ‘Umar setzte as-Sifa’ — es ist dies
Um Sulaiman ibn Abl Hitma, eine Frau aus seinem
Stamm — als Marktrichterin ein, d. h. als hisba-Richterin.
Ebenso ernannte er ‘Abdullah ibn ‘Utba als Richter liber
den Markt von Medina, wie es Malik in seinem Werk ,,al-
Muwatta™ und a$-SafiTin seinem ,Musnad” (Uberliefe-

469



rungswerk) erwdhnen. Auch Ubernahm er selbst die
Aufgaben des hisba-Richters (Markvogts) und zog in den
Markten umher, wie es auch der Prophet (s) zu tun
pflegte. Die Kalifen Ubernahmen selbst die hisba-
Aufgaben, bis der abbasidische Kalif al-Mahdi fur die
hisba einen eigenen Gerichtsapparat einrichtete. Auf
diese Weise wurde sie zu einer eigenen gerichtlichen
Institution. In der Zeit Harin al-Rasids zog der muhtasib
(Marktvogt) durch die Markte, kontrollierte Mal3- und
Gewichtseinheiten, um Betrug zu verhindern, und unter-
suchte die Geschaftsbeziehungen der Handler.

Der Rechtsbeleg fiir das Gericht, das man als mazalim-
Gericht bezeichnet, ist ebenso dem Handeln des Prophe-
ten (s) entnommen. So erlaubte er einem Mann, an ihm
(s) selbst Vergeltung zu tGben: Al-Baihaqt berichtet in ,,as-
Sunan al-kubra“ in geschlossener Kette von Abu Sa‘id al-
Hudri, der sagte:

Jgmy dadad BB anle Csl Ja) Sl Lt pmadts BB U J gy L
A1 U Jal zsad HE Ane IS JAS e gl T Osase BB
€l Jguy b cigie Jy JUEb IElb Jlad HE J sasd)

Als der Gesandte Allahs (s) gerade etwas aufteilen
wollte, naherte sich ein Mann und stiirzte sich auf ihn.
Der Gesandte Allahs (s) stach ihn mit einem Palmen-
zweig, den er bei sich hatte, und verletzte den Mann.
Da sprach der Gesandte Allahs (s) zu ihm: ,Komm her
und Ube Vergeltung!“ Doch der Mann sagte: ,Ich habe
verziehen, o Gesandter Allahs!”“ Dies war ein Gerichts-
fall zwischen dem Gesandten Allahs (s) als Staatsober-
haupt und einem Biirger. Auch sprach der Gesandte (s):
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Wem ich seine Ehre, sein Haar, sein Antlitz oder sein
Vermogen irgendwie verletzt habe, so ist hier
Muhammads Ehre, dessen Haar, dessen Antlitz und
dessen Vermogen. Er moge sich erheben und Vergel-
tung iiben. Bei Abu Ya'la in geschlossener Kette von al-
Fadl ibn ‘Abbas tradiert. Al-Haitami sagte Uber den
Hadith: ,,Im isnad befindet sich Abl Ya‘la ‘Ata’” ibn Mus-
lim. lbn Hibban und andere stuften ihn als vertrauens-
wirdig ein. Andere erachteten ihn als schwach. Die rest-
lichen Tradenten sind vertrauenswirdig.” Und in der
Tradierung bei at-Tabarant in ,al-Ma‘gam al-ausat” von
al-Fadl ibn ‘Abbas heildt es: Es sprach der Gesandte (s):

A Gl GuS fag cdia MG (5085 130 Tygds A Ay A€ by
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Wem ich den Riicken ausgepeitscht habe, so ist hier
mein Riicken, er soll sich daran siihnen! Und wem ich
seine Ehre beschimpft habe, so halte ich ihm meine
Ehre entgegen, er soll sich daran siihnen! Und von wem
ich Geld genommen habe, so ist hier mein Geld, er soll
sich daran siihnen! Das ist nichts anderes als ein Fall von
mazalim-Rechtsprechung, denn die Definition des
mazalim-Gerichts umfasst ebenso die Untersuchung der
Streitfalle, die zwischen den Menschen und dem Kalifen
entstehen. Rechtsbeweis fur das mazalim-Gericht sind
demzufolge die Handlungen und Aussagen des Gesand-
ten (s). Der Prophet (s) hat jedoch im gesamten islami-
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schen Staat keinen eigenen Richter flir mazalim-Fragen
eingesetzt. In gleicher Weise haben auch die Kalifen
nach ihm die mazalim-Angelegenheiten selbst Uber-
nommen, wie es bei ‘Ali ibn Ab1 Talib ® der Fall war. Er
bestimmte fiir diese Angelegenheiten jedoch keine eige-
ne Zeit oder eine gesonderte Vorgehensweise, vielmehr
wurde die Ungerechtigkeit (mazlima) behandelt, sobald
sie geschah. Somit war sie ein Teil des allgemeinen Ta-
tigkeitsspektrums. Dieser Zustand blieb bestehen bis zu
der Zeit von ‘Abd al-Malik ibn Marwan. Er war der erste
Kalif, der fir mazalim-Fragen eine bestimmte Zeit und
eine bestimmte Vorgehensweise festlegte. Er setzte da-
fir einen speziellen Tag fest und untersuchte die vorge-
brachten Ungerechtigkeitsklagen. Wenn ihm eine Ange-
legenheit Schwierigkeiten bereitete, dann schob er sie
seinem Richter zu, um dariber zu entscheiden. Nach
dieser Zeit ernannten die Kalifen Vertreter, die an ihrer
Stelle die Beschwerden der Menschen (mazalim) unter-
suchten. So entstand fir mazalim-Angelegenheiten ein
eigener Apparat, der dar al-‘adl (Statte der Gerechtig-
keit) genannt wurde. Es ist islamrechtlich erlaubt, dafiir
einen eigenen Richter einzusetzen, denn fir alle Befug-
nisse, die er selbst innehat, kann der Kalif auch Vertreter
ernennen. Ebenso ist es zuldssig, eine bestimmte Zeit
und Vorgehensweise dafiir festzulegen, da dies in den
Bereich des islamisch Erlaubten fallt.

Artikel 78 — Derjenige, der mit einem Richteramt be-
traut wird, muss folgende Bedingungen erfiil-
len: Er muss ein Muslim sein, frei, ge-
schlechtsreif, geistig  zurechnungsfahig,
rechtschaffen, rechtsgelehrt, und er muss
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wissen, wie die Rechtsspriiche (ahkam) auf
die jeweiligen Situationsfille angewendet
werden. Derjenige, der mit dem Richteramt
der mazalim betraut wird, muss dariiber hin-
aus als Bedingung mannlich und mugtahid®®
sein.

Beleg dafiir ist der o. a. Beleg fiir den Obersten Richter.
Fir den normalen Richter, der die Streitfalle zwischen
den Menschen entscheidet, und den hisba-Richter ist es
jedoch keine Bedingung, dass sie mannlich sind. So kon-
nen sie weiblich sein, weil es sich um keine Regenten
handelt, sondern um Richter. D. h., sie geben den islami-
schen Rechtsspruch bekannt, aber implementieren ihn
nicht. Deshalb trifft der folgende Hadith nicht auf sie zu:

«3\)-:\ ’e:‘fi big 335 C-J-ﬂé ul»
Niemals wird ein Volk erfolgreich sein, das seine Be-
fehilsgewalt einer Frau libertragt. Bei al-Bubari in ge-
schlossener Kette tradiert. Denn dieser gilt fir die Be-
fehlsgewalt, d. h., fir die Regentschaft. Anlass fir den
Hadith war namlich das Ereignis, dass das Volk Persiens
eine Frau zu seiner Herrscherin erhob. So wird von Abu
Bakra berichtet, der sagte: Als der Gesandte Allahs (s)

vernahm, dass das Volk Persiens die Tochter des Chosro-
es zu seiner Kénigin ernannte, sprach er:

RSP SARPERY S

8 Rechtsgelehrter, der liber ein entsprechendes Wissen verfigt,
dass er zur Ableitung islamischer Rechtsspriiche aus den Texten
imstande ist.
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Niemals wird ein Volk erfolgreich sein, das seine Be-
fehlsgewalt einer Frau libertragt. Bei al-Bubari in ge-
schlossener Kette tradiert. Der Anlass flir diese Aussage
des Propheten (s) war also ein bestimmtes Ereignis, das
im Text explizit erwahnt wird, namlich die Regierungs-
und Herrschaftsiibernahme. Das Richten ist jedoch mit
der Herrschaftsausliibung nicht gleichzusetzen, daher gilt
der Hadith spezifisch fiir das Regieren, ohne die Richter-
schaft mit einzubeziehen. Und dies aus zwei Griinden:

Erstens: Eine Aussage, die zu einem bestimmten Thema
bzw. Ereignis getatigt wurde, gleicht der Aussage, die als
Antwort auf eine Frage ergangen ist. Man muss sie
ebenso auf das Thema der Frage oder des Ereignisses
beschranken und darf sie nicht generell auf alles anwen-
den. Dies gilt, wenn die Frage in der Antwort wiederholt
wird oder die Aussage sich auf ein bestimmtes Thema
bezieht. In diesem Falle hat man die Aussage auf das
Thema zu beschrdnken. Da die Aussage des Gesandten
(s) mit der Frage bzw. dem Ereignis verkniipft worden
ist, ist der (sich daraus ergebende) Rechtsspruch eben-
falls daran geknipft. Dies im Unterschied dazu, wenn
der Gesandte es zu Anfang aus Eigeninitiative (also nicht
als Antwort auf eine bestimmte Frage) gesagt hatte.
Dann ware die Aussage allgemeingiiltig und an die gene-
relle Formulierung geknlpft. Tatigt er die Aussage aber
als Kommentar zu einem bestimmten Ereignis oder als
Antwort auf eine bestimmte Frage, so verhalt es sich
anders. In diesem Falle ist der Text - d. h., die Aussage
Allahs oder des Gesandten (s) - definitiv an die Frage
oder das Ereignis geknipft, und der Rechtsspruch ist
dann zweifellos ebenso daran gebunden. Dies gilt fiir das
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Thema, auf das sich das Ereignis oder die Frage bezieht,
nicht aber fir den Fragenden oder die Person, die das
Ereignis betrifft. Denn malRgebend ist stets die Allge-
meinglltigkeit des Wortlauts und nicht die Spezifitat des
Anlasses. Deshalb muss zwischen dem Anlass (sabab)
und dem Thema (maudd‘) unterschieden werden. So ist
stets die Allgemeingiiltigkeit des Ausdrucks mafigebend
und nicht die Spezifitat des Anlasses. Denn der Ausdruck
ist nicht an den Anlass gekniipft, somit bleibt er in seiner
Allgemeingiiltigkeit bestehen. Das im Unterschied zum
Ereignis oder zur Frage, d. h. zum Thema, das die Frage
oder das Ereignis beinhaltet. Daran ist der Ausdruck de-
finitiv gebunden, ohne dass irgendein Zweifel darlber
besteht, denn der Hadith ist ja zum Thema und des-
sentwegen ergangen. Somit gilt der Hadith

PRI AR PN
Niemals wird ein Volk erfolgreich sein, das seine Be-

fehilsgewalt einer Frau iibertragt. spezifisch fir die Re-
gentschaft und umfasst nicht das Richteramt.

Dies ist der erste Grund. Was den zweiten Grund an-
langt, so leitet sich die Formulierung wallau amrahum
aus dem Ausdruck wildya ab, was Befehlsgewalt bedeu-
tet. Nun ist der Richter weder ein Statthalter noch ein
Befehlshaber und wird vom Hadith daher nicht erfasst.
Folglich gilt dieser nicht fir das Richteramt. So viel zum
Bedeutungsinhalt des Hadithes. Was die Erlaubnis an-
langt, dass eine Frau das Richteramt bekleidet, so ist der
Richter ein Dienstnehmer (agir) wie alle weiteren Beam-
ten. Der Dienstnehmer kann jedoch sowohl ein Mann als
auch eine Frau sein:
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Und wenn sie (die Miitter) fiir euch stillen, so gebt
ihnen ihren Lohn! (65:6) In diesem Falle ist er ein Helfer,
um eine Tatigkeit gemdfS dem islamischen Recht durch-
zufihren, namlich den Streitgegnern den islamischen
Rechtsspruch in verbindlicher Weise bekanntzugeben. Er
ist also kein Helfer bei der Durchfiihrung des islamischen
Rechtsspruchs. Deshalb trifft die Definition des Dienst-
vertrages - als Nutzvertrag mit Gegenleistung - auf ihn
zu. Dies im Gegensatz zum Herrscher, auf den die Defini-
tion nicht zutrifft, da man den Vertrag mit ihm nicht auf
einen bestimmten Nutzen hin abgeschlossen hat. Viel-
mehr ist ihm die Aufgabe der Implementierung des isla-
mischen Rechts Ubertragen worden. Deshalb darf der
Herrscher keine Frau sein, weil er ein Befehlshaber ist.
Der Richter hingegen darf eine Frau sein, weil er Dienst-
nehmer und kein Herrscher ist. Die restlichen Vorausset-
zungen, die fiir den Richter gelten, sind bereits bei der
Erorterung der Voraussetzungen fur den Kalifen darge-
legt worden. Auch die Bedingung, dass er rechtsgelehrt
sein muss, ergibt sich aus dem Hadith ,Die Richter sind
von dreierlei Art”, in dem der Prophet (s) sagte:

«?ﬁj\ gﬁj&ﬁ d@.auk— ga@‘,.«aﬁ"‘ HEST

Und ein Mann, der zwischen den Menschen in Unwis-
senheit richtet. Er ist im Feuer. Von den Verfassern der
Sunna-Werke* in geschlossener Kette tradiert, ebenso
tradiert ihn al-Hakim von Buraida und stufte ihn als
sahih ein.

* Das sind an-Nasa’, at-Tirmidi, AbG Dawid und ibn Maga.
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Dies gilt fiir den hisba-Richter und den Richter, der die
Streitfalle zwischen den Menschen entscheidet. Beide
Amter diirfen von einer Frau bekleidet werden. Der
mazalim-Richter muss jedoch - gleich dem Obersten
Richter - ein Mann sein, da seine Tatigkeit Richten und
Herrschen umfasst. So entscheidet er lber den Herr-
scher und wendet das islamische Recht auf ihn an. Des-
halb gilt fir ihn - zusdtzlich zu den anderen Bedingun-
gen, die ein Richter zu erfillen hat und zu denen auch
die Gelehrsamkeit im islamischen Recht zahlt - die Be-
dingung, dass er mannlich sein muss. Darliber hinaus
muss er ein mugtahid sein. Denn zu den Staatsvergehen
(mazalim), die er zu untersuchen hat, zahlt der Vorwurf,
dass der Herrscher nicht nach dem regiere, was Allah
herabgesandt hat, sondern ein Gesetz anwende, das auf
keinem islamischen Rechtsbeleg griindet, oder der Be-
leg, den er heranzieht, auf den Rechtsfall nicht zutreffe.
Und dies ist eine Art von Vergehen (mazlima), lber die
nur ein mugtahid entscheiden kann. Sollte er kein
mugtahid sein, dann richtet er aus Unwissenheit, was
verboten und unzuldssig ware. Daher gilt fur ihn - zusatz-
lich zu den Voraussetzungen des Herrschers und des
Richters - die Bedingung, ein mugtahid zu sein.

Artikel 79 — Der normale Richter, der muhtasib und der
mazalim-Richter kénnen mit einer allgemei-
nen Zustdndigkeit fur alle Rechtsfille im ge-
samten Land betraut werden oder eine ein-
geschriankte Zustdndigkeit fiir einen be-
stimmten Ort und bestimmte Rechtsfille er-
halten.
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Beleg dafiir ist die Vorgehensweise des Gesandten (s).
So erteilte er ‘Ali ibn Ab1 Talib die Richterbefugnis tber
den Jemen. In seinem ,,Musnad” berichtet Ahmad in ge-
schlossener sahih-Kette von “All, der sagte:

oof) (5 ) sy Gl 20 ol ) HE 0 Usls
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Der Gesandte Allahs (s) entsandte mich in den Jemen,
da sprach ich zu ihm: ,,Du schickst mich zu einem Volk,
das alter ist als ich, wo ich noch jung bin und das
Rechtsurteil nicht erkenne?“ Doch der Prophet (s) legte
mir die Hand auf die Brust und sprach: ,0 Allah, festige
seine Zunge und leite sein Herz recht! O ‘Ali, wenn sich
die beiden Streitgegner zu dir setzen, so entscheide
nicht fiir den einen, ehe du den anderen genauso an-
horst, wie du den ersten angehort hast. Tust du das,
wirst du zu richten wissen.” ‘Ali sagte: , Seitdem ist mir
kein Urteil mehr verborgen geblieben.”, oder er sagte:
,Seitdem ist mir kein Urteil mehr unklar geblieben.”
Auch erteilte er (s) Mu‘ad ibn Gabal die Richterbefugnis
in einem Gebiet des Jemens. So erwahnt Abl ‘Umar ibn
‘Abd al-Birr im ,,al-Isti’ab“: Ibn Ishaq berichtet:
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Der Gesandte Allahs (s) verbriiderte Mu‘ad ibn Gabal
mit Ga‘far ibn AbT Talib. Mu‘ad hatte al-‘Aqaba, Badr
und alle Schlachten mit dem Propheten (s) erlebt. Der
Gesandte Allahs (s) entsandte ihn als Richter in den
Ganad, einem Gebiet im Jemen, um den Menschen den
Koran sowie die Vorschriften des Islam zu lehren und
unter ihnen zu richten. Ebenso libertrug er ihm die Be-
fugnis, die zakat-Gelder von den damit Beauftragten zu
libernehmen.

Auch Ubertrug er ‘Amr ibn al-‘As die Richterschaft in ei-
nem bestimmten Rechtsfall. So erwahnt ibn Qudama im
Lal-Mugni: Von ‘Ugba ibn ‘Amir wird berichtet, der sag-
te:
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Zwei Gegner kamen in einem Streitfall zum Gesandten
Allahs (s). Da sprach der Gesandte: , Richte du zwischen
ihnen!“ Ich antwortete: ,Dir steht es doch eher zu!“
Doch er (s) sagte: ,Auch wenn es so ist.“ Ich fragte:
»Auf was hinaus soll ich richten?“ Er antwortete: ,,Rich-
te! Wenn du das Richtige triffst, erhaltst du einen zehn-
fachen Lohn. Und wenn du das Falsche triffst, erhéltst
du einen einfachen Lohn.” Ibn Qudama sagte: ,,Bei Sa‘id
in seinem Werk ,,as-Sunan” tradiert. Und in ,Madma" az-
Zawa’id” fuhrt al-Haitamt aus: Imam Ahmad berichtet in
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einem isnad, dessen Tradenten zu den Uberlieferern des
sahih zdhlen, von ‘Ugba ibn ‘Amir eine dhnliche Aussage
des Propheten (s). Dort heifdt es aber:

Glbdlh GigE ol dl Bae dlb pLad) coald GigEd by

Wenn du dich bemiihst und das richtige Urteil féllst,
erhdltst du den zehnfachen Lohn. Und wenn du dich
bemiihst und das falsche Urteil fillst, erhdltst du den
einfachen Lohn.

Artikel 80 — Das Gericht darf nur aus einem Richter be-
stehen, der die Befugnis zur Entscheidung
und Urteilsfiallung hat. Es darf noch einen
oder mehrere andere Richter an seiner Seite
geben, die aber keine Befugnis zur Urteilsfal-
lung, sondern lediglich zur Beratung und Mei-
nungsauBerung haben. lhre Meinung ist je-
doch fiir den entscheidungsbefugten Richter
nicht bindend.

Beweis dafir ist die Tatsache, dass der Gesandte (s) fiir
eine Streitsache niemals zwei, sondern stets nur einen
Richter ernannte. Dies belegt, dass es fiir einen Rechts-
fall nicht mehrere Richter geben darf. Auch ist das Rich-
ten als das ,Bekanntmachen des Rechtsspruches in ver-
bindlicher Weise" definiert worden. Der Rechtsspruch
(al-hukm as-Sar) in einer Angelegenheit darf fiir einen
Muslim aber nicht vielfaltig ausfallen, da es das Gesetz
Allahs ist, und das Gesetz Allahs ist stets ein einziges. Es
stimmt zwar, dass es diesbeziiglich verschiedene
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Rechtsauffassungen geben kann. Vom Aspekt des Hand-
lungsvollzugs jedoch kann es fiir den Muslim im Rechts-
sinn nur einen Rechtsspruch geben. Dieser kann keines-
wegs vielfdltig ausfallen. Was der Muslim aus den Texten
versteht bzw. ableitet, ist das fir ihn verbindliche Gesetz
Allahs. Jede andere diesbezligliche Rechtsmeinung stellt
fur ihn nicht das Gesetz Allahs dar, auch wenn er sie als
moglichen islamischen Rechtsspruch anerkennt. Ebenso
ist die Rechtsmeinung, die er nachahmt (taqlid) und in
seinen Handlungen befolgt, das fur ihn verbindliche Ge-
setz Allahs. Jede andere Rechtsauffassung ist nicht das
verbindliche Gesetz Allahs fiir ihn. Und wenn der Richter
das Gesetz Allahs in einer Rechtssache verbindlich be-
kanntgibt, so muss es die Bekanntgabe eines einzigen
Rechtsspruches sein, da es sich im Grunde um die Be-
kanntgabe eines vollzugspflichtigen gottlichen Gesetzes
handelt. Und das Gesetz Allahs kann im Moment des
Vollzuges nicht vielfdltig ausfallen, auch wenn das be-
treffende Rechtsverstandnis im Ursprung vielfaltig ist.
Deswegen darf es nicht mehrere Richter geben, da das
Gesetz Allahs im Vollzug keinesfalls verschiedenartig
ausfallen kann. Dies gilt fiir eine bestimmte Rechtsange-
legenheit, d. h., fiir einen bestimmten Gerichtsfall. Gibt
es nun in einem Land an einem Ort fir samtliche Streit-
falle verschiedene Gerichte, so ist dies zuldssig, da ja das
Richten in Vertretung des Kalifen geschieht. Gleich der
Vollmachtsibertragung, die mehrfach erfolgen kann, ist
die Vielfaltigkeit auch im Bereich der Gerichte zuléssig.
Ebenso kann es an einem Ort mehrere Richter geben.
Sind die Streitparteien Uber die Richterwahl an einem
Ort uneins, so Uberwiegt die Meinung der Klagerseite,
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und der Richter ihrer Wahl wird herangezogen, da der
Klager sein Recht fordert und man demjenigen, der das
Recht fordert, stets den Vorzug gegeniiber jenem gibt,
von dem das Recht gefordert wird.

Artikel 81 — Der normale Richter (gadi) darf nur in einer
Gerichtssitzung Urteile fillen; Beweise und
Eide werden nur dort beriicksichtigt.

Beweis dafir ist der Hadith von ‘Abdullah ibn az-Zubair,
der sagte:
<S8 53 G oI el I 2B 4 sty by

Der Gesandte Allahs entschied, dass die beiden Streit-
gegner vor dem Richter platznehmen. Bei Ahmad und
AbU Dawdid in geschlossener Kette tradiert. Der Wort-
laut hier ist der bei Abl Dawud. Dieser Hadith erlautert
die Form, in der das Gericht abgehalten werden soll.
Diese Form ist bereits fur sich rechtlich vorgegeben. Es
muss also eine gewisse Form eingehalten werden, wenn
man ein Gericht abhalt: Beide Kontrahenten nehmen vor
dem Richter Platz. Dies entspricht einer Gerichtssitzung.
Sie stellt eine Bedingung fir die Richtigkeit des Gerichts
dar. Demzufolge muss eine bestimmte Sitzung einberu-
fen werden, in der das Gericht abgehalten wird, um von
einem Gericht (im rechtlichen Sinne) zu sprechen. Dabei
missen beide Kontrahenten vor dem Richter Platz neh-
men. Dies wird durch den Hadith ‘Alls untermauert, in
dem der Gesandte Allahs zu ihm sprach:

O i A Lagil Gl 38 gladadll al) Gula 1Y) (e by
«H (o Gaia i AY)
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O ‘All. Wenn sich die beiden Streitgegner zu dir setzen,
so entscheide nicht zwischen ihnen, bevor du den an-
deren genauso anhoérst, wie du den ersten angehort
hast. Bei Ahmad in geschlossener Kette tradiert. Auch
hier legt er mit den Worten:

«Olaadll a) Gua 1)y

Wenn sich die beiden Streitgegner zu dir setzen eine
gewisse Form dar, in der das Gericht abgehalten werden
soll. Demzufolge ist die Gerichtssitzung eine Vorausset-
zung fir die Richtigkeit des Gerichts. Auch stellt sie eine
Bedingung fir die Annahme des Eides dar, da der Ge-
sandte (s) sagte:

«ale u.exd\ UAG M\ A
Der Schwur jedoch obliegt dem Beklagten. Uberein-
stimmend Uber den Weg von ibn ‘Abbas tradiert. Die
Eigenschaft, beklagt zu sein, trifft nur in einer Gerichts-
sitzung auf jemanden zu. Ebenso hat die Beweisfliihrung
nur in einer Gerichtssitzung Gultigkeit, da der Gesandte
(s) sprach:

«& ) uk- ifs;;i\»

Die Beweisfiihrung obliegt dem Klager. Bei al-Baihaqi in
geschlossener Kette tradiert. Sein isnad ist sahih, wie ibn
Hagar es feststellte. Auch die hier erwadhnte Eigenschaft,
Klager zu sein, trifft nur in einer Gerichtssitzung zu.

Artikel 82 — Die Gerichte konnen nach Art der von
ihnen untersuchten Rechtsfille in mehrere
Stufen eingeteilt werden. Es ist erlaubt, eini-
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ge Richter nur mit einer bestimmten Art von
Rechtsfillen zu betrauen, wahrend dariber
hinaus gehende Fille anderen Gerichten
libertragen werden.

Beweis dafir ist die Tatsache, dass das Richten eine Ta-
tigkeit darstellt, die in Vertretung des Kalifen vollzogen
wird. Sie entspricht voll und ganz einer Bevollmachti-
gung ohne jeglichen Unterschied. Im Grunde bildet sie
selbst eine Form der Bevollmachtigung, die sowohl um-
fassend (‘dm) als auch spezifisch (has) ergehen kann.
Demzufolge ist es zuldssig, einen Richter nur fiur be-
stimmte Gerichtsfalle zu ernennen, ohne die Befugnis,
andere Falle zu behandeln. Mit seinen und den anderen
Fallen oder nur mit den anderen Fallen kénnen andere
Richter betraut werden, auch wenn sie sich am gleichen
Ort befinden. Demzufolge ist es islamrechtlich erlaubt,
die Gerichte (von der Zustdndigkeit her) abzustufen. In
den ersten Jahrhunderten war dies unter den Muslimen
auch vorhanden. So erwahnt al-Mawardi in seinem Buch
,al-Ahkam al-sultaniya”“: Aba ‘Abdullah az-Zubairi be-
richtete: ,Bei uns in Basra haben die Befehlshaber seit
geraumer Zeit einen Richter in der Zentralmoschee ein-
gesetzt. Sie nennen ihn den Moschee-Richter. Er ent-
scheidet in den Streitfillen bis zu zweihundert Dirham
oder zwanzig Dinar. Auch legt er die Alimentationszah-
lungen fest. Er darf jedoch seinen Ort und seine Zustdn-
digkeit nicht (iberschreiten.” Ebenso liel} sich der Ge-
sandte (s) als Richter in einer spezifischen Gerichtssache
durch ‘Amr ibn al-‘As vertreten. Andererseits lieR er sich
in einer der Provinzen in allen Gerichtsangelegenheiten
vertreten, wie es mit ‘All ibn Abr Talib geschah, als er
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diesem das Gerichtswesen des Jemen (ibertrug. Dies
belegt die Erlaubnis, Gerichtszustandigkeiten sowohl
einzuschranken als auch auszudehnen.

Artikel 83 — Es gibt keine Wiederaufnahme- oder Revi-
sionsgerichte (hohere Instanzen). Die Gerich-
te stehen beziiglich ihrer Entscheidung in ei-
ner Rechtsfrage auf einer Stufe. Hat ein Rich-
ter ein Rechtsurteil gefallt, so ist es rechts-
kraftig gultig und kann keinesfalls durch das
Urteil eines anderen Richters aufgehoben
werden, es sei denn, der Richter hat nicht
nach dem Islam gerichtet, einem definitiven
Text aus Koran, Sunna bzw. dem Konsens der
Prophetengefdhrten (igma“ as-sahdaba) wi-
dersprochen oder ein Urteil gefallt, das der
tatsdchlichen Realitdt entgegensteht.

Dieser Artikel legt fest, dass das Urteil eines Richters
weder durch ihn selbst noch durch einen anderen Rich-
ter aufgehoben werden kann. Beweis dafiir ist der Kon-
sens (igma‘) der Prophetengefdhrten. So hat AbG Bakr in
einigen Angelegenheiten nach seiner Rechtsauffassung
gerichtet, wobei ‘Umar - als er Kalif wurde - ihm darin
widersprach. Das Gerichtsurteil Abl Bakrs hob er jedoch
nicht auf. Ebenso widersprach ‘Ali in seiner Rechtsablei-
tung ‘Umar, hob aber dessen Entscheidungen genauso
wenig auf. Auch widersprach er in einigen Angelegenhei-
ten sowohl Abi Bakrs als auch ‘Umars Rechtsauffassung,
ihre Entscheidungen blieben aber bestehen. Ibn Abi
Saiba berichtet im Werk ,,al-Musannaf“ in geschlossener
Kette von Salim, der sagte: Die Einwohner Nagrans ka-
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men zu ‘Al und sprachen: "O Fiihrer der Gldubigen! Das
Edikt liegt in deiner Hand und die Fiirsprache auf deiner
Zunge. ‘Umar siedelte uns aus unserem Lande aus, so
lass uns dorthin zuriickkehren." Doch ‘Al antwortete
ihnen: "Wehe euch! In seinen Entscheidungen war ‘Umar
recht und weise. Ich werde keine Angelegenheit aufhe-
ben, die ‘Umar entschieden hat!" Auch wird berichtet,
dass ‘Umar elterngleiche Geschwister von der Geschwis-
tererbschaft ausschloss. Spater lieR er sie daran teilha-
ben und sprach: ,,Das Vorige war gemal unserem Richt-
spruch und dies war (ebenfalls) gemaR unserem Richt-
spruch.” Er fiihrte beide Entscheidungen durch, obwohl
sie sich widersprachen. Bei der Erbschaft des GrolRvaters
entschied er ebenfalls auf unterschiedliche Weise, hob
aber seine friihere Entscheidung nicht auf, wie es al-
Baihaqt in ,,as-Sunan al-kubra” anfihrt.

Nun wird von Suraih berichtet, dass er beim Erbanspruch
zweier Vettern — wobei der eine auch ein Bruder miitter-
licherseits des Verstorbenen war — die gesamte Erb-
schaft dem Halbbruder zuerkannte. Die Angelegenheit
wurde dann °‘All vorgelegt, dieser sprach: ,Bringt ihn
(Suraih) zu mir." Als man ihn zu ihm brachte, fragte er
ihn: ,,An welcher Stelle im Buche Allahs hast du das ge-
funden?“ Und Suraih antwortete: , Allah, der Erhabene,
sagt:

( is 3 Jany d3f pdans o301 Jgis)
Und die leiblichen Verwandten stehen einander néher

im Buche Allahs. (8:75)" Da sprach ‘Ali zu ihm: ,Allah,
der Erhabene, sagt aber auch:
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Und wenn es sich um einen Mann handelt - oder eine
Frau -, dessen Erbschaft geteilt werden soll, und der
weder Eltern noch Kinder, aber einen Bruder oder eine
Schwester hat, dann erhalten diese je ein Sechstel.
(4:12)“, und er hob seinen Richterspruch auf. So wird es
in einigen Tradierungen erwdhnt. Dazu fuhrt ibn
Qudama in seinem Werk ,,al-Mugni“ (Teil 9; Gerichts-
buch S. 56) Folgendes aus: Unsererseits steht nicht fest,
dass ‘All das Urteil tatsdchlich aufgehoben hat. Sollte es
so gewesen sein, dann ist es méglich, dass ‘Ali iberzeugt
war, dass Suraihs Urteil der von ihm entgegengehalte-
nen aya definitiv widersprach und er ihn deswegen auf-
hob. Dariber hinaus ist belegt, dass die Gefahrten in
zahlreichen Angelegenheiten nach ihrer Rechtsableitung
entschieden, wobei der Kalif — sei es in der Zeit Aba
Bakrs, ‘Umars, oder ‘Alis — ihnen in dieser Ableitung wi-
dersprach. Trotzdem hat niemand die Entscheidung des
anderen aufgehoben. Ebenso steht fest, dass ‘Umar in
der gleichen Angelegenheit auf unterschiedliche Weise
entschieden hat. Er flihrte beide Entscheidungen durch,
ohne die frihere durch die spatere aufzuheben, obwohl
sich beide widersprachen. Er sagte dazu: ,Das Vorige
war gemalR unserem Urteil und das hier war auch gemaR
unserem Urteil.” Dies erwdhnen ibn Qudama in ,al-
Mugni“ und al-Baihaqi von al-Hakam ibn Mas‘id at-
Tagafi. Damit machte er klar, dass Gerichtsurteile nicht
aufgehoben werden. Ibn Qudama fihrt dazu in seinem
Werk ,,al-Mugni” aus: Wenn sich aber sein (des Richters,
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Anm.) igtihad dndert, ohne dabei einem Offenba-
rungstext oder einem igma‘ zu widersprechen, oder sein
igtihad dem eines Vorgéngers widerspricht, so hebt dies
den friiheren Rechtsspruch nicht auf, weil der Konsens
der Prophetengefdhrten dazu ergangen ist.

Was nun den Brief anlangt, den ‘Umar ibn al-Hattab an
AbU Midsa richtete, so heildt es darin: So mége dich ein
Richtspruch, den du gestern gefiillt hast, du dich dann
besinnst und zum Rechten geleitet wirst, nicht davon
abhalten, zur Wahrheit zuriickzukehren. Denn die Wahr-
heit ist alt und die Riickkehr zur Wahrheit ist besser als
das weitere Fortschreiten im Unrecht. Tradiert wird dies
bei al-Baihaqt in ,,as-Sunan” von Sa‘id ibn Ab1 Burda so-
wie bei al-Hatib al-Bagdadi in ,at-Tarih” ebenfalls von
Sa‘ld und bei ad-Daraqutni von Abu al-Malih al-Hudall.
Mit diesem Brief ist gemeint, dass ein Rechtsurteil, das
man zuvor fallte und dessen Unrichtigkeit man danach
feststellte, im nachsten Gerichtsfall nicht mehr ange-
wendet werden sollte. Vielmehr soll nach dem neuen
Rechtsspruch entschieden werden. Keinesfalls ist damit
gemeint, das frihere Urteil aufzuheben. Deswegen sagte
‘Umar: ,die Rickkehr zur Wahrheit”, und nicht: "die
Ricknahme deines Urteils". Die ,Rlckkehr zur Wahr-
heit” bedeutet nichts anderes, als die falsche Meinung
aufzugeben und die richtige anzunehmen. Somit ist dies
kein Rechtsbeleg dafiir, ein Urteil aufzuheben, solange
es auf das islamische Recht gestitzt gefdllt wurde. Auf-
grund dessen existieren im Islam keine so genannten
gerichtlichen Prajudize, wo bei neuen Fallen Urteile aus
friheren (ahnlichen oder gleichen) Gerichtsféllen heran-
gezogen werden. Wenn in einem frilheren Gerichtsfall

488



ein bestimmtes Urteil gefallt wurde, so ist dieses fir kei-
nen anderen bindend. Vielmehr kann der Richter in ei-
nem gleichen Fall ein anderes Urteil fallen, wenn er der
Ansicht ist, dass der neue Rechtsspruch richtiger sei.
Was jedoch das friihere Urteil anlangt, so darf er es we-
der zuriicknehmen noch verandern. Demzufolge gibt es
im Islam weder Instanzen noch Revisionsgerichte. Von
der Rechtskraft her gibt es nur eine einzige Gerichtsin-
stanz. Es gilt das Rechtsprinzip: »Der igtihad kann durch
seinesgleichen nicht aufgehoben werden«. Denn kein
mugtahid besitzt Hoheit lber einen anderen. Somit ist
es unzuldssig, dass Gerichte existieren, die das Urteil
anderer Gerichte aufheben.

Wenn der Richter jedoch das Richten nach den Gesetzen
des islamischen Rechts verldsst und nach den Gesetzen
des Unglaubens entscheidet oder ein Urteil fallt, das
einem definitiven Text aus dem Koran, der Sunna des
Gesandten, dem Konsens der Prophetengefdhrten oder
den realen Fakten widerspricht - wenn er beispielsweise
einen vermeintlich vorsatzlichen Moérder nach dem Tali-
onsprinzip (gisas) verurteilt und der tatsdchliche Morder
danach auftaucht —, dann wird in solchen und dhnlichen
Fallen das Urteil aufgehoben. Dies geht aus dem folgen-
den Ausspruch des Gesandten (s) hervor:

«d 380 b Gudd ViR Ul 3 AT Gy
Wer in dieser unserer Angelegenheit etwas hervor-
bringt, was nicht dazugehoért, so ist es zuriickzuweisen.

Bei al-Bubari und Muslim tber den Weg ‘A’ias (r) tra-
diert. Auch berichtet Abd Dawid von Gabir ibn ‘Abdillah:
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Ein Mann trieb mit einer Frau Unzucht. Der Prophet
befahl, ihn auszupeitschen. Danach teilte man ihm mit,
dass der Mann geehelicht habe. Da befahl der Prophet,
ihn zu steinigen. Auch berichtet Malik ibn Anas in ,al-
Muwatta™: Eine Frau wurde zu ‘Utman gebracht, die
nach sechs Monaten (Ehe) ein Kind gebar. Er befahl, sie
zu steinigen. Da sagte ‘All zu ihm: ,Fiir sie gilt die Steini-
gung nicht, denn Allah, der Erhabene, sagt in Seinem
Buche:

{55 O duas; dasd

Und es zu tragen und zu entwdéhnen dauert dreiflig
Monate. (46:15) Auch sagt Er:

Celoy 43 O 35 4l 5 el Gz Ga3Y31 Gamyt EAlIgig)
Und die Gebdrenden stillen ihre Kinder zwei volle Jahre
fiir diejenige, die das Stillen vollenden méchte. (2:233)
Das Tragen kann also sechs Monate dauern. Deswegen
darf sie nicht gesteinigt werden.” ‘Utman schickte da-
raufhin nach ihr, doch war sie bereits gesteinigt worden.
Auch berichtet ‘Abd ar-Razzaqg von al-lmam at-Tauri, der
sagte: ,Wenn der Richter im Widerspruch zum Buche
Allahs, zur Sunna des Gesandten Allahs oder im Wider-
spruch zu etwas richtet, woriiber Ubereinstimmung

herrscht, so muss der Richter nach ihm sein Urteil auf-
heben.”

Die Befugnis, solche Urteile aufzuheben, hat der
mazalim-Richter.
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Artikel 84 — Der muhtasib (Markt und Sittenvogt) ist
jener Richter, der simtliche Rechtsfélle un-
tersucht, bei denen es um Rechte der Alige-
meinheit geht und es keinen Anklager gibt.
Bedingung ist allerdings, dass diese Rechts-
falle nicht Teil der hudid (festgelegte
»Grenzstrafen” Allahs) oder der ginayat
(Gewaltverbrechen) sind.

Dieser Artikel definiert die Aufgaben des hisba-Richters.
Diese Definition wurde dem Hadith tber den , Kornhau-
fen” (subrat at-ta‘adm) entnommen. So fand der Gesand-
te (s) Nasse in einem Kornhaufen vor. Er befahl, das Nas-
se obenauf zu legen, damit es fiir die Menschen sichtbar
wird. Hier ging es um ein Recht der Allgemeinheit. Der
Gesandte untersuchte es und entschied, den nassen Teil
obenauf zu legen, um den Betrug zu beseitigen. Dies
umfasst alle Rechte dieser Art. Hudid und Gewaltver-
brechen gehoéren jedoch nicht dazu, da sie nicht zu die-
ser Art Vergehen zahlen, sondern in ihrem Ursprung
Streitfalle zwischen Personen sind.

Artikel 85— Der muhtasib hat das Recht, ein Urteil in
einer Ordnungswidrigkeit zu fillen, sobald er
Kenntnis davon hat. Die Urteilsverkiindung
kann an jedem Ort erfolgen, ohne dass eine
Gerichtssitzung notwendig ware. Dem
muhtasib wird eine Anzahl von Polizisten un-
terstellt, um seine Befehle durchzufiihren.
Sein Urteil wird auf der Stelle umgesetzt.
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Dieser Artikel macht klar, dass eine Gerichtssitzung fiir
den muhtasib nicht erforderlich ist, um eine Klage zu
untersuchen. Vielmehr urteilt er in einem Vergehen,
sobald er sichere Kenntnis davon hat. Er kann zu jeder
Zeit und an jedem Ort richten: am Markt, im Haus, auf
dem Riicken eines Reittiers, im Auto, bei Tag und bei
Nacht. Denn der Rechtsbeleg, der eine Gerichtssitzung
zur Untersuchung des Gerichtsfalls voraussetzt, trifft auf
den muhtasib nicht zu. So besagt der bei Ahmad und
Abd Dawid von ‘Abdullah ibn az-Zubair tradierte Hadith,
in dem eine Gerichtssitzung zur Abhaltung des Gerichts
vorausgesetzt wird, Folgendes:

«,?Q‘ ‘,/.53;- Z).:.‘; g‘&j‘; ::, ° ’.”S‘ Zj»

dass die beiden Streitgegner vor dem Richter platz-
nehmen. Auch sprach der Gesandte (s):

«Olaadll al) Gua 1)y

Wenn die beiden Streitgegner vor dir platznehmen (...).
Bei Ahmad (iber den Weg ‘Alis (r) tradiert. Beim hisba-
Richter ist dies aber nicht der Fall, da es keinen Klager
und keinen Beklagten gibt. Vielmehr existiert eine Ver-
letzung 6ffentlichen Rechts oder eine Ubertretung isla-
mischer Gesetze. Auch hat der Prophet, als er den Fall
des Lebensmittelhaufens untersuchte, dies wahrend
eines Marktganges getan. Das Lebensmittel - der Koran-
haufen - war zum Verkauf dargeboten. Der Prophet hat
den Besitzer nicht erst zu sich gerufen. Vielmehr hat er
im Moment, als er die Ubertretung wahrnahm, diese
unverziglich behandelt. Dies belegt, dass eine Gerichts-
sitzung in den hisba-Fallen keine Bedingung darstellt.
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Artikel 86 — Der muhtasib hat das Recht, Personen, die
die Bedingungen des muhtasib erfiillen, als
Stellvertreter fiir sich auszuwahlen. Er ver-
teilt sie auf die verschiedenen Gegenden,
wobei diese Stellvertreter die Befugnis ha-
ben, das Amt des muhtasib in der Region o-
der dem Ort auszuiiben, mit dem sie betraut
wurden, und zwar in den Rechtsfallen, fiir die
sie die Befugnis haben.

Dieser Artikel ist jedoch daran gebunden, ob der
muhtasib bei seiner Einsetzung die Befugnis erhalten
hat, Vertreter bzw. Folgebeauftragte fir sich zu bestim-
men. Dies gilt flir den Fall, dass seine Ernennung durch
den Kalifen erfolgt. Erfolgt sie durch den Obersten Rich-
ter, so muss zusatzlich zu dieser Bedingung der Oberste
Richter (qadr al-qudat) bei seiner Ernennung die Befug-
nis erhalten haben, den von ihm eingesetzten Richtern
auch das Recht einzurdumen, Vertreter bzw. Nachfolge-
beauftragte fir sich zu ernennen. Wenn die Ernennung
des Obersten Richters diese Befugnis nicht enthalt, dann
darf er den von ihm eingesetzten Richtern nicht das
Recht einrdumen, Vertreter bzw. Folgebeauftragte fiir
sich zu ernennen. In diesem Fall hat der muhtasib nicht
die Befugnis, sich vertreten zu lassen bzw. Folgeernen-
nungen durchzufiihren. Das Recht, sich vertreten zu las-
sen, besitzt der Richter - sei es der muhtasib, der norma-
le Richter oder der mazalim-Richter - nur dann, wenn
der Kalif ihm dieses Recht gewdhrt oder der wali al-
gada’, der Oberste Richter, sowohl die Befugnis erhilt,
die Richter zu ernennen, als auch die Befugnis, ihnen das
Recht zu gewdhren, Vertreter bzw. Nachfolgebeauftrag-
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te flr sich zu bestimmen. Dem muhtasib wurde namlich
ein bestimmter Gerichtsbereich Ubertragen, und zwar
der Bereich des hisba-Gerichts. Wenn ihm das Recht,
Folgebeauftragte - d. h., Vertreter fiir sich - zu bestim-
men, nicht gegeben wird, so besitzt er diese Befugnis
nicht. Dies gilt ebenso fur den normalen und auch fir
den mazdalim-Richter. Jeder von ihnen ist fiir den Ge-
richtsbereich ernannt worden, den die Ernennungsfor-
mulierung beinhaltet. Darliber hinaus gehende Befugnis-
se besitzen sie nicht. Folglich haben sie nicht das Recht,
andere Richter zu ernennen — es sei denn, ihr Ernen-
nungsvertrag erwahnt dies ausdriicklich. Der muhtasib
hat somit nicht die Befugnis, sich in den hisba-
Tatigkeiten vertreten zu lassen, auler man hat ihm diese
bei seiner Ernennung ausdriicklich gewahrt. Dies gilt flr
den Obersten Richter in gleicher Weise. Was die Zulds-
sigkeit betrifft, dass ein Richter fir sich Vertreter ernen-
nen darf, so ist das auf den Umstand zurlickzufiihren,
dass dem Gesandten (s) ein Gerichtsfall vorgetragen
wurde und er sich darin vertreten lie. So wird der Fall
eines Wiistenarabers berichtet, der zum Propheten kam
und ihm mitteilte, dass sein Sohn Diener bei einem von
ihm benannten Mann war. Er beging Unzucht mit dessen
Frau und bat nun um das Urteil. Daraufhin sagte der
Gesandte Allahs (s):

Ea5iE) b o 50 ) — alud g day - Gl G R
ITEGH

O Unais - es war ein Mann vom Stamm Aslam -, begebe
dich zur Frau des Mannes. Wenn sie es zugibt, dann
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steinige sie. Ubereinstimmend tradiert Gber den Weg
Abu Hurairas und Zaid ibn Halids.

Dieser Hadith belegt, dass es einem Richter erlaubt ist,
einen Vertreter zu entsenden, um in einer ihm benann-
ten Angelegenheit zu richten. Gleiches gilt fir den
muhtasib, da auch er ein Richter ist. Es wird jedoch vo-
rausgesetzt, dass der Richter seinem Vertreter die Ge-
richtsbefugnis in vollem Umfang Ubertragt. Er muss also
das Recht haben, die Klage zu prifen und darlber zu
richten, damit seine Ernennung giiltig ist. Denn das Rich-
ten ist die Verkiindung des Urteils in verbindlicher Wei-
se. Diese Definition ldsst keine Aufteilung zu. Somit ware
es ungiltig, ihn nur zur Falluntersuchung aber nicht zur
Fallentscheidung zu ernennen. Vielmehr muss er ihn in
umfassender Weise beauftragen, damit er als Richter
fungieren kann und sein Urteil giltig ist. Auch wenn er
letztendlich kein Urteil fallt, ist seine Tatigkeit giltig,
denn die Bedingung lautet nicht, dass er tatsachlich rich-
ten muss. So ist es zuldssig, dass ein Richter einen Fall
untersucht, ihn aber nicht abschlieft und vor seinem
Richtspruch abgesetzt wird. Ein anderer Richter kann
nun den Fall untersuchen und darliber entscheiden.

Ebenso gilt fiir den Vertretungsrichter nicht die Bedin-
gung, tatsachlich zu richten, jedoch muss ihm bei seiner
Ernennung sowohl die Befugnis zum Untersuchen als
auch zum Richten erteilt werden. Demzufolge muss er in
seinem Zustandigkeitsbereich als Richter bei seiner Er-
nennung mit allen Richterbefugnissen ausgestattet wer-
den. Gleiches gilt fiir den muhtasib. Er kann fur sich Ver-
treter mit der Befugnis ernennen, in bestimmten Fallen
oder an bestimmten Orten — die er ihnen festlegt — rich-
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terliche Untersuchungen und Gerichtsurteile vorzuneh-
men. Dies gilt fur den Fall, dass seine eigene Ernennung
die Befugnis zu Folgeernennungen beinhaltet hat. Der-
jenige, den er als Vertreter aufstellen will, muss folgende
Voraussetzungen erfillen: Er muss ein Muslim sein, frei,
rechtschaffen, geschlechtsreif und in jenen Gerichtsfal-
len bewandert, die ihm zur Entscheidung Ubertragen
werden. Mit anderen Worten gelten flr den Vertreter
des muhtasib dieselben Bedingungen wie fir den
muhtasib selbst, da er gleich ihm ein Richter ist.

Artikel 87 — Der mazalim-Richter (Richter fiir Staatsver-
gehen) ist ein Richter, der zur Beseitigung je-
der vom Staat veriibten Ungerechtigkeit er-
nannt wird, die irgendeiner unter der
Staatsmacht lebenden Person widerfdihrt,
und zwar unabhangig davon, ob sie zu den
Staatsbiirgern gehort oder nicht, und unab-
hangig davon, ob dieses Vergehen vom Kali-
fen, von einer anderen Regierungsperson
oder von einem Beamten begangen wurde.

Dies ist die Definition des mazalim-Richters. Das maza-
lim-Gericht geht in seinem Ursprung auf einen Hadith
des Propheten (s) zurtick, in dem er jede ungerechte Re-
gierungshandlung eines Herrschers gegeniiber den Biir-
gern als mazlima (Unrechtsvergehen) bezeichnet. Von
Anas wird berichtet, der sagte:
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Die Preise stiegen in der Zeit des Gesandten Allahs (s).
Da baten die Menschen ihn: ,,0 Gesandter Allahs, wenn
du doch die Preise festlegen wiirdest?“ Da antwortete
er: ,Allah ist der Schopfer. Er ist der Nehmer, der Ge-
ber, der Versorger. Er ist Derjenige, Der die Preise fest-
legt. Und ich hoffe (am Jiingsten Tage) auf Allah zu tref-
fen, ohne dass mich jemand wegen einer Ungerechtig-
keit belangt, die ich ihm in Blut oder Vermégen zuge-
fligt habe. Bei Ahmad tradiert. Der Prophet hat in die-
sem Hadith die Limitierung der Preise zu einem Un-
rechtsvergehen (mazlima) erhoben. Wiirde er es tun, so
hatte er (nach seiner Aussage) eine Ungerechtigkeit be-
gangen. Ebenso hat er die Untersuchung jener Gerichts-
falle, wo es um Rechte der Allgemeinheit geht, die vom
Staat geregelt werden, als eine Untersuchung von
mazalim erachtet. Beispiel dafir ist die Pflanzenbewds-
serung der Reihe nach mit Wasser aus dem o6ffentlichen
Eigentum. Der Gesandte Allahs (s) untersuchte einen
diesbezliglichen Streitfall zwischen az-Zubair ibn al-
‘Auwam und einem Mann der ansdr. Er nahm sich des

Falles personlich an und sprach zu az-Zubair:

«(‘Jql’; ulj 2l dugi 33' jgaj [ N
Bewdssere, o Zubair, und lass das Wasser dann zu dei-
nem Nachbarn flieBen! Ubereinstimmend tradiert, der

Wortlaut ist der bei Muslim. Demzufolge wird jedes Ver-
gehen, das einer Person widerfahrt und das vom Herr-
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scher bzw. einem staatlichen Organ ausgeht oder von
diesem verfiigt wurde, als mazlima angesehen. Das geht
aus der Aussage beider Hadithe hervor. Die mazlima
wird dem Kalifen oder einem der mazalim-Richter vorge-
tragen, die ja als seine Vertreter fungieren.

Artikel 88 — Der mazalim-Richter wird vom Kalifen oder
vom Obersten Richter ernannt. Zur Rechen-
schaft gezogen, diszipliniert oder abgesetzt
wird er durch den Kalifen bzw. durch den
Obersten Richter, wenn der Kalif ihm die Be-
fugnis dazu erteilt hat. Seine Absetzung ist al-
lerdings nicht gestattet, wahrend er mit der
Untersuchung einer Ungerechtigkeitsbe-
schwerde gegen den Kalifen, den Voll-
machtsassistenten (mu‘awin at-tafwid) oder
den Obersten Richter befasst ist. In solchen
Fillen liegt die Absetzungsbefugnis beim
mazalim-Gericht (Gericht fiir Staatsverge-
hen).

Der mazalim-Richter wird vom Kalifen oder vom Obers-
ten Richter ernannt. Denn Staatsvergehen (mazalim)
gehoren zum Bereich der Justiz, da sie die Verkiindung
des islamischen Rechtsspruches in verbindlicher Weise
nach sich ziehen. Nun werden die Richter in all ihren
Arten vom Kalifen ernannt, da feststeht, dass der Ge-
sandte (s), wie bereits ausgefiihrt, die Richter in samtli-
chen Tatigkeitsfeldern selbst ernannte. Demzufolge ist
es der Kalif, der den mazalim-Richter ernennt. Ebenso
kann der Oberste Richter (gadi al-qudat) den mazalim-
Richter ernennen, wenn er in seinem Einsetzungsvertrag
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die Befugnis dazu vom Kalifen erhalten hat. Es ist zulds-
sig, dass sich das mazalim-Hauptgericht in der Haupt-
stadt auf die Untersuchung der vom Kalifen, seinen As-
sistenten und seinem Obersten Richter ausgehenden
Vergehen beschrankt, wobei die Zweigstellen des
mazalim-Gerichts in den Provinzen die Vergehen der
Gouverneure, Kreisvorsteher und der anderen Staatsbe-
diensteten untersuchen. Der Kalif kann dem mazalim-
Hauptgericht auch die Befugnis zur Ernennung und Ab-
setzung der mazalim-Richter in den Provinzzweigen des
mazalim-Gerichts erteilen, die ja dem mazalim-
Hauptgericht angeschlossen sind.

Ebenso ist es der Kalif, der die Mitglieder des mazalim-
Hauptgerichts im Zentrum des Staates ernennt und ab-
setzt. Was die Absetzung des Leiters des mazalim-
Hauptgerichts betrifft, also des mazalim-Richters, der
die Absetzung des Kalifen untersucht, so sollte auch hier
der Kalif grundsatzlich das Recht haben, ihn abzusetzen,
wie er auch das Recht hat, ihn - gleich allen anderen
Richtern - zu ernennen. Es gibt jedoch einen Fall, bei
dem man mit Giberwiegender Annahme sagen kann, dass
der Verbleib der Absetzungsbefugnis in Handen des Kali-
fen zu Verbotenem (haram) fihrt. Darauf trifft nun das
islamische Rechtsprinzip »das Mittel zum Verbotenen ist
verboten« zu, weil die Uberwiegende Annahme (Pra-
sumtion) bei diesem Rechtsprinzip gentigt.

Dieser Fall tritt ein, wenn eine Beschwerde gegen den
Kalifen oder einen seiner Assistenten oder seinen Obers-
ten Richter (wenn der Kalif ihm die Befugnis zur Ernen-
nung und Absetzung des mazalim-Richters Ubertragen
hat) eingebracht wird. Der Verbleib der Absetzungsbe-
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fugnis in Handen des Kalifen kann in so einem Fall das
Urteil des Richters beeintrdchtigen und in der Folge auch
seine Fahigkeit zur Absetzung des Kalifen oder eines sei-
ner Assistenten zum Beispiel. In dieser Situation wird die
Absetzungsbefugnis zu einem Mittel, das zum Verbote-
nen (haram) fihrt. Somit ist ihr Verbleib in Handen des
Kalifen verboten. In allen Gbrigen Fdllen bleibt der ur-
spriingliche Rechtsspruch bestehen, dass namlich die
Befugnis zur Absetzung des mazalim-Richters ebenso
wie zu seiner Ernennung in Handen des Kalifen liegt.

Artikel 89 — Das Amt des mazalim-Richters ist nicht auf
eine Person oder eine bestimmte Anzahl von
Personen begrenzt. Der Kalif ernennt viel-
mehr so viele mazdlim-Richter, wie es fiir die
Klarung der Ungerechtigkeitsbeschwerden
erforderlich ist, und zwar ungeachtet ihrer
Anzahl. Bei der Ausiibung der Rechtspre-
chung hat aber nur ein einziger Richter die
Befugnis zur Urteilsfdllung. Es ist zuldssig,
dass eine Anzahl von mazalim-Richtern ihm
widhrend der Gerichtsverhandlung beisitzt;
sie haben aber lediglich eine Beratungsfunk-
tion. Der mazalim-Richter ist nicht verpflich-
tet, ihre Meinung anzunehmen.

Beleg dafiir ist die Tatsache, dass es dem Kalifen zwar
erlaubt ist, einen oder mehrere Vertreter zu ernennen,
jedoch kann die Befugnis der mazalim-Richter — auch
wenn es mehrere sind — bei der Untersuchung eines
mazalim-Falls nicht aufgeteilt werden. So hat jeder von
ihnen das Recht, ein Staatsvergehen vollstandig zu un-
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tersuchen. Dem Kalifen ist es jedoch erlaubt, in jeder der
Provinzen einen mazadlim-Richter zu ernennen. Er kann
dessen Befugnis auf einige Fallarten beschranken, da er
das Recht hat, sowohl eine allgemeine als auch eine spe-
zifische Befugnis fur die mazalim-Falle zu Gbertragen.
Auch kann er eine allgemeine Befugnis fir alle Provinzen
oder fur eine bestimmte Provinz oder Region erteilen. Er
tut dies nach seinem Ermessen. Dass bei der Untersu-
chung eines Gerichtsfalles nicht mehrere mazalim-
Richter entscheidungsbefugt sind, geht aus der bereits
dargelegten Regel hervor, dass fir einen bestimmten
Gerichtsfall nur ein Richter zuldssig ist. Fir mehrere Orte
darf es hingegen mehrere Richter geben. Zum Zwecke
der Beratung ist es jedoch zuldssig, dass mehrere
mazalim-Richter der Gerichtssitzung beiwohnen. lhre
Meinung ist fir den entscheidungsbefugten Richter je-
doch nicht bindend. lhre Prdsenz ist von seinem Einver-
standnis und seinem Willen abhangig. Sollte er ihre Pra-
senz nicht wiinschen, diirfen sie der Sitzung nicht bei-
wohnen, da sich niemand zum Richter setzen darf, der
ihn von dem ihm Ubertragenen Fall ablenkt. Wenn die
Sitzung geschlossen ist, kann er sie nunmehr zu Rate
ziehen.

Artikel 90 — Das mazdlim-Gericht (Gericht fir Staats-
vergehen) hat das Recht zur Absetzung jeder
Regierungsperson und jedes Beamten im
Staat, wie es auch das Recht zur Absetzung
des Kalifen hat, und zwar dann, wenn die Be-
seitigung des Vergehens eine Absetzung er-
fordert.
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Dieser Artikel legt die Befugnisse des mazalim-Gerichts
im Hinblick auf die Absetzung der Regenten dar. Jeder
Regent ist ndmlich durch einen Ernennungsvertrag (‘agd
ta‘yin) eingesetzt worden. Er wird auch als ‘aqd taqlid
(Einsetzungsvertrag) bezeichnet. Der Kalif hat zum einen
die Regierungsbefugnis (al-hukm), zum anderen die Er-
nennungsbefugnis (at-taqlid) inne. Die Ernennung stellt
einen Vertrag dar, der durch klare Formulierungen zu
erfolgen hat. Und die Absetzung einer Regierungsper-
son, die vom Kalifen eingesetzt wurde, entspricht der
Aufhebung dieses Vertrages. Der Kalif hat diese Befugnis
definitiv inne, da der Gesandte (in seiner Funktion als
Staatsoberhaupt) die Gouverneure ernannte und wieder
absetzte. Auch haben die rechtgeleiteten Kalifen dies
getan. Ebenso kann der Kalif Vertreter fir sich ernen-
nen, denen er die Befugnis zur Ein- und Absetzung tber-
tragt. Das mazalim-Gericht hingegen hat nicht das Recht,
in Vertretung des Kalifen Regierungspersonen abzuset-
zen, da das Gericht ihn in Einsetzungs- und Absetzungs-
fragen nicht vertritt. Vielmehr vertritt es ihn bei der Un-
tersuchung von Staatsvergehen. Wenn jedoch der Ver-
bleib einer Regierungsperson in ihrem Amt an sich schon
ein Vergehen darstellt, so hat das mazalim-Gericht das
Recht (und auch die Pflicht), dieses Unrecht (mazlima) zu
beseitigen, d. h., diese Regierungsperson abzusetzen.

Die Befugnis des Gerichts, einen Regenten abzusetzen,
ergibt sich also nicht daraus, dass es den Kalifen vertritt,
sondern aus der Verpflichtung, das Unrecht zu beseiti-
gen. Deswegen ist derjenige, dessen Absetzung das Ge-
richt entscheidet, seines Amtes enthoben, auch wenn
der Kalif das nicht billigen sollte, denn seine Absetzung

502



war in diesem Fall ein Urteil zur Aufhebung eines Staats-
vergehens (mazlima). Dieses Urteil ist flr alle bindend,
sowohl flr den Kalifen als auch fir jeden anderen, da
das Urteil eines Richters fiir alle gilt. Was die Befugnis
des mazalim-Gerichts anbelangt, den Kalifen abzuset-
zen, so ist es auch in diesem Falle das Urteil zur Aufhe-
bung eines Staatsvergehens. Widerfahrt dem Kalifen
namlich ein Zustand, der ihn aus dem Amt hebt bzw.
seine Absetzung erforderlich macht, so stellt sein Ver-
weilen im Amt an sich schon ein Staatsvergehen dar.
Nun ist es das mazalim-Gericht, das liber die Aufhebung
eines Staatsvergehens entscheidet. Von daher ist das
Urteil des mazalim-Gerichts, den Kalifen abzusetzen, ein
Urteil zur Beseitigung eines Staatsvergehens. Erfordert
die Aufhebung des Vergehens eine Absetzung des Kali-
fen, hat das Gericht demgemal zu entscheiden.

Artikel 91 — Das mazalim-Gericht hat die Befugnis, je-
des Staatsvergehen zu untersuchen, ob es
mit Personen aus dem Staatsapparat in Ver-
bindung steht, sich auf einen VerstoR des
Staatsoberhaupts gegen die islamischen Ge-
setze bezieht oder ob es die Auslegung eines
der Gesetzestexte in der Verfassung, im Ge-
setzbuch oder den iibrigen Gesetzen betrifft,
die durch das Staatsoberhaupt adoptiert
wurden, oder ob es sich auf eine (eventuell
zu Unrecht) erfolgte Steuererhebung oder
auf Anderes bezieht.

Beleg dafiir ist der Umstand, dass der Gesandte (s) eine
Festlegung der Preise als Staatsvergehen (mazlima) an-
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sah. Ebenso erachtete er die ungerechte Regelung der
Bewasserungsreihenfolge seitens des Staates aus 6ffent-
lichen Gewadssern als Staatsvergehen. Dies belegt, dass
die Handlung des Herrschers, wenn sie der Wahrheit
oder den islamischen Rechtsspriichen entgegensteht,
eine mazlima darstellt. Denn der Gesandte (s) war das
Staatsoberhaupt der Muslime (und handelte in dieser
Funktion). Geht die Handlung von Personen aus dem
Staatsapparat aus, ist sie ebenfalls als Staatsvergehen zu
betrachten, da diese Personen als Vertreter des Kalifen
(also des Staatsoberhauptes) fungieren. Die Handlung ist
folglich mit dem Kalifen verkniipft, weil sie mit der Tatig-
keit verbunden ist, mit der er sie in seiner Vertretung
betraute, und nicht mit ihnen selbst als Personen. Somit
ist der Hadith Uber die Preisfestlegung (hadit at-tas'ir)
ein Rechtsbeleg dafiir, dass eine Ubertretung seitens des
Kalifen ein Staatsvergehen darstellt. Und das mazalim-
Gericht hat die Befugnis, alle Félle von Staatsvergehen
zu untersuchen. Dies ist der Rechtsbeweis fiir den ersten
Teil des Artikels. Was den zweiten Teil anbelangt, ndm-
lich die Untersuchung eines Verfassungs- oder Gesetzes-
textes, so verkorpert die Verfassung das grundlegende
Gesetz, wobei Gesetz die verbindliche Anordnung des
Herrschers bedeutet. Die Untersuchung eines Gesetzes
ist demzufolge die Untersuchung der Anordnung des
Herrschers. Somit umfasst der Hadith iber die Preisfest-
legung auch diesen Bereich, da es auch hier um die Un-
tersuchung der Handlungen des Kalifen geht. Zudem hat
Allah, der Erhabene, befohlen:

P

(s o d) 05358 ¢ 05 & (8565 DY

504



Und wenn ihr in einer Sache strittig seid, so fiihrt sie auf
Allah und den Gesandten zuriick! (4:59) Mit anderen
Worten: Seid ihr und die Inhaber der Befehlsgewalt in
einer Sache strittig, so soll diese auf Allah und den Ge-
sandten zuriickgefihrt werden. Die Streitigkeit Uber ei-
nen Verfassungs- oder Gesetzesparagraphen stellt defi-
nitiv eine Streitigkeit zwischen den Birgern und den
Inhabern der Befehlsgewalt beziiglich eines islamischen
Rechtspruches dar. Somit muss diese Angelegenheit auf
Allah und den Gesandten zurickgefihrt werden. Ihre
Rickflihrung auf Allah und den Gesandten bedeutet
nichts Anderes als ihre Rickfliihrung auf das Urteil des
mazalim-Gerichts, d. h., auf den Rechtsspruch Allahs und
Seines Gesandten. Was den dritten Teil des Artikels an-
langt, so sprach der Gesandte (s):

Von wem ich Geld genommen habe, so ist hier mein
Geld, er soll sich davon nehmen! Bei Abi Ya'la in ge-
schlossener Kette von al-Fadl ibn ‘Abbas tradiert. Und
ein weiterer Hadith besagt:

V5 ad b 5] Lghalls by S il vy 40 AT G A8 o
«‘;jb’a

Und ich wiinsche, dass ich auf Allah (am Jiingsten Tage)
treffe, ohne dass mich jemand wegen einer Ungerech-
tigkeit (mazlima) belangt, die ich ihm in seinem Blut
oder seinem Vermégen angetan habe. Bei Ahmad tber
den Weg von Anas tradiert. Demzufolge ist es eine
mazlima, wenn der Kalif den Biirgern unberechtigter
Weise Vermogen abzwackt. Gleichermaflen handelt es
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sich um eine mazlima, wenn Gelder eingehoben werden,
die das islamische Recht den Biirgern nicht auferlegt hat.
Somit hat das mazalim-Gericht das Recht, die auferleg-
ten Steuern zu untersuchen, da es sich um Gelder han-
delt, die von den Biirgern eingehoben werden. Die Un-
tersuchung der Steuern durch das Gericht hat den Zweck
festzustellen, ob das eingehobene Geld vom islamischen
Recht her den Muslimen verpflichtend auferlegt wurde.
Dies ist beispielsweise der Fall, wenn damit Arme ge-
speist werden sollen. Dann handelt es sich um keine
mazlima. Ist dieses Steuergeld vom islamischen Recht
her den Muslimen jedoch nicht verpflichtend auferlegt
worden, wie im Falle des Baus eines Staudamms, auf
den man verzichten konnte, so handelt es sich um ein
unrechtmaRlig eingehobenes Geld, um eine mazlima
also, die beseitigt werden muss. Aufgrund dessen hat
das mazalim-Gericht das Recht, die Steuern zu untersu-
chen.

Artikel 92 — Eine Gerichtssitzung ist ebenso wenig Be-
dingung fiir das mazalim-Gericht wie die Vor-
ladung des Angeklagten oder die Existenz ei-
nes Klagers. Das mazalim-Gericht hat viel-
mehr das Recht zur Untersuchung eines Ver-
gehens, auch wenn niemand diesbeziiglich
eine Beschwerde vorgebracht hat.

Beweis dafiir ist der Umstand, dass der Rechtsbeleg, der
die Gerichtssitzung als Bedingung zur Untersuchung ei-
nes Gerichtsfalles bestimmt hat, auf das mazalim-
Gericht nicht zutrifft, da es keinen Klager gibt. So ist die
Existenz eines Kldgers in mazalim-Fallen nicht unbedingt
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erforderlich. Vielmehr kann das mazalim-Gericht einen
Fall auch dann untersuchen, wenn er von keinem Klager
vorgebracht wurde. Ebenso ist die Gegenwart des Be-
klagten nicht zwingend erforderlich, da das Gericht die
Angelegenheit auch ohne seine Anwesenheit behandeln
kann. Denn das mazdlim-Gericht untersucht ausschliel3-
lich das Spezifikum des erfolgten Unrechts. Folglich trifft
der Rechtsbeleg, der eine Gerichtssitzung zur Bedingung
erhebt, darauf nicht zu. Es ist dies die Aussage des Ge-
sandten (s),

«5353\ ‘_54;_ i u\ﬁig ‘M_ 21} Zj»
dass die beiden Streitgegner vor dem Richter platz-
nehmen sollen. Bei Ahmad und Abli Dawid Uber den

Weg von ‘Abdullah ibn az-Zubair tradiert. Auch sprach
der Gesandte Allah (s):

«Olaadll al) Gua 1)y

Wenn die beiden Streitgegner vor dir platznehmen (...).
Bei Ahmad liber den Weg “Alis tradiert. Demzufolge kann
das mazalim-Gericht ein Vergehen untersuchen, sobald
es geschieht, ohne an irgendeine Sache gebunden zu
sein, weder an eine Ortlichkeit noch an eine Zeit, eine
Gerichtssitzung oder irgendetwas sonst. Nachdem dieses
Gericht aber aufgrund seiner (weitreichenden) Befugnis-
se einen hohen Stellenwert besitzt, wurde es mit ent-
sprechenden Merkmalen ausgestattet, die ihm Wirde
und GréRe verliehen. In der Zeit der Sultane in Agypten
und a$-Sam bezeichnete man den Sitzungsort des Sul-
tans, in dem die mazalim-Falle behandelt wurden, als
dar al-‘adl (Statte der Gerechtigkeit). Der Sultan ernann-
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te dort Vertreter fir sich. Auch waren Richter und Ge-
lehrte anwesend. Al-Miqrisi erwdhnt in seinem Werk
»as-Sulik ila ma'rifat duwal a-I-muliik”, dass der Sultan-
Konig as-Salih Aiytb im dar al-‘adl Vertreter fir sich er-
nannte, um die mazalim-Falle zu beseitigen. Zeugen,
Richter und Gelehrte saBen ihnen bei. Es ist nichts dage-
gen einzuwenden, flr das mazalim-Gericht ein prachti-
ges Gebdude zu wahlen. Dies zadhlt zu den erlaubten
Dingen, insbesondere dann, wenn damit die Macht der
Gerechtigkeit demonstriert werden soll.

Artikel 93 —Jeder Mensch hat das Recht, sich in einer
Rechtsstreitigkeit oder einem Verteidigungs-
verfahren von wem er will vertreten zu las-
sen, sei er Muslim oder Nichtmuslim, Mann
oder Frau. Hierbei gibt es keinen Unterschied
zwischen dem Vertreter und dem Mandan-
ten. Es ist dem Vertreter gestattet, eine Ent-
lohnung zu beanspruchen, und der Mandant
hat die Pflicht, ihm diese gemaR ihrer Uber-
einkunft zu bezahlen.

Dieser Artikel legt die Erlaubnis dar, sich in einem Streit-
fall vertreten zu lassen. Beweis dafiir ist der Rechtsbeleg
fir die allgemeingiiltige Vertretungsbefugnis, der ja in
genereller Form ergangen ist und somit jede Art von
Vertretung umfasst. Die RechtmaRigkeit der Vertretung
steht mit der Sunna fest. So berichtet Abl Dawud in ei-
nem isndd, den er als richtig einstuft, von Gabir ibn
‘Abdillah, der sagte:
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Ich wollte nach Haibar reisen. Und so ging ich zum Ge-
sandten Allahs (s), griiBte ihn und sprach: ,Ich méchte
nach Haibar reisen.” Da sagte er: ,Wenn du dort auf
meinen Vertreter (wakil) triffst, so hole fiinfzehn
wasq’’ von ihm. Verlangt er einen Beleg von dir, so
lege deine Hand auf sein Schliisselbein.” Von al-Hafiz in
,at-Tahlis“ als hasan eingestuft. Auch wird vom Gesand-
ten (s) berichtet, dass er (s) AbG Rafi* damit beauftragte,
in seiner Vertretung die EheschlieBung mit Maimina
anzunehmen. So berichtet Ahmad im Werk ,,al-Musnad*“
in geschlossener Kette von Abl Rafi, dem Untergebenen
des Gesandten Allahs (s),

Yoa Lo g Yo Ligase g alug dle & o & Jgmsy o>
«laghy J gmupll cuiSy

dass der Gesandte Allahs (s) Maimiina befreit vom
Weihezustand der Pilgerfahrt ehelichte. Befreit vom
Weihezustand vollzog er auch den Beischlaf mit ihr. Ich
war der Botschafter zwischen ihnen. So darf jeder, der
in eigener Sache Rechtshandlungen vollziehen darf, sich
in der Angelegenheit vertreten lassen, solange diese in
den Bereich fillt, bei dem eine Vertretung infrage
kommt. Er darf sich dabei durch einen Mann oder eine
Frau, durch einen Muslim oder Nichtmuslim vertreten

*% |slamisches HohlmaR. Bei Weizen entspricht es einem Gewicht
von 130,56 kg.
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lassen. Zudem steht die Vertretungserlaubnis gerade in
Streitfallen durch den Konsens der Prophetengefihrten
fest: So liefs sich ‘Ali durch ‘Aqil bei Abu Bakr vertreten
und sprach: ,Was fiir ihn entschieden wird, gilt fiir mich,
und was gegen ihn entschieden wird, gilt gegen mich.”
Auch lief3 er sich durch ‘Abdullah ibn Ga'far bei ‘Utman
vertreten und sagte: ,Ein Streitfall kann zum Verderben
ftihren; der Teufel wohnt ihm bei. Daher missfillt es mir,
ihm selber beizuwohnen.” Ibn Qudama erwadhnt dies in
»al-Mugni” und sagte dazu: Solche Berichte sind bekannt
geworden, da sie prdsumtiv gesehen Bekanntheit erlan-
gen. Es wird nicht lberliefert, dass dies jemand ange-
prangert hdtte.

Aufgrund dessen ist es zuldssig, sich beim Einfordern von
Ansprichen, bei deren Begrindung und Klageerhebung
vertreten zu lassen, und zwar ungeachtet dessen, ob der
Mandant an- oder abwesend, gesund oder krank ist. Das
Einverstandnis des Gegners stellt hierbei keine Voraus-
setzung dar, da es sich um einen Rechtsanspruch han-
delt, bei dem die Vertretung uneingeschrankt zuldssig
ist, ob nun der Streitgegner damit einverstanden ist oder
nicht. Auch ist es erlaubt, den Vertreter gegen Entloh-
nung anzuheuern, da ein Dienstvertrag hier zulassig ist.
Denn der allgemeine Dienstvertrag (igara) umfasst jede
Art von Leistung und schlieBt damit die Vertretungsta-
tigkeit mit ein. Zudem ist ein Dienstvertrag (‘agd igara)
definiert als Nutzvertrag mit Gegenleistung. Auch hier
handelt es sich um einen Nutzen, fir den der Dienstver-
trag abgeschlossen wurde. Somit trifft die Definition
darauf zu.
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Ist die Vertretungstatigkeit gegen Entlohnung abge-
schlossen worden, so hat der Vertreter gegeniiber sei-
nem Mandanten Lohn- bzw. Honoraranspruch gemaR
ihrer Vereinbarung. Allerdings muss der Dienstvertrag
abgeschlossen und der Lohn vereinbart worden sein,
damit eine Entlohnung beansprucht werden kann, da die
Vertretungstatigkeit an sich einen Vertrag darstellt, der
nicht zwangslaufig eine Entlohnung erfordert. Vielmehr
erfordert ein dafiir abgeschlossener Dienstvertrag die
Entlohnung. Daher muss zusatzlich zum Vertretungsver-
trag ein Dienstvertrag fir die Vertretungstatigkeit abge-
schlossen werden, damit der Vertreter gegeniiber sei-
nem Mandanten Anspruch auf Entlohnung hat. Vertre-
tungstatigkeiten gegen Entlohnung sind generell erlaubt,
ob es nun eine Person als Beruf ausiibt und davon lebt
oder nicht. Daher ist die heute bekannte Anwaltstatig-
keit, der die Rechtsanwalte nachgehen, vom Aspekt der
Entlohnung fiir eine Dienstleistung her korrekt. Unzulas-
sig ist hingegen ihre Berufung auf Gesetze des Unglau-
bens, um Recht und Unrecht zu bestimmen. Recht ist
namlich das, was der Islam als Recht befindet, und Un-
recht das, was er fur falsch erklart. Alles, was dem wi-
derspricht, ist wertlos, auch wenn die Gesetze des Un-
glaubens es gutheiBen.

Artikel 94 — Es ist einer Person, die Befugnisse zu einer
bestimmten Tatigkeit besitzt, wie der walf
(Vormund, Treuhdnder) und der wasi (Vor-
mund im familidren Bunde), oder zu allge-
meinen Tatigkeiten, wie der Kalif, der Regent
und der Beamte, oder auch dem mazalim-
Richter und dem muhtasib erlaubt, sich in ei-
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nem Prozess oder einem Verteidigungsver-
fahren durch eine bevollméachtigte Person in
seiner Befugnis vertreten zu lassen. Dies ist
nur fiir die jeweilige Befugnis als wasi oder
wall, als Staatsoberhaupt, Regent oder Be-
amter, als mazalim-Richter oder muhtasib
moglich. Hierbei ist es unerheblich, ob diese
Person Kldger oder Angeklagter ist.

Der Rechtsbeleg fir die Vertretungserlaubnis ist auch
auf diesen Artikel exakt anwendbar. Denn genauso wie
es fur eine Person zuldssig ist, sich in ihren eigenen
Rechtshandlungen - wie z. B. bei Kauf- und Verkaufsge-
schaften sowie bei Streitfallen - vertreten zu lassen,
kann sie sich auch in jenen Rechtshandlungen vertreten
lassen, die sie selbst in Vertretung anderer Glbernommen
hat. Einem Vertreter ist es namlich erlaubt, sich in den
ihm Ubertragenen Vertretungsbefugnissen vertreten zu
lassen, wenn ihm das Recht dazu erteilt wurde. Ebenso
steht es dem Vormund (wasi) zu, sich in den ihm kraft
seiner Vormundschaft zustehenden Befugnissen bei der
Verwaltung der Vermogenswerte des Unmiindigen ver-
treten zu lassen. Auch der Treuhdnder (wall) einer
frommen Stiftung (wagf) kann sich in den ihm Ubertra-
genen Verwaltungsbefugnissen der Stiftung - wie Pacht-
vertrage etc. - durch wen er will vertreten lassen. Glei-
ches gilt fiir den Regenten. Ihm steht es ebenfalls zu, in
den ihm (bertragenen Rechtshandlungen einen Vertre-
ter seiner Wahl zu ernennen.

Handelt es sich beim Regenten um den Kalifen, so hat er
grundsatzlich das Recht, wen er will als Vertreter einzu-
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setzen, da er die Handlungsbefugnis in allen Dingen in-
nehat. Er gleicht dem, der sich in seinen personlichen
Handlungen vertreten ldsst. Andere Personen auller
dem Kalifen, wie Assistenten, Gouverneure, Richter und
Amtsvorsteher, haben nur dann das Recht, sich in den
ihnen Ubertragenen Amtsbefugnissen vertreten zu las-
sen, wenn ihnen der Kalif dieses Recht zugesprochen
hat. Sie selbst sind namlich Vertreter des Kalifen und von
diesem mandatiert worden. Ein Vertreter hat aber nur
dann das Recht, weitere Vertreter fiir seinen Mandanten
zu ernennen, wenn ihm dieser die Befugnis dazu erteilt
hat. Hat er ihm diese Befugnis erteilt, so steht es ihm zu,
sich vertreten zu lassen, und zwar ungeachtet dessen,
ob er Klager oder Beklagter ist. Denn das Vertretungs-
recht gilt allgemein und umfasst samtliche ihm Ubertra-
genen Rechtshandlungen. Demzufolge ist die heute be-
kannte Begriffsbezeichnung ,Staatsanwalt®, ,offentli-
cher Anklager” etc. vom Aspekt des Vertretungsrechts
her islamrechtlich korrekt, da das islamische Gesetz eine
solche Vertretung erlaubt.

Artikel 95 — Vertrage, Rechtsbeziehungen und Ge-
richtsurteile, die vor Entstehung des Kalifats
vollzogen wurden und deren Umsetzung ab-
geschlossen ist, werden durch das Gericht
des Kalifats nicht aufgehoben und nicht neu
aufgerollt, bis auf folgende Ausnahmen:

a) Die Angelegenheit hat einen fortbeste-
henden Effekt, der dem Islam widerspricht.
In diesem Falle ist es verpflichtend, sie neu
aufzurollen.
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b) Die Angelegenheit betrifft eine durch die
friiheren Herrscher und ihre Gefolgschaft be-
gangene Verletzung des Islam und der Mus-
lime. In diesem Fall ist es dem Kalifen er-
laubt, sie neu aufzurollen.

c) Die Angelegenheit betrifft ein usurpiertes
Gut (mal magsiab), das sich nach wie vor in
Handen des Usurpators befindet.

Vertrage, Rechtsbeziehungen und Urteile, die vor der
Grundung des Kalifats eingegangen bzw. gefallt wurden
und deren Vollzug abgeschlossen ist, werden zwischen
den jeweiligen Parteien als glltig angesehen, und zwar
bis zum Ende ihres Vollzuges vor Griindung des Kalifats.
Das Gerichtssystem des Kalifats wird diese nicht aufhe-
ben und nicht erneut aufrollen. Auch werden diesbezlg-
lich neu eingebrachte Klagen nach Grindung des Kalifats
nicht angenommen.

Davon sind drei Falle ausgenommen:

1. Wenn das abgeschlossene und im Vollzug erledigte
Verfahren eine weiterhin bestehende Folge hat, die dem
Islam widerspricht.

2. Wenn die Angelegenheit sich auf Personen bezieht,
die dem Islam und den Muslimen Leid zugefiigt haben.

3. Wenn der Fall ein usurpiertes Vermogen (mal mag-
sab) betrifft, das sich nach wie vor in Handen des Usur-
pators befindet.

Dass auBer in den drei ob erwahnten Féllen Vertrage,
Rechtsbeziehungen und Gerichtsurteile, die vor der
Grindung des Kalifats eingegangen bzw. gefillt wurden
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und deren Vollzug abgeschlossen ist, nicht aufgehoben
und neu aufgerollt werden, ist darauf zurickzufihren,
dass der Gesandte (s) die Vertrdge, Rechtsbeziehungen
und Urteile aus der Zeit des Heidentums (gahiliya) nicht
aufgehoben hat, als das Land, in denen sie stattgefun-
den haben, zu einer Stitte des Islam wurde. So ist der
Gesandte (s) nach der Eréffnung Mekkas nicht in sein
Haus, das er vor der Auswanderung bewohnte, zuriick-
gekehrt. ‘Aqil ibn Ab1 Talib hatte namlich die Hauser sei-
ner vaterlichen Anverwandten (‘asaba), die den Islam
angenommen hatten und ausgewandert waren, gemaf}
den Gesetzen der Mekkaner geerbt und dann verkauft,
darunter auch das Haus des Gesandten Allahs (s). Da-
mals fragte man den Gesandten Allahs (s): ,,In welchem
deiner Hauser mochtest du wohnen?“ Da antwortete
der Gesandte Allahs (s):

@l b O U &5 ap>

Hat uns denn ‘Aqil einen Winkel iibriggelassen? In einer
anderen Tradierung heif3t es:

«JJ-\A UA Cuis (W a5 DAy

Hat uns denn ‘Aqil eine Wohnstatte libriggelassen?
‘Aqgil hatte also die Wohnstatten des Gesandten Allahs
(s) verkauft. Der Gesandte (s) machte die Verkaufsver-
trage aber nicht riickgangig. So lautet der Hadith, wie ihn
al-Buharivon Usama ibn Zaid tradiert, wie folgt:

2 a3 4B (o 08 1% 035 o A0 05t G il o 06 A
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Usama ibn Zaid fragte den Gesandten Allahs wahrend
der Eroffnung Mekkas: ,,0 Gesandter Allahs, wo wirst
du dich morgen niederlassen?“ Und der Prophet (s)
antwortete: ,Hat uns denn ‘Aqil eine Wohnstatte (ib-
riggelassen?” Auch wird berichtet, dass der Gesandte
Allahs (s) seine Tochter Zainab ihrem Gatten Abu al-‘As
ibn Rabr’, als dieser den Islam angenommen hatte und
nach Medina ausgewandert war, zurlickgab, ohne ihren
Heiratsvertrag zu erneuern. Der Gesandte (s) hat also die
Gultigkeit jenes Vertrages anerkannt, der in der gahiliya
zwischen beiden abgeschlossen worden war. Zainab war
vor ihrem Gatten zum Islam konvertiert und nach der
Schlacht von Badr ausgewandert, wahrend ihr Gatte in
Mekka weiterhin an seinem Goétzenglauben festhielt. So
berichtet ibn Maga auf dem Wege des ibn ‘Abbas:

i B3 il o paladl i B A3 5B A 0l G
Der Gesandte Allahs (s) gab seine Tochter Zainab nach
zwei Jahren an Abi |-‘As ibn Rabi* mit dem ersten Ehe-
vertrag zuriick» Und in der Tradierung bei Ahmad heif3t

es: Yazid berichtete uns von Muhammad ibn Ishaqg von
Dawdid ibn Husain von ‘lkrima von ibn ‘Abbas,

I Galiy gan) palall o e Gt A5 3 H8 A Jsdy &
«Blia dad alp oiin By

dass der Gesandte Allahs (s) seine Tochter Zainab nach

zwei Jahren an Abi al-‘As ibn Rabi’ mit dem ersten

Ehevertrag zuriickgab, ohne eine neue Mitgift festzule-

gen. Dies geschah, nachdem Abu al-‘As den Islam ange-
nommen hatte.
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Was hingegen das Neuaufrollen jener Fille angeht, die
eine weiter anhaltende, dem Islam widersprechende
Folge haben, so hat der Gesandte Allahs (s) den verblei-
benden Zins (ribd), den die Menschen (auf geliehene
Geldbetrage) noch entrichten mussten, aufgehoben,
nachdem sie Teil des islamischen Staates geworden wa-
ren. Er sprach den Glaubigern lediglich das Stammkapital
zu. Nachdem also das Land zu einer Statte des Islam ge-
worden war, wurde der Restzins aufgehoben. Abi
Dawud berichtet Gber den Weg Sulaiman ibn ‘Amrs von
dessen Vater, der sprach: ,Ich hérte den Gesandten Al-
lahs (s) bei der Abschiedspilgerfahrt (Haggatu I-Wada')
sagen:

sl ¥ A&l Gust A& cBodaza ALaAI 1y e Uy U6 G Y
«u}‘dﬁ' Py

Wabhrlich, jeder Zins (riba) aus der gahiliya ist aufgeho-
ben. Es steht euch euer Kapital zu, so dass weder ihr
Unrecht tut, noch euch Unrecht getan wird.

Auch wurden jene, die nach den Gesetzen des Heiden-
tums mit mehr als vier Frauen verheiratet waren, nach
ihrem Eintritt in die Statte des Islam gezwungen, nur vier
von ihnen zu behalten. At-Tirmidi berichtet Uber den
Weg von ‘Abdullah ibn ‘Umar, dass Gaildan ibn Salama at-
Taqafi den Islam annahm und in der ahiliya mit zehn
Frauen verheiratet war. Diese nahmen mit ihm den Islam
an.

«ta Luj AL ui & ‘;.\35\ fy’::@»

Der Prophet (s) befahl ihm, vier von ihnen auszusu-
chen.
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Demzufolge wird die anhaltende Folge eines Vertrages,
die dem Islam widerspricht, nach Griindung des islami-
schen Staates beseitigt. Diese Beseitigung ist verpflich-
tend. Wenn beispielsweise eine muslimische Frau vor
dem Islam mit einem Christen verheiratet war, dann
wird dieser Vertrag nach Griindung des Kalifats gemal}
dem islamischen Recht aufgelst.

Das Neuaufrollen jener Falle, die sich auf Personen be-
ziehen, die dem Islam und den Muslimen Leid zugefiigt
haben, geht ebenso auf das Handeln des Gesandten Al-
lahs (s) zurlick. So gab der Prophet (s) bei der Eroffnung
Mekkas einige Personen, die in der gahiliya dem Islam
und den Muslimen Leid zugefiigt hatten, zur Tétung frei,
auch wenn sie sich am Umhang der Kaaba festhalten
sollten. Dies, obwohl er (s) selbst sagte:

GLB GlE L dag ALy 52>>

Der Islam kappt, was vor ihm war. Bei Ahmad und at-
Tabarani tiber den Weg des ‘Amr ibn al-‘As tradiert. Das
bedeutet, dass diejenigen, die dem Islam und den Mus-
limen Leid zugefligt haben, von diesem Hadith ausge-
nommen sind.

Nachdem der Prophet (s) spater aber einigen dieser Per-
sonen verzieh, so zum Beispiel ‘Ikrima ibn Abi Gahl, kann
auch der Kalif die Falle solcher Personen neu aufrollen
oder aber ihnen verzeihen. Dies gilt auch fiir Leute, die
Muslime folterten oder Verbalattacken gegen den Islam
lancierten. Auf sie trifft der Hadith

P B [P Ay Z,l»
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Der Islam kappt, was vor ihm war. ebenfalls nicht zu.
Sie sind gleichermaBen davon ausgenommen. Das Neu-
aufrollen ihres Falles liegt im Ermessen des Kalifen.

Was das Neuaufrollen von Usurpationsfallen (gadaya I-
gasb), d. h., Falle von gewaltsamer Aneignung, betrifft,
bei denen sich das usurpierte Gut noch in Handen des
Usurpators befindet, so ist dies auf folgenden Hadith
zurlickzufiihren, den Muslim von W3a’il ibn Hugr berich-
tet, der sagte:

sl QU Gaf B clawily oS s5l #8 4 Jsdy de &%,
G oull 3300 3hy LD B ) 05 b il S G 1
A Gl 100 (& 10 () &) Ay Aaiady Gaidh) ule
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Ich befand mich beim Gesandten Allahs (s), als zwei
Manner zu ihm kamen, die sich liber ein Land stritten.
Der eine sprach: ,Dieser hier hat mir in der Zeit des
Heidentums (gahiliya) mein Land entrissen (intaza
‘alaiya ardi), o Gesandter Allahs.” Es war Imru’u I-Qais
ibn ‘Abis al-Kindi. Sein Kontrahent war Rabi‘a ibn
‘Abdan. Da fragte der Gesandte (s): ,Dein Beweis?“ Er
antwortete: ,Ich habe keinen.” Daraufhin sprach der
Prophet: ,Sein Schwur.” Imru’'u I|-Qais sagte: ,Dann
wird er es nehmen.” Und der Gesandte antwortete:
,Dir steht nur das zu.” Als sich der andere zum Schwur
erhob, sagte der Gesandte Allahs (s): ,,Wer zu Unrecht

ein Land an sich reiflt, dem ziirnt Allah, wenn er auf lhn
trifft!” ,Intaza ‘alaiya ardi” bedeutet, dass er sich des
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Landes bemachtigt und es mit Gewalt an sich gerissen
hat.

So untersuchte der Gesandte (s) die Klage des Mannes
gegen denjenigen, der ihm sein Land entrissen hatte,
obwohl es in der vorislamischen Zeit des Heidentums
(gahiliya) geschehen war.

Demzufolge wird die Klage gegen jeden angenommen,
welcher Land, Weidevieh oder Vermodgenswerte von
Privatpersonen gewaltsam an sich gerissen hat. Gleiches
gilt fur usurpiertes 6ffentliches Eigentum oder Eigentum
des Staates.

Auller in diesen drei Fdllen werden die Vertrage, Ge-
schaftsbeziehungen und Gerichtsurteile, die vor dem
Kalifat abgeschlossen wurden bzw. ergangen sind, nicht
aufgehoben oder von neuem aufgerollt, solange sie ent-
schieden und vor Griindung des Kalifats in ihrem Vollzug
abgeschlossen sind.

Wurde also beispielsweise ein Mann wegen Aufbrechens
von Schultiren zu zwei Jahren Gefangnis verurteilt, hat
er diese Zeit bereits vor Griindung des Kalifats abgeses-
sen und will er nach Griindung des Kalifats eine Klage
gegen jene einbringen, die ihn damals verurteilten, weil
er der Meinung ist, dass er eine Gefangnisstrafe nicht
verdient habe, so wird seine Klage nicht angenommen,
weil der Fall sich vor Griindung des Kalifats ereignete,
ein Urteil dariber gefallt und der Vollzug bereits vollen-
det wurde. Er soll Allah um Vergiitung bitten.

Wenn aber jemand z. B. zu zehn Jahren Gefangnis verur-
teilt wurde, zwei davon abgesessen hat und nun das
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Kalifat gegriindet worden ist, so kann der Kalif den Fall
erneut untersuchen: Entweder wird die Strafe grund-
satzlich aufgehoben, der Verurteilte wird enthaftet und
freigesprochen, oder man begniigt sich mit der bereits
abgesessenen Strafe, d. h., er erhilt ein Urteil Gber zwei
Jahre Haft und wird anschlieRend aus dem Gefangnis
entlassen. Oder aber die verbleibende Strafe wird unter
Bericksichtigung der diesbezliglichen islamischen Geset-
ze neu untersucht und ein neues StrafmaR entsprechend
dem Wohle der Biirger — insbesondere in den Fallen, wo
es um Personenrechte geht — und im Sinne einer Ver-
besserung der zwischenmenschlichen Beziehungen fest-
gesetzt.

DER VERWALTUNGSAPPARAT
AL-GIHAZ AL-IDART

Artikel 96 — Die Verwaltung der Staatsangelegenheiten
und der Interessen der Menschen werden
durch Dienstbehdrden, Amter und Verwal-
tungsstellen lGbernommen, welche die
Staatsangelegenheiten wahrnehmen und
den Interessen der Menschen nachkommen.

Der Gesandte Allahs (s) regelte die Bilirgerangelegenhei-
ten und ernannte Schriftfiihrer zu deren Administration.
Er (s) leitete die Angelegenheiten der Birger in Medina,
nahm deren Interessen wahr, |6ste ihre Probleme, ord-
nete ihre Beziehungen, gewahrleistete die Befriedigung
ihrer Bedlrfnisse und lenkte sie zum Besten hin. All das
zahlt zu den Verwaltungsangelegenheiten, die den Men-
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schen ihr Leben erleichtern und es problemlos und un-
kompliziert gestalten sollen.

In Bildungsangelegenheiten z. B. liel} der Gesandte Al-
lahs (s) die unglaubigen Kriegsgefangenen als Loskauf
zehn muslimischen Kindern das Lesen und Schreiben
beibringen. Nun zahlt der Loskauf zur Kriegsbeute, die ja
Eigentum aller Muslime ist. Die Gewahrleistung von Bil-
dung ist somit zu einem offentlichen muslimischen Inte-
resse erhoben worden.

Im Bereich der medizinischen Versorgung ist dem Ge-
sandten Allahs (s) ein Arzt geschenkt worden, den er den
Muslimen zur Verfliigung stellte. Die Tatsache, dass der
Gesandte (s) den ihm geschenkten Arzt nicht flr sich
beanspruchte und nicht allein verwendete, sondern den
Muslimen zur Verfligung stellte, ist ein Beweis dafiir,
dass die medizinische Behandlung zu den allgemeinen
Interessen der Muslime zahlt.

Im Bereich von Arbeit und Beschéaftigung wies der Ge-
sandte Allahs (s) einen Mann an, ein Seil und eine Axt zu
kaufen, damit Brennholz zu schlagen und es den Men-
schen zu verkaufen, anstatt sie um Almosen zu bitten,
wo der eine ihm gibt und der andere ihn zurlickweist. So
berichten Abl Dawidd und ibn Maga in geschlossener
Kette,

i 5 bl 0 s 8 (ol o et 0885 8
8 A 05l Lah 8T8 (Lagy 51618 B (Lagy i G ... i
Oy Wh AT UF 105 0B ... S0t (gidd ¢ 105 ok
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dass ein Mann der ansar zum Gesandten Allahs (s) kam
und ihn um eine Gabe bat. Da fragte ihn der Gesandte
Allahs (s): ,,Hast du denn nichts zu Hause?“ Der Mann
antwortete: ,Doch!“ [...] Da sagte ihm der Prophet (s):
,Bring es mir!“ Und der Mann brachte es her. Der Ge-
sandte (s) nahm es in die Hand und fragte: ,,Wer kauft
diese beiden Dinge?“ [...] Ein Mann sagte: ,Ich nehme
sie fiir zwei Dirham.” Der Prophet (s) gab sie ihm, nahm
die zwei Dirham, gab sie dem ansari und sagte ihm:
»Kauf mit einem davon Nahrung und gib sie deiner Fa-
milie. Mit dem Zweiten kauf ein Beil und bring es her.
Der Mann brachte es ihm. Nun band der Gesandte (s)
eigenhdndig einen Holzgriff daran und sprach zu ihm:
»,Geh, schneide damit Brennholz und verkaufe es. Ich
mochte dich dann fiinfzehn Tage nicht mehr sehen.”
Der Mann tat, wie ihm geheiBen, kam dann zuriick und
hatte zehn Dirham verdient. [...] In einem Hadith, den
al-Bubari Gber den Weg Abu Hurairas in geschlossener
Kette tradiert, sagt der Gesandte Allahs (s):

«MAAAJK"‘: 3\

Dass einer von euch sich einen Bund Brennholz auf den
Riicken legt, ist besser fiir ihn, als die Menschen um
Almosen zu bitten - der eine gibt ihm, der andere nicht.
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Auch den Bereich der Verkehrswege regelte der Gesand-
te Allahs (s). So legte er in seiner Zeit die Wegbreite im
Falle von Streitigkeiten auf sieben Ellen fest. Al-Buhari
berichtet von Abl Huraira:

«;ji’i i el (ad @}M b ALY 13y

Wenn die Menschen liber die StralRenbreite stritten, so
entschied der Prophet (s) auf sieben Ellen. In der Tra-
dierung bei Muslim heil3t es:

«;ji’i i el (ad @}M b ALY 13y

Wenn ihr liber die Stralle uneinig seid, dann wird ihre
Breite auf sieben Ellen festgelegt. Auch berichtet
Ahmad von ibn ‘Abbas, der sagte: Es sprach der Gesand-
te Allahs (s):

«&jz\i daii $Gsad) (ga)hallzy

Und die frequentierte Stralle ist sieben Ellen breit.In
einer anderen Tradierung bei Ahmad von ‘Ubada ibn as-
Samit heillt es:

PEF PRI AR TN S EPRPS S - z0- 4 i w3 s P
b Sl eal g & gl o a8 LA BB by »
@ i g Bkl &5 O
Der Gesandte (s) entschied iiber die Freiflache zur Stra-

Be hin, deren Eigentiimer darauf bauen moéchten, dass
dem Weg sieben Ellen eingerdaumt werden.

Dies war eine administrative Regelung fir die damalige
Zeit. Ist der Bedarf nach einer grofReren Wegbreite vor-
handen, so kann dem entsprochen werden, wie es die
Rechtsschule a3-Safi‘Ts vorsieht.
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Ebenso untersagte es der Gesandte Allahs (s), sich an
der offentlichen Strafle zu vergreifen. At-Tabarani be-
richtet im ,,al-Ma‘gam as-sagir”, dass der Gesandte (s)
sprach:

e G Al 35 40 B3 L Galiiadl 3 (e W8T Gy
«Ca)
Wer vom Weg der Muslime eine Handbreit abzwackt,

den fesselt Allah am Tage der Auferstehung aus sieben
Landern Entfernung.

Und aus dem Bereich der Landwirtschaft wird berichtet,
dass az-Zubair und ein Mann der ansar sich Gber die Be-
wasserung ihrer Landflaichen durch eine Wasserrinne
strittig waren. Da sprach der Gesandte Allahs (s):

«la ‘_,Jl 2lal) dugi 33' 556 sy
Bewadssere, o Zubair, und lass das Wasser dann zu dei-

nem Nachbarn flieBen! Ubereinstimmend tradiert, der
Wortlaut ist der bei Muslim.

Auf diese Weise hat der Gesandte (s) die Angelegenhei-
ten der Muslime verwaltet und ihre administrativen
Probleme leicht und unkompliziert gel6st. Dabei zog er
auch einige Gefdahrten zu Hilfe. Somit stellen die Biirger-
interessen einen eigenen Verwaltungsapparat dar, den
der Kalif entweder selbst ibernimmt oder einen qualifi-
zierten Direktor dafiir ernennt. Zur Entlastung des Kali-
fen wird die Ernennung eines Direktors an dieser Stelle
adoptiert, insbesondere deswegen, weil die Interessen
der Menschen komplex und vielfaltig geworden sind.
Daher wird ein eigener Apparat fir die Birgerinteressen
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ins Leben gerufen, den ein qualifizierter Direktor mit den
entsprechenden Mitteln und Stilen leitet, die den Bir-
gern ihr Leben erleichtern und ihnen einfach und un-
kompliziert die erforderlichen Dienste zur Verfligung
stellen.

Der Verwaltungsapparat besteht aus Behoérden (masla-
ha), Kreisamtern (da’ira) und Dienststellen (iddra). Die
Behorde ist die oberste Verwaltungsleitung fir jedes
staatliche Dienstleistungsamt, wie z.B. Staatsbirger-
schaftsangelegenheiten, Verkehr, Miinzamt, Unterrichts-
wesen, Gesundheit, Landwirtschaft, Arbeit, Stralenbau
und andere. Diese Behorde lGibernimmt die administrati-
ve Leitung des Dienstleistungsamtes selbst und samtli-
cher ihm angeschlossenen Kreisamter und lokalen
Dienststellen. Das Kreisamt verwaltet alle Amtsangele-
genheiten des Kreises sowie alle ihm untergeordneten
Dienststellen. Die Dienststelle Gbernimmt die Leitung
der eigenen Verwaltungsdienste und der ihr angeschlos-
senen Fachbereiche und Unterabteilungen.Diese Behor-
den, Kreisamter und Dienststellen werden zur Erfiillung
der staatlichen Dienstleistungen und zur Wahrnehmung
der Birgerangelegenheiten eingerichtet.

Der Verwaltungsapparat ist ein Stil (usldb) und ein Mittel
(wasila) zum Vollzug der Handlung. Deswegen bedarf er
keines eigenen Rechtsbeleges. In diesem Fall ist der all-
gemeine Rechtsbeleg (dalil ‘Gm) ausreichend, der auf
den Handlungsursprung hinweist. Hier darf nicht einge-
wendet werden, dass es sich beim Stil um eine Tatigkeit
des Menschen handelt, die nur gemaR den islamischen
Rechtsspriichen ablaufen darf. Dieser Einwand ist unzu-
lassig, da der Rechtsbeleg fiir den Ursprung dieser Tatig-
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keiten in allgemeiner Form ergangen ist. Somit umfasst
er alles, was sich an Tatigkeiten daraus ableitet. Es sei
denn, es ist ein weiterer Rechtsbeleg fiir eine spezifi-
sche, sich aus diesem Ursprung ableitende Handlung
vorhanden. In diesem Fall muss die Handlung gemald
diesem Rechtsbeleg erfolgen. So sagt der Erhabene zum
Beispiel:
G 1575

Und entrichtet die zakat! (2:43)Dies ist ein allgemeiner
Beleg. Nun sind weitere Belege vorhanden, die sich auf
daraus abgeleitete Handlungen beziehen. Sie betreffen
die Hohe des Mindestvermogens (nisab), die Personen,
die mit der Einhebung der zakat betraut sind, und die

Vermogensarten, fur die zakat eingehoben wird. All die-
se Handlungen leiten sich ab aus dem Gebot:
) 1575)

Und entrichtet die zakat! Es sind jedoch keine Belege
ergangen, auf welche Weise die betrauten Personen die
zakat einheben sollen. Sollen sie gehend oder fahrend
hingelangen; diirfen sie Personen anmieten, die ihnen
dabei behilflich sind, oder nicht? Missen sie alles schrift-
lich in Rechnungsblichern eintragen? Sollen sie einen
bestimmten Ort festlegen, an dem sie zusammenkom-
men? Sollen sie Lager einrichten, um die Giter dort auf-
zubewahren? Sollen sich diese Lager unter der Erde be-
finden oder wie Kornhduser gebaut sein? Soll die zakat
aus Bargeld in Sacken oder in Kisten eingesammelt wer-
den? All dies und Ahnliches sind Tatigkeiten, die sich aus
dem Befehl
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€9 1573)

Und entrichtet die zakat! ableiten. Jedoch sind sie im
allgemeinen Beleg miteingeschlossen, da keine spezifi-
schen Beweise fir diese Zweigtatigkeiten ergangen sind.
Gleiches gilt fur alle Tatigkeitsstile. Der Tatigkeitsstil ist
also eine Handlung, die aus einer anderen Handlung,
dem Ursprung, fir den ein allgemeiner Rechtsbeleg er-
gangen ist, abzweigt. Fiir die Zweigtatigkeit ist kein spe-
zifischer Rechtsbeleg ergangen. Somit ist der allgemeine
Rechtsbeleg fiir ihre Ursprungshandlung auch ein
Rechtsbeleg fiir sie.

Folglich kénnen die Verwaltungsstile aus irgendeinem
System Ubernommen werden, wenn sie geeignet sind,
die Tatigkeiten der Verwaltungsapparate zu erleichtern
und die Birgerinteressen zu erfiillen. Denn der Verwal-
tungsstil ist kein Rechtsspruch, der einen Rechtsbeleg
erfordert. Deswegen libernahm auch ‘Umar den Verwal-
tungsstil der dawawin (Register), um die Namen der
Soldaten und Burger zu registrieren, damit die Gelder
aus dem offentlichen bzw. dem Staatseigentum als Sold
oder Schenkungen an sie verteilt werden kénnen.

So berichtet ‘Abid ibn Yahya von al-Harit ibn Nufail, dass
sich ‘Umar mit den Muslimen (ber die Einflihrung von
Registern beriet. ‘Ali ibn Abi Talib sagte: ,Verteile jedes
Jahr das, was sich an Giitern bei dir angesammelt hat,
und behalte nichts davon zuriick.” ‘Utman ibn ‘Affan je-
doch meinte: ,Ich sehe viel Geld, das allen Menschen
geniigt. Wenn sie aber nicht erfasst werden, damit man
weifs, wer etwas erhalten und wer nichts erhalten hat, so
flirchte ich, dass sich das Problem ausdehnen wird.“ Da-
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rauf sagte al-Walid ibn Hisam: ,Ich war in as-Sam und
sah die dortigen Kénige Register einrichten und Soldaten
rekrutieren. So richte Register ein und rekrutiere Solda-
ten.” ‘Umar iibernahm seinen Vorschlag, rief ‘Aqil ibn Abi
Talib, Mahrama ibn Naufal und Gubair ibn Mutim zu
sich — unter den Qurais waren sie Stammeskenner — und
befahl ihnen: ,Schreibt die Menschen in ihren Wohnstit-
ten fest.”

Nach dem Aufkommen des Islam im Irak wurden die
Register (dawawin) in ihrer bisherigen Form beibehal-
ten. Der diwadn a§-Sams war in Latein, da a$-Sam zum
romischen Imperium gehoérte. Der diwan des Irak hinge-
gen war auf Persisch, da der Irak dem persischen Reich
zugehorig war. In der Zeit von ‘Abd al-Malik ibn Marwan
wurden die Register a$-Sams ins Arabische Uibertragen.
Dies geschah im Jahr 81 n. H. Danach wurden Register je
nach Bedarf und Notwendigkeit fir die Betreuung der
Biirgerangelegenheiten eingefiihrt. So gab es spezielle
Register fiir die Kosten und Aufwendungen des Heeres,
andere fiir Gebihren und Rechtsanspriiche und solche
fiir die Einsetzung und Ablése von Gouverneuren und
Kreisvorsteher. Ebenso gab es Register, die fur die Ein-
und Ausgaben des bait al-mal (muslimisches Schatzhaus)
eingerichtet wurden. Auf diese Weise ging man bei der
Einrichtung der Register vor. Sie wurden je nach Bedarf
eingerichtet. Der konkrete Stil beim Verwaltungsablauf
war jedoch von einer Periode zur anderen verschieden,
da sich Mittel und Tatigkeitsstile anderten.

Fir jeden Diwan wurde ein Direktor ernannt und die
notwendigen Beamten eingestellt. Manchmal erteilte
man dem Direktor die Befugnis, seine Beamten selbst zu
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bestimmen; in anderen Fallen wurden sie ihm seitens
des Staates zugewiesen.

Demzufolge geht man bei der Einrichtung von Verwal-
tungsbehorden bzw. Registern gemall der Notwendig-
keit vor. Man wahlt die passenden Stile (us/ib) und Mit-
tel (wasila), die die erforderlichen Aufgaben optimal
erfiillen. Diese kdnnen von einem Zeitalter zum anderen,
von einer Provinz zur anderen und von einem Land zum
anderen variieren.

Artikel 97 - Die Administrationspolitik der Dienstbe-
hérden, Amter und Verwaltungsstellen ba-
siert auf der Einfachheit des Systems, der
Schnelligkeit in der Ausfiihrung der Aufgaben
und der Kompetenz derjenigen, die mit der
Verwaltung betraut sind.

Dies leitet sich aus der Realitdt des Vollzugs der Biirger-
anliegen ab. So mdchte derjenige, der ein Anliegen hat,
es moglichst schnell und vollstandig erledigt wissen. So
sprach der Gesandte (s):

1l (Alial 1pludls 2AEB VM (gl & L GLAY) GBS A Gy
Coen c_ﬁm ‘Mz Ta ‘é\md
Allah hat den guten Vollzug in allem vorgeschrieben.
Wenn ihr tétet, so tut es in guter Manier, und wenn ihr
schlachtet, so schlachtet auf gute Weise. [...] Von Mus-
lim auf dem Wege von Saddad ibn Aus tradiert. Der gute
Vollzug bei der Erledigung aller Angelegenheiten ist also

von Rechts wegen vorgeschrieben. Um dies bei der Be-
treuung der Birgeranliegen zu erreichen, muss die Ver-
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waltung folgende drei Eigenschaften erfiillen: 1. Die Ein-
fachheit des Systems. Dies flihrt zur leichten und un-
problematischen Erledigung, denn Kompliziertheit flhrt
zu Schwierigkeiten. 2. Die Schnelligkeit in der Erledigung
der Anliegen. Fiir die Menschen stellt dies eine unge-
meine Erleichterung dar. 3. Die Eignung und Kompetenz
jener, denen man die Verwaltungsarbeit ibertragt. Dies
ergibt sich aus dem Gebot des guten Vollzugs und aus
der Notwendigkeit, die Arbeit selbst bewaltigen zu koén-
nen.

Zu den Belegen fiir diese drei Bedingungen zihlen die
folgenden:

Die Einfachheit:

- Der uUbereinstimmend tradierte Hadith von Abl Muasa,
der Wortlaut ist hier jener bei al-Buhari: Sa‘id ibn Abi
Burda berichtet iber seinen Vater von seinem GrofSva-
ter, der sagte: Als der Gesandten Allahs (s) ihn und
Mu‘ad ibn Gabal losschickte, sprach er zu ihnen:

Ceen L’ejﬁj sﬂ Y] j)-&-g ‘ w.wu”f' Yy Dao»
Erleichtert es (den Menschen) und erschwert es (ihnen)

nicht. Seid Frohbotschafter und nicht abstoRend. Und
bemiiht euch! {(...)

- Der Ubereinstimmend tradierte Hadith von Anas. Bei
beiden - al-Buhari und Muslim - erging er in folgendem
Wortlaut: Es sprach der Prophet (s):

a8 ¥ |58y )38 Vg 194
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Erleichtert es (den Menschen) und erschwert es (ihnen)
nicht. Wirkt beruhigend und nicht absto8end.

- Der bei al-Hakim tradierte Hadith von ‘Amr ibn Murra.
Al-Hakim stufte ihn als richtig ein, und ad-Dahabri stimm-
te ihm zu. ‘Amr sprach: Ich hérte den Gesandten Allahs
(s) sagen:

s 0 el (iaaly ey A ged 69l Al T G
ATl oy 4zalag 42l God slald
Wer seine Tiir vor dem Bediirftigen, dem Armen oder
dem Schwachen zuschlagt, dem schlagt Allah das Tor

des Himmels vor seiner Bediirftigkeit, seiner Armut und
seiner Schwache zu.

- Der bei al-Hakim tradierte Hadith von AblG Maryam al-
Azdi. Al-Hakim stufte ihn als richtig ein, und ad-Dahabi
stimmte ihm zu. Aba Maryam sprach: Ich hérte den Ge-
sandten Allahs (s) sagen:

a5 agialag agild ¢pd cadald W Gualliall yal (e o dv
4518 4sbldy gl (g Aalilh a3 039 Jo A CRAAN (agtil
«yﬁj

Wer mit einer Angelegenheit der Muslime betraut wird
und sich von ihrer Bediirftigkeit, ihrer Not, ihrer Armut
und ihrem Leid abwendet, vor dessen Bediirftigkeit,
dessen Leid, dessen Not und dessen Armut wendet Sich
Allah am Tage der Auferstehung ab. - In seinem nach
den Regeln der beiden ,Sahih“-Werke>! verfassten ,al-
Mustadrak” fuhrt al-Hakim aus: Dieser Hadith ist von

>! Gemeint sind die beiden Hadith-Werke von al-Buhart und Muslim.
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seiner Tradierungskette her richtig, obwohl beide (d. h.,
al-Buhari und Muslim) ihn nicht (iberliefern. Sein Traden-
tenstrang stammt aus a$-Sam und ist richtig.

- Der bei Ahmad tradierte Hadith von Mu‘ad, den az-Zain
als richtig einstufte. Mu‘ad sagte: Es sprach der Gesand-
te Allahs (s):

Aalally Ard) ol Bo il Bd Gl da olh G
«;.21.;@3\ A% e 4 il
Wer mit einer Angelegenheit der Muslime betraut wird
und sich von dem Schwachen und Bediirftigen abwen-

det, von dem wendet Sich Allah am Tage der Auferste-
hung ab.

Die Schnelligkeit in der Erledigung:

- At-Tabarani berichtet in einem Strang, dessen Traden-
ten vertrauenswiirdig sind - bis auf Baqiya, (iber den
Meinungsunterschied herrscht -, von AbU Huraira, der
sagte: Es sprach der Gesandte Allahs (s):

3 Tl 28T &6 108 A1 g ) Ol G 11500 . Ay 280
cala b Y G ) AL O ity Aaf gl Ste
5 «Cisbpalid Cgfal 5 AR i LY Cuniln O
PP LN EQ PR P P EQUTRS 1 W T R
«\g \33;.:3 FREAEN b.«"agé\ :333..33 A
»Hiitet euch vor dem Alleinlassen.” Sie fragten: ,,Und
was ist das Alleinlassen, o Gesandter Allahs (s)?“ Er

antwortete: ,,Wenn jemand von euch Befehlshaber
oder Statthalter ist. Die Witwe und der Mittellose
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kommen zu ihm. Dann sagt man ihnen: ,Wartet, bis
euer Anliegen untersucht wird.” Und so werden sie
alleingelassen; weder wird ihr Anliegen erledigt noch
wird ihnen befohlen, sich zu entfernen. Dann kommt
der reiche, ehrbare Mann zu ihm. Er ldsst ihn neben
sich Platz nehmen und fragt: ,,Was ist dein Anliegen?“
Der Mann bringt sein Anliegen vor. Darauf sagt der Be-
fehlshaber: ,Erledigt sein Anliegen und beeilt euch da-
bei.”

- Ibn Sabba berichtet in seinem Geschichtswerk von ibn
Saudab, der sprach: ‘Umar sagte: ,lhr Menschen! Ver-
schiebt die Arbeit von heute nicht auf morgen. Wenn ihr
das tut, werdet ihr von den Arbeiten liberhduft, sodass
ihr nicht mehr wisst, mit welcher von den vernachldssig-
ten Arbeiten ihr anfangen sollt.”

- A$-SafiT berichtet in seinem Werk ,al-Um“: Mehrere
Leute von Gelehrsamkeit berichteten uns: Als das Beute-
vermdgen des Iraks zu ‘Umar ibn al-Hattab gebracht
wurde, sprach der Schatzmeister (sahib bait al-mal) zu
ihm: ,lch lege es ins Schatzhaus.” Doch ‘Umar sagte:
,Nein, beim Herrn der Kaaba! Unter keiner Decke soll es
aufbewahrt werden, bis ich es aufgeteilt habe!”

- Ahmad berichtet in ,az-Zuhd“, ibn ‘Abd al-Birr in ,,an-
Isti'ab” und ibn Abi ‘Asim in ,az-Zuhd” von Mugammi’,
dass ‘Ali stets befahl, dass Schatzhaus auszukehren und
dann mit Wasser zu bespritzen. Dann betete er darin in
der Hoffnung, dass das Haus am Tage der Auferstehung
fiir ihn bezeugt, dass er von den Muslimen kein Vermo-
gen zurickgehalten hat.
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Die Kompetenz:

- Ahmad berichtet in einer guten Kette von Hudaifa, dass
der Gesandte Allahs (s) sprach:

A ghlh i yiad T a6 Likiay ik ghl 1538 Lagd &)y
sk ild ahshalany ahslaxiold aa3ie ) \pkaad cagile Cidal) Ga
Ein schwaches, elendes Volk wurde von einem groRen,
despotischen Volk bekdmpft. Doch Allah lieR das
schwache iiber das despotische siegen. Daraufhin setz-
te es seine Feinde als Statthalter ein und gewdhrte
ihnen Macht liber die Menschen. Und so rief es Allahs

Zorn hervor, der bis zum Tage der Auferstehung iiber
ihm weilt.

- Muslim berichtet von Abu Musa, der sagte: Es sprach
der Gesandte Allahs (s):

«le Gap 1l ¥y dlla il gaad 1@ e 8 Y s Gy

Bei Allah, wir Ubertragen diese Befehlsgewalt nieman-
dem, der sie verlangt oder darauf erpicht ist.

- Al-Baihagqf berichtet in ,,a5-Su‘ab” von ‘Umar, der sagte:
Unter den Menschen darf nur jemand mit urteilsbegab-
tem Verstand richten, der Kompetenz in der Statthalter-
schaft besitzt, an dem kein Mangel erkennbar ist, der
keinen Hass auf die Blirger in sich trdgt und den um Al-
lahs willen der Tadel eines Tadelnden nichts anhaben
kann. Im Buch ,,an-Nihaya“ gibt ibn al-Atir folgende Er-
lauterung dazu: Das bedeutet, dass er auf die Blirger, die
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er zu betreuen hat, keinen Widerwillen und keinen Hass
entwickelt.

- Al-Hakim erwahnt im ,al-Mustadrak” folgenden Be-
richt, den er als richtig einstuft, ad-Dahabi stimmte ihm
dabei zu: Zaid ibn Aslam berichtet von seinem Vater,
dass ‘Umar zu seinen Gefdhrten sprach: ,Wiinscht euch
etwas!”. Einer sagte: , Ich wiinsche mir, dass dieses Haus
mit Gold gefiillt wéire, um es auf dem Wege Allahs und
fiir Almosen auszugeben.” Ein anderer sagte: ,Ich wiin-
sche mir, dass es mit Diamanten und Edelsteinen gefiillt
wdre, um es auf dem Wege Allahs und fiir Almosen aus-
zugeben.” Und ‘Umar sprach: ,Wiinscht euch etwas!” Sie
sagten: , O Fiihrer der Gldubigen, wir wissen nicht, was
wir uns (noch) wiinschen sollen.” Da sagte ‘Umar: ,Ich
wiinsche mir, dass es mit Mdnnern gefiillt wire wie Abd
‘Ubaida ibn al-Garrah, Mu‘ad ibn Gabal, Salim, der Erb-
loyale52 Abd Hudaifas, und Hudaifa ibn al-Yaman. “

Artikel 98 — Jeder Inhaber der Staatsangehorigkeit, der
die Kompetenz dazu besitzt, sei er Muslim
oder Nichtmuslim, Mann oder Frau, kann
zum Direktor jeder beliebigen Dienstbehor-
de, Verwaltungsstelle oder Abteilung er-
nannt werden und Beamter darin sein.

Dies ist den Rechtsspriichen zur Anmietung von Arbeits-
kraften (ahkam al-igara) entnommen, da Direktoren und

> Arab. maula, Sklave, dem von seinem Herrn die Freiheit ge-
schenkt wurde. In der Scharia hat dies auch Rechtsfolgen fir ihn, da
sein ehemaliger Herr an seinem Vermogen erbberechtigt ist. Daher
die Ubersetzung: Erbloyaler. (Anmerkung des Ubersetzers)
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Staatsbedienstete gemdR diesen Gesetzen Arbeitneh-
mer sind. So ist es uneingeschrankt zuldssig, eine Ar-
beitskraft, egal ob es sich um einen Muslim oder Nicht-
muslim handelt, anzumieten. Das geht aus der Allge-
meingultigkeit der Rechtsbeweise zur Anmietung von
Personen hervor. So sagt der Erhabene:

(ais A58 10 asf 08)
Und wenn sie (die Miitter) fiir euch stillen, so gebt
ihnen ihren Lohn! (65:6) Hierbei handelt es sich um eine
allgemeingiiltige Aussage, die nicht spezifisch fur Musli-
me gilt. Auch berichtet al-Buhari von Abu Huraira, dass
der Prophet (s) sprach:
Paal AL 9455 ... Lalial aj adacad U L0 20 6>
a1 il ly e AL

Der Erhabene sagt: ,,Dreien bin ich ein Gegner am Tage
der Auferstehung: (...) Und ein Mann, der einen
Dienstnehmer anwirbt, die Leistung von ihm einholt
und ihm seinen Lohn verwehrt.” Diese Aussage ist
ebenso in genereller Form ergangen und nicht auf den
muslimischen Dienstnehmer beschrankt. Auch hat der
Gesandte Allahs einen Mann vom Stamm der Bania ad-
Dil angeheuert, der dem Glauben seines Stammes ange-
hérte, wie es al-Buhari von ‘A’ia (r) berichtet. Dies be-
legt die Erlaubnis, einen Muslim wie auch einen Nicht-
muslim anzumieten. In gleicher Weise ist es auch er-
laubt, eine Frau zu beschéftigen, da die allgemein und
generell ergangenen Rechtsbelege diesbeziiglich keine
Einschrankung machen. Somit ist es einer Frau erlaubt,
Direktorin oder Beamtin in einer staatlichen Verwal-
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tungsbehorde zu sein. Ebenso ist es einem Nichtmuslim
erlaubt, Direktor einer Behorde zu werden oder Beamter
im staatlichen Dienst. Bei ihnen handelt es sich um An-
gestellte, d. h. um angeworbene Arbeitskrafte. Und die
Rechtsbelege zur Anmietung von Arbeitskraften sind
allgemeingiiltig und uneingeschrankt ergangen.

Artikel 99 - Fiir jede Dienstbehorde wird ein Generaldi-
rektor ernannt, fiir jedes Amt und jede Ver-
waltungsstelle ein Direktor, der mit ihrer Lei-
tung beauftragt und direkt fiir sie verant-
wortlich ist. Diese Direktoren sind beziiglich
ihrer Tatigkeit demjenigen gegeniiber ver-
antwortlich, der mit der obersten Leitung ih-
rer Dienstbehorde, ihres Amtes oder ihrer
Verwaltungsstelle betraut ist. Beziiglich der
Einhaltung der Gesetze und allgemeinen Sys-
teme sind sie vor dem Gouverneur bzw. dem
Kreisvorsteher verantwortlich.

Damit der korrekte Betrieb dieser Behorden, Kreisamter
und Dienststellen gewahrleistet wird, miissen Verant-
wortliche dafiir ernannt werden. So wird fiir jede Behor-
de ein Generaldirektor ernannt, der die unmittelbare
Leitung der Behoérdenangelegenheiten lGbernimmt und
die Aufsicht Giber alle angeschlossenen Kreiséamter und
Dienststellen innehat. Fiir jedes Kreisamt und jede
Dienststelle ernennt er einen Direktor, der fir das jewei-
lige Kreisamt bzw. die jeweilige Dienststelle und die an-
geschlossenen Fachbereiche und Unterabteilungen di-
rekt zustandig ist.
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So viel zur Einrichtung von Verwaltungsbehérden bzw.
Registern an sich. Was die Verantwortlichkeit der Beam-
ten anbelangt, so handelt es sich bei ihnen um Ange-
stellte, also Dienstnehmer. Gleichzeitig sind es Staats-
birger. Als Angestellte, d. h. fiir ihre Tatigkeit, sind sie
vor ihrem Vorgesetzten in der Behdrde verantwortlich,
mit anderen Worten vor dem Direktor ihrer Behorde. Als
Staatsbiirger sind sie aber vor den jeweiligen Regie-
rungspersonen, seien es Gouverneure oder Kreisvorste-
her, und vor dem Kalifen verantwortlich. Sie sind an die
Rechtsspriiche des Islam und an die Verwaltungssysteme
gebunden.

Artikel 100 — Die Direktoren aller Dienstbehérden, Am-
ter und Verwaltungsstellen werden nur we-
gen eines Grundes im Sinne der Verwal-
tungsordnung abgesetzt. Gestattet ist aber
ihre Versetzung von einer Tatigkeit zu einer
anderen und ihre Suspendierung. lhre Er-
nennung, Versetzung, Suspendierung, Be-
strafung und Absetzung erfolgt durch dieje-
nigen, die die Gesamtleitung ihrer Dienstbe-
hérden, Amter oder Verwaltungsstellen in-
nehaben.

Dies ist den Dienstnehmergesetzen entnommen wor-
den. Wenn ein Arbeitnehmer fiir eine bestimmte Zeit
angeheuert wurde, dann ist es unzuldssig, ihn wahrend
dieser Zeit aus seiner Arbeit zu entlassen. Er kann jedoch
von seiner Tatigkeit entbunden werden, was als Suspen-
dierung bezeichnet wird. Allerdings hat er in dieser Zeit
Anspruch auf Lohn, denn der Dienstvertrag zahlt zu den
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bindenden und nicht zu den freiwilligen Vertragen.
Wurde der Dienstvertrag abgeschlossen, so ist er fir
beide Vertragspartner bindend. Die Einhaltung der Ver-
waltungsordnung ergibt sich aus dem Umstand, dass es
sich im Grunde um Vertragsbedingungen handelt, die
verpflichtend einzuhalten sind, so sprach der Gesandte

(s):

«}g-&gj:i'a UAG 0‘9.’6:\&&3\»
Die Muslime halten ihre Bedingungen ein. Bei Abu
Dawud Uber den Weg Abu Hurairas in geschlossener

Kette tradiert. In der Tradierung bei al-Hakim und ad-
Daraqutni von ‘A’i$a (r) heillt es:

«}g.&”’:i e &M\»

Die Muslime stehen zu ihren Bedingungen. Bei der Ver-
setzung von einer Tatigkeit zur anderen muss der
Dienstvertrag befolgt werden. Wurde jemand zum Aus-
heben eines Grabens angeheuert, so darf er nicht zum
Bau eines Hauses versetzt werden. Gleiches gilt fir die
staatlichen Amter. Ist jemand generell zur Durchfiihrung
einer Tatigkeit angestellt worden, dann ist es erlaubt,
ihn innerhalb dieser Tatigkeit von einem Ort zum ande-
ren zu verlegen. Ist die Anstellung selbst generell erfolgt
(also ohne Festlegung auf eine bestimmte Tatigkeit),
dann ist seine Versetzung uneingeschrankt zuldssig. Das
bedeutet, dass bei einer Versetzung gemall dem Dienst-
vertrag vorzugehen ist.

Artikel 101 — Die Ernennung, Versetzung, Suspendie-
rung, Bestrafung und Absetzung von Beam-
ten, die nicht Direktoren sind, erfolgt durch
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diejenigen, die die Gesamtleitung ihrer
Dienstbehérden, Amter oder Verwaltungs-
stellen innehaben.

GemaR den Gesetzen zur Anstellung von Arbeitskraften
gelten Staatsbeamte als Angestellte. |hre Ernennung,
Kindigung, Versetzung und Bestrafung erfolgt durch
denjenigen, der gemaR der Verwaltungsordnung die
Gesamtleitung ihrer Dienstbehérden, Amter oder Ver-
waltungsstellen innehat.

Dies ist ebenso den Arbeitnehmergesetzen enthommen
worden. So sind einem Angestellten gegeniber die sich
aus dem Dienstvertrag ergebenden Obligationen einzu-
halten. In gleicher Weise muss auch der Angestellte das
einhalten, was vertraglich vereinbart wurde. Denn der
Vertrag ist bezlglich dessen, was vereinbart wurde, fir
beide Seiten verpflichtend. Wenn also ein Angestellter
flir eine bestimmte Zeit angemietet wurde, darf er wah-
rend dieser Zeit aus seiner Vertragstatigkeit nicht entlas-
sen werden.

Was die Einhaltung der Verwaltungsordnung anbelangt,
so ergibt sich dies aus dem Umstand, dass es sich im
Grunde um Vertragsbedingungen handelt, die verpflich-
tend einzuhalten sind. So sprach der Gesandte (s):

<<€h§-h})}-&l L & galedally
Die Muslime halten ihre Bedingungen ein. Bei Abi
Dawid Uber den Weg Abl Hurairas tradiert. Die Verset-
zung der Beamten von einer Tatigkeit zu einer anderen
hdngt ihrerseits vom Dienstvertrag ab. Dabei wird ge-
maRk dem Anstellungsvertrag vorgegangen.
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Verantwortlich fiir ihre Ernennung, Bestrafung und Ab-
setzung sind diejenigen, die die Gesamtleitung ihrer
Dienstbehdrden, Amter oder Verwaltungsstellen inne-
haben, da diese fiir die Behorde, in der sie arbeiten, ver-
antwortlich sind und gemalR der ihnen U(bertragenen
Verantwortung die Befugnis dazu besitzen.

DAS SCHATZHAUS - BAIT AL-MAL

Artikel 102 - Das Schatzhaus (bait al-mal) regelt als
Behorde die Einnahmen und Ausgaben ge-
maB den islamischen Rechtsspriichen, und
zwar im Hinblick auf ihre Einhebung, ihre
Verwahrung und ihre Ausgabe. Der Leiter der
Schatzhausbehoérde wird als , Oberschatz-
meister” (hazin bait al-mal) bezeichnet. Die-
ser Behorde sind Abteilungen in den ver-
schiedenen Provinzen angeschlossen. Die Lei-
ter der Provinzabteilungen werden ,Schatz-
meister” (sahib bait al-mal) genannt.

Der Ausdruck ,bait al-mal” stellt im Arabischen eine Ge-
nitivkonstellation (tarkib idafr) dar. Damit wird der Ort
bezeichnet, an dem die Einnahmen des Staates bis zu
ihrer Verteilung aufbewahrt werden. Man bezeichnet
damit auch die zustdndige Behorde, die mit der Einnah-
me und Ausgabe jener Vermégenswerte betraut wird,
die den Muslimen von Rechts wegen zustehen.

Nachdem, wie bereits dargelegt, adoptiert wurde, dass
dem Gouverneur (wali) lediglich eine spezifische Statt-
halterschaft (wildya hassa) Gbertragen wird, von der die
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Armee, das Gericht und die Finanzen ausgenommen
sind, unterstehen Armee, Gerichtswesen und Staatsfi-
nanzen jeweils einer zentralen Behorde, die direkt dem
Kalifen unterstellt ist. So ist die gesamte Armee in der
Zentralbehorde des amir al-gihad eingegliedert, die Ge-
richte in der Zentralbehorde fir Gerichtswesen und
samtliche Staatsfinanzen in der Zentralbehorde des bait
al-mal (Schatzhaus). Demzufolge ist das Schatzhaus eine
eigenstandige, von allen anderen Apparaten getrennte
staatliche Institution. Wie jede andere Institution im
Staatsapparat ist auch das Schatzhaus dem Kalifen un-
terstellt.

Darlber hinaus existieren zahlreiche Rechtsbelege, dass
das Schatzhaus der Muslime dem Gesandten Allahs (s)
bzw. dem Kalifen oder demjenigen, dem es mit seiner
Erlaubnis Ubertragen wurde, direkt unterstellt war. So
hat der Gesandte Allahs (s) die Vermogenswerte des
Schatzhauses zeitweise selbst aufbewahrt; er besall
auch eine eigene Aufbewahrungskammer. Die Gelder
wurden von ihm selbst eingenommen und verteilt und
den dafiir vorgesehenen Mindungen zugefiihrt.
Manchmal Ubertrug er diese Aufgabe einer anderen Per-
son. In gleicher Weise gingen die Rechtgeleiteten Kalifen
nach ihm vor. Sie Gbernahmen die Angelegenheiten des
Schatzhauses selber oder beauftragten andere in ihrer
Vertretung damit.

Der Gesandte Allahs (s) pflegte die Gliter des Schatzhau-
ses entweder in die Moschee zu bringen, wie es al-
Buhari im folgenden Hadith von Anas berichtet:

«M\ gﬁ 633'33\ :O\E8 U:UMS\ O Jla % ‘;.\35\ ‘._',.3\»
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Es wurden Giiter aus Bahrain zum Propheten gebracht.
Da sagte er: ,Breitet sie in der Moschee aus!”, oder er
brachte sie in eines der Gemacher seiner Ehefrauen. So
berichtet al-Bubhari von ‘Ugba, der sagte:
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Ich betete hinter dem Gesandten (s) das Nachmittags-
gebet in Medina. Er vollzog den abschlieenden salam,
erhob sich schnell, tiberstieg die Kopfe der Leute und
eilte zu einem der Gemadcher seiner Frauen. Die Men-
schen waren von seiner Eile {iberrascht. Der Prophet
kam zuriick und sah ihr Staunen angesichts seiner Eile.
Da sagte er: ,,Ich erinnerte mich an etwas Gold, das bei
uns aufbewahrt war. Es missfiel mir, dieses zuriickzu-
halten, so befahl ich, es zu verteilen.” Der Prophet
pflegte Vermdgenswerte aber auch in seiner Kammer
aufzubewahren, wie es Muslim in einem Hadith von

‘Umar berichtet. Dort heiRt es:
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Ich (‘Umar) fragte sie: ,,Wo ist der Gesandte Allahs (s)?“
Sie antwortete: ,Er ist in seinem Speicher, im Zimmer.“
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Ich blickte in den Speicher des Gesandten (s) und fand
eine Handvoll Gerste, ungefihr einen Sack, genauso
viel Akazienkerne (garaz) in einer Ecke des Speichers
und aufgehdngtes, nicht gegerbtes Leder (afig). Mir
kamen die Tranen. Da fragte mich der Gesandte Allahs
(s): ,,Warum weinst du, o Sohn al-Hattabs?“ Ich antwor-
tete: ,,0 Gesandter Allahs, wie kann ich denn nicht
weinen, wo doch dieses Strohgeflecht bereits Spuren
auf deiner Seite hinterlassen hat. Und hier ist dein
Speicher, aber ich sehe darin nur, was ich sehe. [...].“

In der Zeit der rechtgeleiteten Kalifen wurde der Ort, an
dem die Gelder und Vermogenswerte aufbewahrt wur-
den, bait al-mal (Schatzhaus) genannt. lbn Sa‘d berichtet
in ,at-Tabaqgat” von Sahl ibn Abi Hatma und anderen:
Abi Bakr hatte ein Schatzhaus an einem Ort namens as-
Sanh, das von niemandem bewacht wurde. Da sagte
man zu ihm: ,Willst du nicht jemanden aufstellen, der es
bewacht?“ Er antwortete: ,Es ist ein Schloss daran ange-
bracht.” Er pflegte aus dem Vermégen des Schatzhauses
zu verteilen, bis es leer war. Als er nach Medina zurtick-
kehrte, richtete er das Schatzhaus in seinem Hause ein.
Und Hannad berichtet in ,,az-Zuhd” mit einer guten Ket-
te von Anas, der sagte: Ein Mann kam zu ‘Umar und
sprach: ,O Fiihrer der Gldubigen, riiste mich aus, denn
ich méchte in den gihad ziehen.” Da sagte ‘Umar zu ei-
nem Mann: ,Nimm ihn und lass ihn ins Schatzhaus ein-
treten. Er soll sich dort nehmen, was er mdéchte {(...).”
Auch berichtet al-Baihaqt in ,,as-Sunan al-kubra“ - ibn
Hazm stufte den Bericht als richtig ein - von ‘Abdullah
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ibn Wadi‘a, der sagte: Salim, der Erbloyale® Abd Hudai-
fas, war eigentlich einer Frau unseres Stammes gegen-
liber erbloyal, die Salma bint Ya‘ar hiefs. Eine Frau na-
mens Sa’iba hatte ihm in der Zeit des Heidentums
(Gahiliya) die Freiheit geschenkt. Als er in Yamama® fiel,
kam man mit seinem Erbe zu ‘Umar ibn al-Hattab. Er rief
Wadi‘a ibn Hidam zu sich und sagte ihm: ,Dies ist das
Erbe eures Untergebenen. |hr habt mehr Anrecht da-
rauf.” Doch Wadi‘a antwortete ihm: , O Fiihrer der Gldu-
bigen! Allah hat uns genug gegeben, wir bendtigen es
nicht. Unsere Gefdhrtin Sa’iba schenkte ihm die Freiheit,
da wollen wir von seinen Dingen nichts anriihren.” Da-
raufhin tbertrug ‘Umar das Vermédgen dem Schatzhaus.
Auch berichten al-Baihaqgi und ad-Daramt in einer Tra-
dierung, die ibn Hazm als richtig einstufte, dass Sufyan
ibn ‘Abdillah ibn Rabi‘a at-Taqafi einen Wertgegenstand
fand. Er kam damit zu ‘Umar ibn al-Hattab. Dieser sagte
ihm: ,Mache den Gegenstand ein Jahr lang bekannt.
Wird er (von jemandem als sein Eigentum) erkannt (und
beansprucht), so soll es sein. Wenn nicht, dann gehért er
dir.“ Der Gegenstand wurde aber von niemandem er-
kannt. In der ndchsten Saison traf ihn Sufydan und er-
wdhnte die Angelegenheit. Da sagte ihm ‘Umar: ,Er ge-
hért dir, so hat es uns der Gesandte Allahs befohlen.”
Doch Sufyan antwortete: ,Ich brauche ihn nicht.” Da

>3 Arab. maula, Sklave, dem von seinem Herrn die Freiheit ge-
schenkt wurde. In der Scharia hat dies auch Rechtsfolgen fir ihn, da
sein ehemaliger Herr bzw. dessen Erben an seinem Vermégen erb-
berechtigt sind. Daher die Ubersetzung: Erbloyaler. (Anmerkung des
Ubersetzers)

>* Schlacht gegen die Apostaten in der Herrschaftszeit Abii Bakrs.
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nahm ihn ‘Umar an sich und lief8 ihn ins Schatzhaus le-
gen. Des Weiteren berichten ad-Darami und ibn Abi
Saiba von ‘Abdulldh ibn ‘Amr, der sagte: Ein befreiter
Sklave, der keinen Erben hatte, starb in der Zeit ‘Utmans.
Da befahl ‘Utman, sein Vermégen ins Schatzhaus zu le-
gen. Auch berichtet ibn ‘Abd al-Birr im ,al-Istidkar” von
Anas ibn Sirin, dass ‘Al die Gelder zu verteilen pflegte,
bis das Schatzhaus leer war. Dann bespritzte man fiir ihn
den Boden, und er setzte sich ins Schatzhaus hinein.

So viel zur ersten Bedeutung des Begriffs bait al-mal als
der Ort, an dem die Vermogenswerte aufbewahrt wer-
den Was die zweite Bedeutung angeht, namlich die Be-
horde, die mit der Einnahme und Ausgabe der Gelder
betraut ist, so geht sie aus der Tatsache hervor, dass
manche Vermodgenswerte nicht in einem Haus bzw. ei-
ner Kammer aufbewahrt werden kénnen, wie z. B. Lan-
dereien, Ol- und Gasfelder, Minen und die zakat-Gelder,
die den Reichen entnommen und den Anspruchsberech-
tigten direkt (ibergeben werden, ohne sie in einer Kam-
mer zwischenzulagern. So verwendete man den Begriff
bait al-mal auch als Bezeichnung der dafiir zustandigen
Behorde, wobei unmoglich der Aufbewahrungsort ge-
meint sein konnte. Al-Baihaqi berichtet in ,as-Sunan”,
Ahmad in ,al-Musnad” und ‘Abd ar-Razzaq in seinem
Werk ,,al-Musannaf” von Lahiq ibn Hamid: Er (‘Umar)
entsandte ibn Mas'id als Zusténdigen fiir das Gerichts-
wesen und das Schatzhaus (bait al-mal).

‘Umar kann ihn unmaoglich als Tirsteher fiir das Schatz-
haus entsandt haben, sondern als Zustandigen fiir die
zugeordneten Gelder, die er einnehmen und ausgeben
darf. In dieser Bedeutung erwdhnt auch ibn al-Mubarak
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einen Bericht von al-Hasan in ,,az-Zuhd”“, als die Befehls-
haber von Basra (im Irak) gemeinsam mit AbG Musa al-
As‘ari zu ‘Umar kamen und von ihm die Zuteilung von
Nahrungsmitteln verlangten. Am Ende seiner Ansprache
sagte er zu ihnen: ,lhr Befehlshaber, ich habe euch aus
dem Schatzhaus zwei Limmer und zwei Gewichtseinhei-
ten (an Nahrungsmitteln) zugeordnet.”

Befugt, Uber die Einnahmen und Ausgaben des Schatz-
hauses zu bestimmen, ist der Kalif. So nahm der Gesand-
te Allahs (s) die Spende ‘Utmans fiir die ,,Armee der Er-
schwernis“> in seinem SchoR entgegen. Es berichten
Ahmad, at-Tirmidi und al-Hakim einen Hadith, den at-
Tirmidl als hasan-garib und al-Hakim ebenso wie ad-
Dahabrt als sahih einstuften, von ‘Abd ar-Rahman ibn
Samura, der sprach:
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Als der Prophet (s) die Armee der Erschwernis vorberei-
tete, kam ‘Utman mit tausend Dinar zu ihm und schiit-
tete sie in seinen SchoR. Der Prophet riihrte sie mit den
Hinden um und sagte mehrmals: ,'Utman schadet
nicht mehr, was er nach diesem Tage tut.“ Manchmal
Ubernahm der Gesandte Allahs (s) auch selber die Auf-

teilung der Gelder. In einem Hadith von Anas bei al-
Buhari heildt es:

> Gemeint ist die Armee fiir die Schlacht von Tabik im Jahre 8 n. H.
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Den Propheten (s) erreichten Gelder aus Bahrain. Da
sagte er: ,Breitet sie in der Moschee aus!“ [...] Als er
das Gebet verrichtet hatte, setzte er sich neben das
Geld und gab jedem, den er sah, einen Anteil davon.
Der Gesandte Allahs (s) erhob sich erst, als kein Dirham
davon mehr librig war. Ebenso tibernahm Aba Bakr per-
sonlich die Aufteilung der Gelder aus Bahrain. Al- Buhari
berichtet von Gabir, der sagte: ,Der Gesandte Allahs (s)
sprach:

X3 13 13 atke] 3 A g s B 5,
Wenn die Gelder aus Bahrain kommen, wiirde ich dir so
viel, so viel und so viel geben.56 Als der Gesandte Allahs
gestorben war und die Gelder aus Bahrain eintrafen,
befahl Abi Bakr, Folgendes zu verkiinden: ,,Wem der
Gesandte Allahs (s) etwas schuldete oder einen zeitlich
fdlligen Betrag versprochen hatte, der mége zu uns
kommen.” Ich kam und erzéhlte ihm, was der Gesandte
Allahs (s) zu mir gesagt hatte. Da schopfte er drei Mal fiir
mich ein. [...] Und im bereits erwdahnten Hadith von
Sufyan at-Taqgafi Gber den Wertgegenstand, den er fand
und bekannt machte, heil’t es: Da nahm ihn ‘Umar an
sich und liefs ihn ins Schatzhaus legen. Auch berichtet as-
SafiT in seinem Werk ,al-Um“: Mehrere Leute von Ge-
lehrsamkeit berichteten uns: Als das Beutevermégen des

*D. h., er wiirde ihm drei Anteile geben.
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Iraks zu ‘Umar ibn al-Hattab gebracht wurde, sprach der
Schatzmeister (sahib bait al-mal) zu ihm: ,Ich lege es ins
Schatzhaus.” Doch ‘Umar sagte: ,Nein, beim Herrn der
Kaaba! Unter keiner Decke soll es aufbewahrt werden,
bis ich es aufgeteilt habe!” Er befahl, die Gelder in die
Moschee zu bringen. Es wurden Absperrungen errichtet,
und Leute von den muhagirin und den ansar bewachten
sie. Am ndchsten Morgen kam ‘Umar gemeinsam mit al-
‘Abbds ibn ‘Abd al-Muttalib und ‘Abd ar-Rahman ibn ‘Auf
in die Moschee. Einen von ihnen hielt er an der Hand. Als
man ihn sah, entfernte man die Absperrungen vor den
Geldern. Da bot sich ‘Umar ein Anblick, den er noch nie
gesehen hatte: Er sah Gold, Saphire, Aquamarine und
gldnzende Perlen. Da fing er an zu weinen. Einer sprach
zu ihm: ,Bei Allah, dies ist heute wahrlich kein Tag der
Trauer, sondern des Dankes und der Freude.” Doch
‘Umar antwortete ihm: ,Bei Allah, ich war mit meinen
Gedanken nicht dort, wo du gewesen bist. Noch keinem
Volk sind solche Reichtiimer in diesen Mengen beschert
worden, ohne dass Gewalt unter ihnen ausgebrochen
wdre.” Dann wandte sich ‘Umar der Qibla zu, hob seine
Hénde zum Himmel und sprach: ,, 0 Allah, ich suche bei
dir Zuflucht davor, ein schrittweiser Verfiihrer zu sein!
Denn ich hérte Dich sagen:
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Wir werden sie schrittweise verfiihren, von wo sie es
nicht wissen. (7:182) Dann fragte er: ,Wo ist Surdqa ibn
Ga‘sam?“ Man brachte ihn zu ihm. Er hatte sehr diinne,
behaarte Arme. ‘Umar iiberreichte ihm die beiden Arm-
bdénder des Chosroes und sagte zu ihm: ,,Zieh sie an!“ Er
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tat es. Dann befahl ihm ‘Umar: ,,Sag: Allahu Akbar!“ Und
Suraqa sagte: ,Allahu Akbar!“ Dann sagte ‘Umar: ,Sag:
Gepriesen sei Allah, Der sie dem Chosroes ibn Hurmuz
entriss und sie Surdqa ibn Ga‘Sam, einem Wiistenaraber
aus dem Stamm der Bani Midlag, anlegte.” ‘Umar wiihl-
te mit einem Stock in den Schétzen und sprach: ,Derjeni-
ge, der uns diese Schitze brachte, ist ein ehrlicher
Mann.” Da sagte einer zu ihm: ,Ich erkldire es dir: Du bist
der Treuhdnder Allahs. Solange du die Treuhand Allah
gegendtiber erfiillst, erfiillen sie ihre Treuhand dir gegen-
liber. Wenn du dich in Saus und Braus daran bedienen
wiirdest, dann wiirden sie es ebenfalls tun.” ‘Umar ant-
wortete: ,Du hast wahr gesprochen!” Dann verteilte er
die Schdtze unter den Menschen.” Auch ist der bei ad-
Darami tradierte Hadith von ‘Abdullah ibn ‘Amr bereits
erwahnt worden, in dem es heillt: Ein befreiter Sklave,
der keinen Erbberechtigten hatte, starb in der Zeit
‘Utmans. Da befahl ‘Utman, sein Vermdgen ins Schatz-
haus zu legen. Zudem heil3t es im Hadith von Anas ibn
Sirin im Werk ,,al-Istidkar”: ‘All pflegte die Gelder zu ver-
teilen, bis das Schatzhaus leer war. Dann bespritzte man
fiir ihn den Boden, und er setzte sich ins Schatzhaus hin-
ein.

Manchmal betraute der Gesandte Allahs einen seiner
Gefdhrten mit der Aufteilung der Gelder oder setzte ihn
fir die Regelung finanzieller Angelegenheiten ein. So
wird im Hadith von ‘Ugba bei al-Buhari berichtet, dass
der Gesandte (s) sprach:

«Aiadds Eiald ¢ Ands G a8 (Llie 35 G WA &G,
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Ich erinnerte mich an etwas Gold, das bei uns aufbe-
wahrt war. Es missfiel mir, dieses zuriickzuhalten, so
befahl ich, es zu verteilen. Und im Hadith von ibn Sihab
bei Ibn Sabba, dessen Tradentenstrang al-Hafiz ibn
Hagar al-‘Asqalani, al-Mundirt und al-Haitami als hasan
einstuften, heilt es:
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Der Gesandte Allahs (s) trat in die Speicherkammer
Bilals ein, in der er die zakat-Gelder aufbewahrte, und
fand einen Haufen trockener Datteln darin. Da sagte er:
,,O Bilal, was sind das fiir Datteln?“ Er antwortete: , 0
Gesandter Allahs, ich hielt es fiir dich fiir Notzeiten zu-
riick.”“ Da sprach der Gesandte: ,,Bist du dir sicher, dass
du nicht eines Tages aufwachst und Dampf des Hollen-
feuers daraus emporsteigt? Verteile es und fiirchte
vom Herrn des Thrones keine Minderung oder Schma-
lerung der Gaben!“ In diesem Hadith heilt es weiter:

%8 b pially Jy) clbia i OB Gige G addl 8 &
55 b Adada Oy « L) cibaca Y B 05 OS5 4 Jsly
«h Alads e gy :4adl (B AP o

‘Abd ar-Rahman ibn ‘Auf (r) war in der Zeit des Gesand-
ten Allahs fiir die zakat aus Kamel- und Schafherden
zustdndig und Bilal (r) fiir die zakat aus Dattelernten.
Mahmiya ibn Guz war zustindig fiir das Fiinftel aus
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Beutegeldern. Halifa erganzte: Und fiir die Ausgaben
des Gesandten (s) war ebenso Bilal zustandig. Dariber
hinaus berichtet ibn Hibban im ,as-Sahih® von ‘Abdullah
ibn Luhat al-Hauzani, der sagte:
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Ich traf Bilal, den Gebetsrufer des Gesandten Allahs,
und fragte ihn: , 0 Bilal, wie sahen die Ausgaben des
Gesandten Allahs (s) aus?“ Er antwortete: ,Er hatte
nichts. Ich war, seit ihn Allah entsandte, bis zu seinem
Tode dafiir zustandig. Wenn ein Muslim zu ihm kam
und er sah, dass er unbedeckt war, befahl er mir, Geld
auszuborgen, um ihm einen Umhang oder ein Streifen-
gewand zu kaufen. Ich sollte ihn kleiden und ausspei-

sen. [...].“ Und Muslim berichtet von Abi Rafi', dem Die-
ner des Gesandten Allahs (s),
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dass der Gesandte Allahs (s) sich von einem Mann eine
Kameljungstute auslieh. Dann wurden Kamele aus dem
zakat-Vermogen zu ihm gebracht. Er befahl mir, dem

Mann seine Jungstute zuriickzugeben. Da sagte ich:
»Ich habe unter ihnen aber nur ausgereifte Edeltiere
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gefunden.” Doch der Prophet (s) antwortete: Gib sie
ihm! Wahrlich, die Besten unter den Menschen sind
jene, die am besten begleichen.” In einem Uberein-
stimmend tradierten Hadith von ibn ‘Abbas heildt es: Als
der Gesandte Allahs (s) Mu‘dad ibn Gabal in den Jemen
entsandte, sagte er ihm:
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Folgen sie dir, so belehre sie, dass Allah ihnen eine
zakat vorgeschrieben hat. Sie wird von ihren Reichen
eingehoben und an ihre Armen zuriickgegeben. Folgen
sie dir darin, dann wehe dir, wenn du ihre edelsten
Vermogenswerte anriihrst. Und nimm dich vor dem
Bittruf desjenigen in Acht, dem Unrecht widerfahren

ist. Denn zwischen ihm und Allah gibt es keinen Schirm.
Und bei Muslim wird von Abu Huraira berichtet:
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Der Gesandte Allahs (s) entsandte ‘Umar als Beauftrag-
ten fiir die zakat.

Die rechtgeleiteten Kalifen nach ihm folgten seinem Bei-
spiel. So setzten sie auch andere fiir Finanzangelegen-
heiten ein. Ibn Ishaq und Halifa berichten: Aba Bakr be-
traute Abi ‘Ubaida ibn al-Garrah mit dem Schatzhaus.
Dann lie er ihn (als Armeekommandanten) nach ag-Sam
ausrticken. In der Erlauterung von Mu‘aiqib wird folgen-
de Aussage von ad-Dahabi zitiert: Aba Bakr und ‘Umar
verwandten ihn (Abd ‘Ubaida) fiir die Angelegenheiten
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des Schatzhauses. Und bei ibn Katir wird im Werk ,,al-
Bidaya wa an-nihaya” von ‘Abdullah ibn az-Zubair be-
richtet, dass der Gesandte Allahs (s) ‘Abdullah ibn al-
Argam ibn ‘Abd Yagut als Schreiber einsetzte. Er beant-
wortete fiir ihn die Briefe der Koénige. Der Prophet (s)
vertraute ihm so sehr, dass er ihm befahl, Briefe an eini-
ge Herrscher zu schreiben und das Vorgelesene sogleich
mit dem Siegel zu versehen. ‘Abdullah schrieb auch fir
AbU Bakr. Dieser Uibertrug ihm zudem die Zustandigkeit
far das Schatzhaus. Und ‘Umar ibn al-Hattab beliel ihm
beide Zustandigkeiten. Auch berichtet ibn Sa‘d in ,at-
Tabagat” und ibn Hagar in ,al-IsGba”, dass ‘Umars
Schatzmeister sein Sklave Yasar ibn Namir war. Ahmad
berichtet in seinem ,Musnad” und ‘Abd ar-Razzaq im
»al-Musannaf” von Lahig ibn Hamid, der sagte: Er
(‘Umar) entsandte ibn Mas‘Gd als Zustdndigen fiir das
Gerichtswesen und das Schatzhaus. Gemeint ist nach
Kufa im Irak. Ebenso berichtet Halifa von Malik ibn Anas
und dieser von Zaid ibn Aslam, dass ‘Umar ‘Abdullah ibn
Argam mit dem Schatzhaus betraute. Ibn Huzaima be-
richtet in seinem ,Sahih“-Werk in geschlossener Kette
von ‘Urwa ibn az-Zubair, dass ‘Abd ar-Rahman ibn ‘Abd
al-Qari in der Zeit ‘Umar ibn al-Hattabs gemeinsam mit
‘Abdullah al-Argqam fiir das Schatzhaus zusténdig war
(...). Und ibn Hagar al-‘Asgalant berichtet in seinem Werk
,Fath al-bari“, als er die Errungenschaften ‘Abdullah ibn
Mas‘ads erwahnt: Zur Zeit ‘Umars und ‘Utmans wurde er
in Kufa mit dem Schatzhaus betraut. Ebenso erwahnt al-
Gahsayari in seinem Werk ,al-Wuzara’ wa I-kuttab“:
‘Abdullah ibn Argam ibn ‘Abd Yagat war einer der
Schreiber des Propheten (s). Er verwaltete fiir ihn (ge-
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meint ist ‘Utman) das Schatzhaus. Und al-Hakim berich-
tet im ,al-Mustadrak” von az-Zubair ibn Bakkar:
‘Abdullah ibn Argam ibn ‘Abd Yagat war in der Zeit
‘Umars und zu Beginn des Kalifats von ‘Utman mit dem
Schatzhaus betraut, bis er starb. Er war ein Gefdhrte des
Propheten (s). Auch erwahnt ibn ‘Abd al-Birr in ,al-
Isti'ab": Zaid ibn Tabit war wdhrend des Kalifats von
‘Utman fiir das Schatzhaus zustindig. Zaid hatte einen
Sklaven namens Wahib. ‘Utman sah, wie dieser ihnen im
Schatzhaus half. Er fragte: ,,Wer ist dieser Mann?“ Zaid
antwortete: , Ein Sklave von mir.” Da sagte ‘Utman: ,Ich
sehe, dass er den Muslimen hilft. Er hat Anspruch auf
Entlohnung, und ich werde ihn entlohnen.” Er sprach ihm
Zweitausend Dirham zu. Doch Zaid meinte: ,Bei Allah,
teile einem Sklaven nicht Zweitausend Dirham zu!“ Da
teilte ihm ‘Utman Tausend Dirham zu. Und as-Sadafi er-
wihnt im Buch ,Das Wissen um die Gelehrten Agyptens
und wer es von den Gefdhrten des Gesandten Allahs (s)
betreten hat“: Aba Rafi* war danach ‘Ali ibn Abi Talib
unterstellt, der ihm das Schatzhaus in Kufa iibertrug.
Ebenso erwdhnt ibn ‘Abd al-Birr in ,al-Isti'ab”:
‘Ubaidullah ibn Abi Rafi® war ein Schatzmeister und
Schreiber ‘Alis. Und al-‘Aini erwahnt in ,,'Umdat al-gari*:
‘Ali liebte ‘Abdullah ibn Wahb as-Suwa’t. Er vertraute ihm
und war grofSziigig zu ihm. Auch betraute er ihn mit dem
Schatzhaus Kufas. Ebenso verwandte ‘Ali Ziyad als Statt-
halter (iber Basra. Al-Gahsayari berichtet: Als ‘All Basra
verliefs, betraute er ihn (Ziyad) mit dem (dortigen) harag
und dem diwan (Register).

Das Schatzhaus kann in zwei Bereiche eingeteilt werden:
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Der Bereich Einnahmen:

Er beinhaltet drei Register:

e Das Register fiir fai*’ und hardg: Es umfasst Beute-
einnahmen, harag, Landereien, gizya, fai’ und Steuern.

e Das Register fiir offentliches Eigentum: Es umfasst
Erdol, Erdgas, Elektrizitdt, Bodenschatze, Meere, Flisse,
Seen, Quellen, Walder, Weideland und Schutzzonen
(hima).

e Das Register fiir die zakat: Es umfasst die zakat auf
Bargeld, Handelswaren, Ernteertrdge, Kamele, Rinder,
Schafe und Ziegen.

Der Bereich Ausgaben:

Er beinhaltet acht Register:
* Das Register fiir das Kalifat

¢ Das Register fiir den Verwaltungsapparat (Biirgerinte-
ressen)

¢ Das Register fiir Ausschiittungen

¢ Das Register fiir den gihad

¢ Das Register fiir die zakat-Ausgaben

¢ Das Register Ausgaben des offentlichen Eigentums
¢ Das Register fiir Notfille

¢ Das Register fiir staatliche Bilanz, Rechnungswesen
und 6ffentliche Kontrolle

>’ dem Staat kampflos zugefallenes Vermogen

557



DIE MEDIEN

Artikel 103 — Das Medienamt ist die verantwortliche
Behorde fiir die Festlegung und Durchfiih-
rung der Medienpolitik des Staates im Diens-
te des Islam und der Muslime. Im Inneren
dient es dem Aufbau einer starken, gefestig-
ten islamischen Gesellschaft. Und nach au-
Ben hat es die Aufgabe, sowohl in Friedens-
als auch in Kriegszeiten den Islam in einer
Weise darzustellen, die seine GroR3e, seine
Gerechtigkeit und die Starke seiner Soldaten
demonstriert. Gleichzeitig soll die Verdor-
benheit und Ungerechtigkeit der von Men-
schenhand geschaffenen Systeme und die
Schwiache ihrer Soldaten offengelegt wer-
den.

Medien sind ein wichtiges Mittel fur die da‘wa und den
Staat. Sie stellen kein Blrgerinteresse dar, das dem Ver-
waltungsapparat des Staates angeschlossen werden soll-
te, sondern verkérpern eine unabhangige Institution, die
direkt mit dem Kalifen verbunden ist. Gleiches gilt fir
jede andere institutionelle Einrichtung im islamischen
Staat.

Die Existenz einer hervorstechenden Medienpolitik, die
den Islam in einer starken, beeinflussenden Weise pra-
sentiert, kann die Geister der Menschen zu einer Be-
schaftigung mit dem Islam bewegen, um ihn zu studie-
ren und Uber ihn eingehend nachzudenken. Sie wirde
auch den Anschluss der islamischen Lander an den Kali-

558



fatsstaat erleichtern. Zudem sind viele mediale Themen
untrennbar mit dem Staate verbunden und dirfen ohne
Anweisung des Kalifen nicht verdffentlicht werden.
Deutlich wird dies bei der Betrachtung all dessen, was
mit militarischen Angelegenheiten verbunden bzw. die-
sen angeschlossen ist, wie beispielsweise Bewegungen
der Armeen, Nachrichten Uber Sieg oder Niederlage und
Militarindustrien. Diese Art von Nachrichten muss direkt
dem Imam unterstellt sein, so dass er entscheidet, was
zurickgehalten und was ausgesendet und verlautbart
werden muss.

Was den Koran betrifft, so sagt der Erhabene:

st 6555 5 5w 155181 B o a¥1 e Sl Gk 313D
Und wenn ihnen etwas zu Ohren kommt, was Sicherheit
oder Furcht betrifft, dann machen sie es bekannt. Héit-
ten sie es aber vor den Gesandten und vor jene ge-
bracht, die unter ihnen die Befehlsgewalt innehaben,
dann wiirden es sicher diejenigen unter ihnen erken-

nen, die es deuten kénnen. (4:83) Thema des Verses
sind die Nachrichten.

Und was die Sunna anbelangt, so wird bei al-Hakim im
,al-Mustadrak” dazu ein Hadith von ibn ‘Abbas tber die
Eroffnung Mekkas tradiert. Al-Hakim stufte ihn als sahih
nach den Voraussetzungen von Muslim ein, und ad-
Dahabi stimmte ihm zu. Darin heil3t es: Die Nachrichten
waren den Qurais entzogen. So hatten sie keine Informa-
tion liber den Gesandten Allahs (s) und wussten nicht,
was er tun wiirde. Auch wird bei ibn Abi Saiba ein Hadith
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mursal von Abi Salama tradiert, in dem es heiRt: Sodann
sprach der Prophet (s) zu ‘A’isa: ,Statte mich aus, aber
setze niemanden dariiber in Kenntnis.” (...) Danach be-
fahl er, alle Wege abzusperren. Damit blieben die Mek-
kaner in Unkenntnis; keine Nachricht drang mehr zu
ihnen. Ebenso wird im Ubereinstimmend tradierten
Hadith von Ka'b tiber die Schlacht der Erschwernis® Fol-
gendes erwahnt:

S33ad Al S A i 53 9) 838 L0 BB D 8k 0%
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Jedes Mal, wenn der Gesandte Allahs das Ausriicken zu
einer Schlacht beabsichtigte, tauschte er eine andere
Richtung vor, bis es zu jener Schlacht kam, zu welcher
der Gesandte (s) in der prallen Hitze ausriickte. Es
stand eine lange Reise bevor, ein groRer Gewinn und
ein Feind, der reich an der Zahl war. Deshalb kldrte er
die Muslime uiber sein Vorhaben auf, damit sie sich auf
die Schlacht vorbereiten konnten, und informierte sie

liber die Richtung, in die er ausriicken wollte. Auch wird
im Hadith von Anas bei al-Buhari ausgefiihrt:
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*% Schlacht von Tabik im Jahre 8 n. H.
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Der Gesandte Allahs (s) beklagte den Tod von Zaid,
Ga‘far und ibn Rawaha, bevor die Nachricht dariiber zu
ihnen gelangte. Er sprach: ,,Zaid nahm das Banner und
fiel. Dann nahm es Ga‘far in die Hand und fiel. Danach
nahm es ibn Rawaha und fiel.” Die Augen des Prophe-
ten (s) fiillten sich mit Tranen, und er sprach: ,Sodann
nahm eines der Schwerter Allahs das Banner in die
Hand, bis Allah sie zum Sieg fiihrte.”

Zu den Anwendungen der Rechtgeleiteten Kalifen fir
diesen Rechtsspruch zahlt folgende Tradierung ibn al-
Mubaraks im Buch ,al-Gihdad“ und al-Hakims im ,al-
Mustadrak”. Al-Hakim stufte sie als sahih nach den Be-
dingungen von Muslim ein, und ad-Dahabi bestatigte
diese Einstufung. So berichtet Zaid ibn Aslam von seinem
Vater und dieser von ‘Umar ibn al-Hattab: Als ‘Umar er-
fuhr, dass Abl ‘Ubaida in a3-Sam eingeschlossen war
und der Feind seine Krafte gegen ihn zusammenzog,
schrieb er ihm: Friede sei mit dir! Einen gldubigen Diener
trifft kein hartes Ungemach, ohne dass Allah ihm danach
eine Erlésung beschert. Und eine Erschwernis kann zwei
Erleichterungen niemals bezwingen. Auch heifSt es:

(gl 18040 1 15815 150253 19503 Vi 15547 Gl Gl G
Ihr, die ihr glaubt! Seid standhaft, und iibt euch in
Standhaftigkeit, seid kampfbereit an Feindes Grenze,
und fiirchtet Allah, auf dass ihr erfolgreich seid. (3:200)
Abi ‘Ubaida antwortete ihm: Friede sei mit dir! Allah,
der Erhabene, sagt in seinem Buch:

J5d 8 s WK AW duyp sl Bl B G gilenp
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Wisset, dass wahrlich das diesseitige Leben nur Spiel
und Zeitvertreib ist und Prunk und Geprahle unter euch
und ein Wetteifern um Vermehrung von Gut und Kin-
dern. (57:20) ‘Umar nahm den Brief, setzte sich auf die
Kanzel und las ihn den Einwohnern Medinas vor. Dann
sagte er: ,Abli ‘Ubaida deutet euch damit an, dass ihr
euch fiir den gihad begeistern sollt.”

Den militarischen Nachrichten angeschlossen sind Ver-
handlungen, Friedensabkommen und Streitgesprache,
die zwischen dem Kalifen oder aber dem von ihm beauf-
tragten Vertreter und den Vertretern der unglaubigen
Staaten getatigt werden. Ein Beispiel fiir solche Verhand-
lungen sind die Gesprache, die zwischen dem Gesandten
Allahs (s) und den Vertretern der Qurais in Hudaibiya
stattfanden, bis man sich schlieBlich auf die Vertrags-
punkte des Friedensabkommens einigte. Zu den Streit-
gesprachen zdhlt jenes, das der Gesandte (s) mit der
Abordnung aus Nagran filihrte, als er sie zur mubahala,
dem Gebetsfluch, aufforderte. Auch fihrten Tabit ibn
Qais und Hassan auf Befehl des Gesandten (s) hin ein
Streitgesprach mit der Abordnung Tamims. Es existieren
noch andere Beispiele, die jedoch, gleich den erwédhn-
ten, alle 6ffentlich stattfanden und keine geheimen Ver-
einbarungen enthielten.

Auch wenn die anderen Nachrichtenarten den Staat
nicht direkt betreffen und nicht der unmittelbaren Mei-
nung bzw. Erlaubnis des Kalifen bediirfen, wie die Ta-
gesnachrichten, die politischen, kulturellen und wissen-
schaftlichen Programme und die unterschiedlichen Er-
eignisse auf der Welt, so stehen sie in einigen Teilen
doch mit der Lebensanschauung und der staatlichen
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Betrachtung der internationalen Beziehungen in Verbin-
dung. Trotzdem unterscheidet sich die Aufsicht des Staa-
tes Uber diese Art von Nachrichten von jener im vorigen
Abschnitt.

Demzufolge muss das Medienamt aus zwei Hauptabtei-
lungen bestehen:

Die Erste: Sie bearbeitet jene Nachrichten, die den Staat
(und seine Sicherheit) betreffen, wie militdrische Fragen,
die Rlstungsindustrie, internationale Beziehungen und
anderes. Die Tatigkeit dieser Abteilung ist die direkte
Uberwachung solch brisanter Nachrichtenfliisse. Sie diir-
fen in den staatlichen und privaten Medien erst verof-
fentlicht werden, nachdem sie dem Medienamt vorge-
legt wurden.

Die Zweite: Sie ist flr die andere Art von Nachrichten
zustandig. lhre Beobachtung erfolgt jedoch indirekt. So
bendtigen die staatlichen oder privaten Medien fiir de-
ren Veroffentlichung keine explizite Erlaubnis.

Artikel 104 — Medien, deren Eigentiimer Biirger des
Staates sind, bendétigen keine Genehmigung.
Es muss lediglich eine Informationsnote zur
Kenntnisnahme an das Medienamt gerichtet
werden, die das Amt dariiber informiert, um
was fiir ein Medium es sich handelt. Der Ei-
gentiimer des Mediums und seine Redakteu-
re sind fiir jedes Material verantwortlich, das
sie veroffentlichen. Fiir jede islamrechtliche
Ubertretung werden sie wie jeder Staatsbiir-
ger zur Verantwortung gezogen.
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Medieneinrichtungen bediirfen keiner Zulassung. Viel-
mehr kann jeder, der die Staatsblirgerschaft des islami-
schen Staates besitzt, ein Medium griinden, sei es von
geschriebener Art, Audio- oder visueller Natur. Es bedarf
lediglich einer Informationsnote zur Kenntnisnahme an
das Medienamt, damit dieses Uber die Art des Mediums,
das die Person gegriindet hat, informiert wird.

Die Person benoétigt aber, wie bereits erwdhnt, eine Er-
laubnis zur Veroffentlichung von Nachrichten, die die
Sicherheit des Staates betreffen. Andere Nachrichten
kann sie jedoch ohne vorherige Erlaubnis veroffentli-
chen. Allerdings ist in allen Fadllen der Inhaber des Medi-
ums fur samtliches publizierte Material verantwortlich.
Wie jeder andere Staatsburger wird auch er fir jegliche
islamrechtliche Ubertretung zur Rechenschaft gezogen.

DIE RATSVERSAMMLUNG - MAGLIS AL-UMMA
(Beratung und Rechenschaftsforderung)

Artikel 105 — Personen, die Meinungsvertreter der
Muslime sind, um vom Kalifen konsultiert zu
werden, bilden die Ratsversammlung (maglis
al-umma). Jene Personen, welche die Ein-
wohner einer Provinz vertreten, bilden den
Provinzrat (maglis al-wildya). Den Nichtmus-
limen ist es gestattet, im maglis al-umma
vertreten zu sein, um Beschwerden liber Un-
gerechtigkeiten der Regierenden oder eine
fehlerhafte Anwendung der Gesetze des Is-
lam vorzubringen.
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Die Ratsversammlung besteht aus Personen, die Mei-
nungsvertreter der Muslime sind. Der Kalif ldsst sich von
ihnen in den verschiedensten Angelegenheiten beraten.
Sie vertreten auch die Umma in der Rechenschaftsforde-
rung von den Regenten. Die Ratsversammlung ist dem
Handeln des Propheten (s) entnommen worden, der sich
mit Personen von den muhagdiridn und den ansar, die
ihre Sippschaften vertraten, zu beraten pflegte. Der Ge-
sandte Allahs (s) zog auch einige bestimmte Personen
aus seiner Gefahrtenschaft heran, mit denen er sich 6f-
ter als mit anderen beriet. Zu diesen Personen zahlten
Abd Bakr, ‘Umar, Hamza, ‘Ali, Salman al-Farisi, Hudaifa
und andere.

Die Ratsversammlung geht ebenso auf das Handeln Aba
Bakrs zuriick, der einige bestimmte Manner unter den
muhagirian und den ansar auswahlte und sich mit ihnen
beriet, wenn eine Angelegenheit ihn beschéftigte. Die
Ratsmitglieder in der Zeit von Abl Bakr waren die Ge-
lehrten, die auch Rechtsmeinungen duflerten. lbn Sa‘d
brachte von al-Qasim folgenden Bericht heraus: Wenn
Abil Bakr as-Siddig eine Sache beschdiftigte, zu der er
Leute von Verstand und Gelehrsamkeit zu Rate ziehen
wollte, dann zog er Mdnner sowohl unter den muhagirin
als auch unter den ansar heran. Diese waren ‘Umar,
‘Utman, ‘All, ‘Abd ar-Rahman ibn ‘Auf, Mu‘ad ibn Gabal,
Ubai ibn Ka'b und Zaid ibn Tabit. Sie alle erteilten
Rechtsmeinungen (fatawa) in der Herrschaftszeit Abd
Bakrs. Wenn es Rechtsfragen unter den Menschen gab,
wurden diese Personen herangezogen. Abi Bakr setzte
es so fort. Als ‘Umar das Kalifat iibernahm, zog er ebenso
diese Personen zu Rate.
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Darlber hinaus sind Belege ergangen, die die Muslime
dazu aufrufen, den Regenten zur Rechenschaft zu zie-
hen. Die Muslime haben das auch praktiziert, wie es in
der Zeit der Rechtgeleiteten Kalifen geschehen ist. Ge-
nauso wie es der Umma erlaubt ist, flir Beratungszwecke
(Sdra) Vertreter zu ernennen, ist es ihr auch erlaubt, sich
bei der Rechenschaftsforderung (muhdasaba) vertreten
zu lassen. All das belegt die Erlaubnis, eine eigene Rats-
versammlung einzurichten, die die Umma in der Re-
chenschaftsforderung von den Regenten und in der $ara,
die durch Koran und Sunna feststeht, vertritt. Diese
Ratsversammlung wird maglis al-umma genannt, da sie
die Umma bei der Rechenschaftsforderung und in Bera-
tungsfragen vertritt.

Es ist erlaubt, dass sich in dieser Ratsversammlung auch
nichtmuslimische Staatsbiirger befinden. Sie haben das
Recht, sich Uber Ungerechtigkeiten der Regenten ihnen
gegenlber zu beklagen oder dariiber, dass der Islam in
schlechter Weise auf sie angewendet wird, ihnen Dienst-
leistungen nicht zur Verfiigung gestellt werden und Ahn-
liches.

Artikel 106 — Die Mitglieder des Provinzrats (maglis al-
wildya) werden von den Einwohnern der be-
treffenden Provinz (wildya) direkt gewahit.
Die Mitgliederzahl des Provinzrates in jeder
Provinz des Staates wird aus der Einwohner-
zahl der betreffenden Provinz nach einem
Proportionalititsfaktor bestimmt. Die Mit-
glieder der Ratsversammlung (maglis al-
umma) werden direkt von den Mitgliedern
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der Provinzrite gewidhlt. Maglis al-umma
und maglis-al-wildya haben dieselbe Konsti-
tuierungsdauer, die gleichzeitig beginnt und
gleichzeitig endet.

Die Mitglieder der Ratsversammlung werden vom Volk
gewadhlt und nicht ernannt. Denn sie sind Meinungsver-
treter des Volkes, und ein Vertreter wird von demjeni-
gen gewahlt, den er vertreten soll. So kann ein Vertreter
bzw. ein Bevollmachtigter seinem Mandanten niemals
aufgezwungen werden. Nun sind die Mitglieder der
Ratsversammlung Meinungsvertreter der Menschen,
seien es Einzelpersonen oder Gemeinschaften. Und in
einem ausgedehnten Gebiet, wo die Menschen unbe-
kannt sind, konnen Volksvertreter nur dann ermittelt
werden, wenn sie von jenen, die sie vertreten sollen,
gewahlt werden. Auch hat der Gesandte (s) die Perso-
nen, die er zur Beratung heranzog, nicht aufgrund ihres
Kénnens, ihrer Fahigkeiten und Personlichkeit ausge-
wahlt, sondern auf Basis des Umstandes, dass sie
nugaba’, also Vertreter ihrer Gemeinschaft waren. So
hat er bei der zweiten bai‘a von ‘Agaba die Wahl der
Vertreter jenen Uberlassen, die die bai‘a leisten sollen,
und sprach zu ihnen:

«add o Osigk Tl 538 o1 il ) 1BAAD

Bringt mir aus euren Reihen zwolf Vertreter (nugaba’)
hervor, damit sie ihrem Stamm ein Biirge sind. Von ibn
Hisam in ,as-Sira” auf dem Wege des Ka‘'b ibn Malik tra-
diert.
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Demzufolge sind die Mitglieder der Ratsversammlung
Meinungsvertreter, und der Rechtsgrund (‘illa) fiir die
Einrichtung einer Ratsversammlung ist folglich die Ver-
tretung von Einzelpersonen und Gemeinschaften bei der
MeinungsdauBerung und der Rechenschaftsforderung.
Nachdem dieser Rechtsgrund in der unbekannten Masse
nur durch allgemeine Wahlen erfillt werden kann, wird
aus alldem abgeleitet, dass die Mitglieder der Ratsver-
sammlung gewahlt und nicht ernannt werden durfen.

Der Wahlvorgang soll auf folgende Art und Weise ablau-
fen:

1. GemaR Artikel 56 wird ein Provinzrat (maglis al-
wildya), der die Provinzbewohner vertritt, aus zwei
Grinden gewahlt: Erstens sollen dem Gouverneur auf
diese Weise Informationen Uber die Realitdt der wilaya
und ihre Bedirfnisse zur Verfliigung gestellt werden. Dies
soll dem wali dabei helfen, seine Aufgabe in einer Weise
zu erfiillen, die den Provinzbewohnern ein sicheres und
zufriedenes Leben beschert, ihnen die Erfillung ihrer
Bediirfnisse erleichtert und ihnen die erforderlichen
Dienstleistungen gewahrleistet. Zweitens konnen die
Bewohner dadurch ihr Gefallen oder Missfallen an der
Herrschaftsweise des wall zum Ausdruck bringen. Denn
eine Beschwerde Uber den wall durch die Mehrheit des
Provinzrates flihrt zu seiner zwingenden Absetzung. Mit
anderen Worten ist die Realitat des Provinzrates admi-
nistrativer Natur mit dem Ziel, den wall zu unterstiitzen,
indem er Uber den Zustand der wilaya aufgeklart wird.
Auch kann dadurch Wohlwollen ihm gegeniiber ausge-
drickt oder eine Beschwerde gegen ihn vorgebracht
werden. All das hdlt ihn dazu an, seine Aufgabe gut zu
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erfillen. Anders als der maglis al-umma (Ratsversamm-
lung) hat der Provinzrat keine weiteren Befugnisse. Die
weiteren Befugnisse des maglis al-umma werden an
spaterer Stelle ausgefihrt.

2. Gemall Artikel 105 und den obigen Ausfihrungen
wird eine Ratsversammlung (maglis al-umma - zur Bera-
tung und Rechenschaftsforderung) eingerichtet. Dieser
muss gewahlt werden und hat die Umma zu reprasentie-
ren. Seine Befugnisse werden an spaterer Stelle im De-
tail dargelegt.

3. Dies bedeutet, dass zur Bestimmung sowohl der Mit-
glieder der Provinzrate als auch des maglis al-umma
Wabhlen stattfinden missen.

4. Um das Wahlverfahren zu vereinfachen und die Biir-
ger nicht mit wiederholten Wahlgangen zu beschaftigen,
wird an dieser Stelle adoptiert, dass zuerst die Provinzra-
te gewahlt werden. Danach treten die aus der Wahl sieg-
reich hervorgegangenen neuen Mitglieder der Provinzra-
te zusammen, um aus ihren Reihen die Mitglieder der
Ratsversammlung (maglis al-umma) zu wahlen. Mit an-
deren Worten werden die Provinzrate direkt von der
Umma gewahlt, wohingegen der maglis al-umma durch
ein internes Verfahren von den Provinzriten gewahlit
wird. Dies bedeutet, dass die Tatigkeitsperiode des
maglis al-umma dieselbe wie die des Provinzrates ist.

5. Fir jene Provinzrate, die zu Mitgliedern des maglis al-
umma gewahlt wurden, riicken die Wahlverlierer aus
den Provinzratswahlen mit den meisten Stimmen nach.
Bei Stimmengleichheit entscheidet das Los zwischen
ihnen.
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6. Die Schutzbefohlenen (ahl ad-dimma) wiéhlen ihre
Vertreter zu den Provinzraten. Diese wiederum wahlen
ihre Reprasentanten zum maglis al-umma. All das findet
zeitgleich mit den Provinzratswahlen im Staat bzw. mit
den Wahlen zum maglis al-umma statt.

DemgemaR wird ein Gesetz vorbereitet, das die ein-
gangs erwahnten Punkte berlicksichtigt und das Wahl-
verfahren fir die Provinzrate sowie fiir die Ratsver-
sammlung (madglis al-umma) darlegt.

Artikel 107 — Jeder, der die Staatsangehorigkeit besitzt,
geschlechtsreif und geistig zurechnungsfahig
ist, hat das Recht, Mitglied im maglis al-
umma und im madlis al-wildya zu sein, sei es
ein Mann oder eine Frau, ein Muslim oder
ein Nichtmuslim. Die Mitgliedschaft der
Nichtmuslime ist allerdings darauf begrenzt,
Beschwerden (iber die Ungerechtigkeit der
Regierenden oder eine mangelhafte Anwen-
dung des Islam vorzubringen.

Jeder Muslim, der die Staatsbiirgerschaft tragt, ge-
schlechtsreif und bei Verstand ist, hat das Recht, Mit-
glied der Ratsversammlung (maglis al-umma) zu wer-
den. Ebenso hat er, Mann wie Frau, das Recht, die Mit-
glieder der Ratsversammlung zu wahlen. Denn die Rats-
versammlung ist keine Regierungsinstitution, daher trifft
der Hadith, welcher der Frau eine Regierungsiibernahme
verbietet, nicht auf sie zu. Die Ratsversammlung ist
vielmehr eine Einrichtung zur Beratung (sidra) und Re-
chenschaftsforderung, was Frauen in gleicher Weise
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zusteht wie Mannern. So sind im Jahre dreizehn nach
der Entsendung (dem Jahr der Auswanderung des Pro-
pheten nach Medina) 75 Muslime zum Propheten ge-
kommen, darunter 73 Méanner und zwei Frauen. Sie alle
leisteten ihm die zweite bai‘a von ‘Aqaba. Es war ein Eid
auf Kampf und Krieg — ein politischer Eid. Als die bai‘a
vollzogen war, sprach er zu ihnen allen:

hgash e Oiski Ll 528 o3 a8 o) A

Bringt mir aus euren Reihen zwolf Vertreter (nuqaba’)
hervor, damit sie ihrem Stamm ein Biirge sind. Diese
Aussage wird in einem langen Hadith erwdhnt, den
Ahmad uber den Weg des Ka‘'b ibn Malik tradiert. Die
hier ergangene Aufforderung des Propheten war an alle
gerichtet, aus ihrer gesamten Gruppe zwolf Vertreter zu
wahlen. Der Prophet (s) hat sich nicht auf die Manner
beschrankt, und auch die Frauen wurden davon nicht
ausgeschlossen, weder im Hinblick auf die Wahlenden
noch auf die Gewahlten. Die unbestimmte Formulierung
(mutlaq) bleibt uneingeschrankt giiltig, solange kein na-
her bestimmender Beleg (dalil at-taqyid) ergangen ist.
Ebenso bleibt die allgemeine Aussage (‘am) allgemein-
glltig, solange kein spezifizierender (bzw. einschranken-
der) Beleg (dalil at-tahsis) existiert. In diesem Fall ist die
Aussage in allgemeinglltiger, unbestimmter Form er-
folgt. Es gibt keinerlei Beleg fir eine ndhere Bestimmung
oder Einschrankung. Das beweist, dass der Prophet auch
die beiden Frauen aufgefordert hat, Vertreter zu wahlen.
Ebenso hat er ihnen das Recht gewéahrt, von den Musli-
men als Vertreterinnen gewahlt zu werden.
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Eines Tages setzte sich der Prophet (s), um von den
Menschen die bai‘a zu erhalten. AbG Bakr und ‘Umar
setzten sich neben ihn. Manner und Frauen leisteten
ihm den Eid. Es war ein ausschlieRlicher Eid auf die Re-
gentschaft und nicht auf den Islam, da alle Frauen be-
reits Musliminnen waren. Nach der bai‘at ar-ridwan
(dem Eid des Wohlgefallens) in Hudaiblya leisteten auch
die Frauen dem Propheten den Eid. So sagt der Erhabe-
ne:

Y5 s dy $a0 ¥ O B i St Sas 13y 231 @l o)
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O Prophet! Wenn die gléubigen Frauen zu dir kommen,
um dir den Eid zu leisten, Allah nichts beizugesellen,
nicht zu stehlen, keine Unzucht zu treiben, ihre Kinder
nicht zu téten, kein Unrecht zu ihren Hédnden oder Bei-
nen zu begehen, das sie selbst in verlogener Weise er-
sonnen haben, und sich dir in nichts zu widersetzen,
was rechtens ist, dann nimm ihren Eid entgegen und
bitte Allah fiir sie um Vergebung! Wahrlich, Allah ist
barmherzig und bereit zu vergeben. (60:12) Diese bai‘a
wurde ebenfalls fir das Regieren gegeben, da der Koran
selbst erwahnt, dass es glaubige Frauen sind. Der Eid

wurde darauf geleistet, dem Propheten in nichts, was
rechtens ist, ungehorsam zu sein.

Dariiber hinaus steht es einer Frau zu, sich bei der Mei-
nungsaulerung vertreten zu lassen. Ebenso kann sie
Meinungsvertreterin fir andere sein. Eine Frau hat ndm-
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lich das Recht auf MeinungsduBRerung. Somit hat sie
auch das Recht, sich dabei vertreten zu lassen. Mann-
lichkeit ist bei Vertretungs- bzw. Vollmachtsangelegen-
heiten keine Bedingung. Somit kann eine Frau auch Ver-
treterin flir andere sein.

Auch steht fest, dass ‘Umar ibn al-Hattab die Muslime in
die Moschee rief, wenn eine Angelegenheit ihn beschaf-
tigte, zu der er die Meinung der Muslime einholen woll-
te, sei es in einer Rechtsfrage oder in einer Regierungs-
angelegenheit. Er lud sowohl Manner als auch Frauen
ein und horte die Meinung aller Anwesenden. Er trat
sogar von seiner Meinung zurlck, als eine Frau ihm in
der Frage der Beschriankung der Brautgaben wider-
sprach.

Genauso wie Muslime das Recht auf Wahl und Kandida-
tur fur die Ratsversammlung haben, ist es auch Nicht-
muslimen gestattet, sich in der Ratsversammlung vertre-
ten zu lassen. Sie kdnnen auch als Vertreter ihrer Wahler
in die Ratsversammlung gewahlt werden, um deren
Meinung Uber eine schlechte Anwendung des Islam auf
sie oder Uber ein Unrecht, das ihnen seitens des Herr-
schers widerfahren ist, kundzutun.

So sagt der Erhabene:

(05l ¥ 358 &y S ey
So fragt die Leute der Ermahnung, wenn ihr es nicht
wisst. (16:43) Hier sind die Anhanger der Schrift ge-
meint, die ja Ungldaubige sind. Allah (t) befiehlt, sie zu
fragen, was ein Beleg dafir ist, dass sie das Recht haben,
ihre Meinung in ihren Angelegenheiten zu duflern.
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Allerdings haben Nichtmuslime kein Recht, sich zu Fra-
gen der islamischen Gesetzgebung zu duBern. Denn das
islamische Recht entspringt dem islamischen Uberzeu-
gungsfundament. Hierbei handelt es sich um praktische
Rechtsspriiche, die aus ihren detaillierten Rechtsbelegen
abgeleitet wurden. Sie |6sen die Probleme des Men-
schen gemal einer spezifischen Lebensanschauung, die
vom islamischen Uberzeugungsfundament festgelegt
wird. Ein Nichtmuslim besitzt eine der islamischen ‘agida
widersprechende Glaubensvorstellung, und seine Le-
bensanschauung widerspricht der des Islam. Deswegen
wird seine Meinung bei der Gesetzgebung nicht heran-
gezogen.

Ebenso hat ein Nichtmuslim kein Recht, den Kalifen zu
wahlen oder sich am Auswahlverfahren der Kandidaten
zu beteiligen, aus denen ein Kalif gewahlt wird, da er
nicht regierungsbefugt ist. In allen anderen Bereichen
jedoch, die zu den Befugnissen des maglis al-umma zih-
len, ist der Nichtmuslim dem Muslim in der Meinungs-
dullerung gleichgestellt.

Artikel 108 — Unter Sdra oder maswara versteht man
das generelle Einholen einer Meinung. In der
Gesetzgebung, bei Definitionen und intellek-
tuellen Fragen, wie das Ermitteln von Tatsa-
chen sowie fachspezifische und wissenschaft-
liche Angelegenheiten, ist sie nicht verbind-
lich. Sie ist dann verbindlich, wenn der Kalif
sie in praktischen Angelegenheiten einholt
oder bei Tatigkeiten, die keiner Untersu-
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chung und tiefgriindigen Betrachtung bediir-
fen.

Das Wort sira ist die Stammform des Verbs Sawara. Es
bedeutet: "vom Befragten den Rat einholen". Man sagt
auch: istasarahu, d. h., jemanden zu Rate zu ziehen. Die
Ausdricke $dra und masira haben dieselbe Bedeutung,
ebenso das Wort maswara mit stummem ,,8".

Im Sprachlexikon ,,Lisan al-‘arab“ heiRRt es: Man sagt: ,Er

ist von guter masidra bzw. maswara.” Beide Bezeichnun-
gen sind arabisch korrekt. Al-Farra’ sagte: Masura leitete
sich urspriinglich aus maswara ab. Man transformierte
es dann zu masdra, weil es leichter auszusprechen ist.
Und al-Lait flihrte aus: Das Wort maswara entspricht der
Flexion maf‘ala und leitet sich aus dem Wort isara ab."
Man sagt: masira, was ebenso sira bedeutet; man kann
es masira (mit u-Vokal nach dem ,s") oder auch maswa-
ra aussprechen. Daraus leitet sich die Aussage ab:
LSawartuhu fi I-amr” oder auch: ,istasartuhu”, mit glei-
cher Bedeutung (nédmlich jemanden zu Rate zu ziehen).
Im Worterbuch ,Muhtar as-sihah” heiRt es: Al-maswara
bedeutet as-siird, ebenso al-masira mit u-Vokal nach
dem ,s". Daraus leitet sich die Aussage ab: ,sawartuhu fi
l-amr” oder auch: ,istasartuhu®, mit gleicher Bedeutung.

Die islamrechtliche Giltigkeit der Beratung (Sdra) ergibt
sich aus dem Befehl Allahs (t) an Seinen ehrwiirdigen
Gesandten (s), die Glaubigen zu Rate zu ziehen. So sagt
Er zu ihm:

O g fhpd
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Und berate dich mit ihnen in der Angelegenheit. (3:159)
Der Befehl ist hier als Aufforderung zu verstehen. Die in
den Texten erwdhnten Indizien fir diesen Befehl lassen
erkennen, dass die Aufforderung wiinschenswerten Cha-
rakter besitzt. Die Texte dazu sind die folgenden:

1. Allah, der Erhabene, hat die Beratung gelobt. So lobte
Er die Glaubigen damit, dass ihre Angelegenheit in ge-
genseitiger Beratung steht. Der Erhabene sagt:

(b pis
und deren Angelegenheit in gegenseitiger Beratung
steht. (42:38)

2. Die Intensitat, mit der der Prophet (s) seine Gefahrten
in zahlreichen Angelegenheiten zu Rate zog, belegt, wie
sehr er darauf bedacht war, es schatzte und welchen
Wert die Beratung hat. Damit lehrte er die Muslime,
nach ihm gleichermalien auf die Durchfiihrung der Bera-
tung zu achten. So berichtet al-Tirmidi von Abu Huraira,
der sagte:

B Jsiy e AN §ska K 1T El by

Ich habe niemanden gesehen, der sich mehr mit seinen
Gefdhrten beriet, als der Gesandte Allahs (s).

3. Der gottliche Befehl an den Gesandten, sich mit den
Glaubigen zu beraten, erfolgte in Verbindung mit Seinem
Befehl an ihn, milde zu ihnen zu sein, ihnen zu verzeihen
und fiir sie um Vergebung zu bitten. So sagt der Erhabe-
ne:
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Und angesichts Allahs Barmherzigkeit warst du milde
zu ihnen. Widrest du grob und hartherzig, hdtten sie
sich von dir abgewandt. Drum verzeih ihnen und bitte

fiir sie um Vergebung, und berate dich mit ihnen in der
Angelegenheit! (3:159)

All dies sind Indizien, die belegen, dass Beratung vom
Rechtsspruch her wiinschenswert ist.

Wenn jedoch der Kalif die Ratsversammlung zu Rate
zieht, so muss er sich in den praktischen Angelegenhei-
ten und Handlungen, die keiner genaueren Untersu-
chung und Betrachtung bedirfen, an die Mehrheitsmei-
nung halten. Dazu zdhlen die inneren Staatsangelegen-
heiten, wie Regierungs-, Unterrichts-, Gesundheits-,
Handels-, Industrie-, Landwirtschaftsfragen und Ahnli-
ches. In gleicher Weise gilt das fiir jene Handlungen aus
diesen Bereichen, die er bereits vollzogen hat und fir
die er seitens der Ratsversammlung zur Rechenschaft
gezogen wird. Diese Festlegung ist dem Verhalten des
Propheten entnommen, als er im Falle der Schlacht von
Uhud der Mehrheitsmeinung folgte und aus Medina
auszog, um der Armee der Gotzendiener entgegenzutre-
ten, obwohl seine Meinung und die der groBen Gefahr-
ten jene war, in Medina zu verharren und nicht auszuri-
cken. Auch ist diese Regelung folgenden Worten des
Propheten entnommen, die er an Abd Bakr und ‘Umar
richtete:

«W&HAE W 539“-‘,:” ga AR 93»
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Wenn ihr in einer Beratungsangelegenheit einig seid,
werde ich euch nicht widersprechen. Bei Ahmad lber
den Weg von ‘Abd ar-Rahman ibn Ganm al-A3‘ari in gu-
tem jsnad tradiert.

Zieht hingegen der Kalif die Ratsversammlung in ande-
ren Angelegenheiten zu Rate, wie in fachlichen und in-
tellektuellen Fragen, die einer genaueren Untersuchung
und Nachforschung bedirfen, oder in Angelegenheiten
der Planung, der List und des Krieges, so ist die Mehr-
heitsmeinung fiir ihn nicht bindend. In diesem Fall bleibt
er der Entscheidungsberechtigte. Dies ist ebenso der
Vorgehensweise des Propheten (s) entnommen. So hat
er im Falle der Festlegung des Kampfortes der Schlacht
von Badr die Ansicht von al-Hubab ibn al-Mundir lber-
nommen, ohne die Meinung der Gefdhrten zu bertick-
sichtigen, ja sogar ohne sie einzuholen. Auch ist diese
Regelung aus der Weigerung Abu Bakrs abgeleitet, der
Mehrheit der Prophetengefahrten zu folgen, als sie der
Meinung waren, die Apostaten und zakat-Verweigerer
zu Beginn seines Kalifats nicht zu bekdampfen. Gleiches
gilt, wenn die Ratsversammlung den Kalifen fiir die be-
reits vollzogenen Handlungen aus diesen Bereichen zur
Rechenschaft zieht. Die Mehrheitsmeinung ist diesbe-
zlglich nicht bindend.

Dasselbe gilt fir die Jurisprudenz. Auch dabei wird die
Meinung der Menschen nicht herangezogen, da die Ge-
setzgebung von Allah und nicht von den Menschen aus-
geht. Beratung in den Angelegenheiten, die Allah gesetz-
lich erlassen hat, kann nur in jenem Bereich erfolgen,
den Er fir erlaubt erklart hat, da es in allen anderen Be-
reichen keine Wahlmaoglichkeit gibt. Vielmehr hat man
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den Rechtsspruch so zu tGbernehmen, wie er ergangen
ist: als verpflichtend (wagib), erwiinscht (mandib), un-
erwiunscht (makriih) oder verboten (haram). So findet
sura ausschlief’lich in den erlaubten Handlungen statt.

Artikel 109 — Siird ist ausschlieBlich ein Recht der Mus-
lime. Nichtmuslime haben kein Recht auf
sura, wobei die MeinungsdauRerung allen
Staatsbiirgern gestattet ist, seien es Muslime
oder Nichtmuslime.

Dass Sdra ein Recht der Muslime ist, wird durch die fol-
genden beiden Verse belegt:

O g i)
Und berate dich mit ihnen in der Angelegenheit. (3:159)

\GIFE)
und deren Angelegenheit in gegenseitiger Beratung

steht. (42:38) Zudem sagt der Erhabene hinsichtlich der
Nichtmuslime:

(05l ¥ 358 &y S ey

So fragt die Leute der Ermahnung, wenn ihr es nicht
wisst. (16:43) In diesem Vers befiehlt Allah (t), die
Schriftanhanger tber das zu befragen, was wir nicht wis-
sen. Das ist ein Beweis fiir die Erlaubnis, ihre Meinung
einzuholen. Wenn es nun erlaubt ist, ihre Meinung ein-
zuholen, dann ist es auch erlaubt, dass sie Mitglieder in
der Ratsversammlung sind.
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Artikel 110 — Holt der Kalif die Meinung der Ratsver-
sammlung in Fragestellungen ein, bei denen
die sdra verbindlich ist, wird die Mehrheits-
meinung iibernommen, und zwar ungeachtet
dessen, ob sie richtig oder falsch ist. In allen
anderen Fragen, die zur unverbindlichen sSira
zahlen, wird nach der Wahrheit gesucht, ab-
gesehen von jeglichen Mehrheits- oder Min-
derheitsverhaltnissen.

Beweis dafiir ist die Vorgehensweise des Gesandten Al-
lahs (s). So fligte sich der Gesandte (s) bei der Schlacht
von Uhud der Mehrheitsmeinung. Bei der Schlacht von
Badr nahm er die Meinung von al-Hubab ibn al-Mundir
an und gab seine eigene Ansicht auf; die Mehrheitsmei-
nung holte er dabei gar nicht ein. Bei der Schlacht von
Hudaibiya hingegen hielt er an seiner alleinigen Meinung
fest und schlug die Meinung Abd Bakrs und ‘Umars in
den Wind. Er setzte sich sogar liber die Meinung aller
Muslime hinweg und zwang sie dazu - trotz ihres Zorns -,
seiner Meinung zu folgen. Verknlipft man diese drei
Vorgehensweisen mit dem, was der Gesandte (s) zu Aba
Bakr und ‘Umar sagte:

«W&HAE W 539“-‘,:” ga Ladaadal 93»

Wenn ihr in einer Beratungsangelegenheit einig seid,
werde ich euch nicht widersprechen. - bei Ahmad tra-
diert - sowie mit den beiden Aussagen des Erhabenen:

A9 g HApad
Und berate dich mit ihnen in der Angelegenheit. (3:159)
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Und ihre Angelegenheit unter ihnen in Beratung steht.
(42:38) so werden die Bedeutungen beider Verse und
ebenso des Hadithes klar. Das Vorgehen des Propheten
(s) verdeutlicht, bei welchen Handlungen der Kalif, wenn
er Beratungen durchfuhrt, an das Beratungsergebnis -
d. h., an die Mehrheitsmeinung - gebunden ist und in
welchen nicht. Bei Handlungen, die von der Art des Hu-
daibiya-Ereignisses sind, bei denen also der islamische
Rechtsspruch offen zutage tritt und der Kalif die Befug-
nis zur Durchfiihrung hat, ist die sdra nicht bindend. Und
bei Handlungen von der Art des Ereignisses von Badr,
was der genauen Untersuchung und Uberlegung bedarf
oder wo es um die MeinungsauRerung in einer Fachfra-
ge geht, so wird dabei nach der Richtigkeit gesucht, ab-
gesehen davon, ob es die Mehrheitsmeinung oder die
eines Einzelnen ist. Hingegen wird bei Handlungen von
der Art des Uhud-Ereignisses, also bei Ansichten zum
direkten Handlungsvollzug, die Mehrheitsmeinung Uber-
nommen. Solche Handlungen fallen unter die Aussage,
die der Gesandten (s) gegenliber Abl Bakr und ‘Umar
geaduBert hat:

A §',w"" ? wa’:'i\ :93»

Wenn ihr in einer Beratungsangelegenheit einig seid,
werde ich euch nicht widersprechen. Bei Ahmad tra-
diert.

Artikel 111 - Die Ratsversammlung (maglis al-umma)
hat fiinf Befugnisse, und zwar:
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1. a) Sie wird vom Kalifen in den praktischen
Dingen und Fragestellungen, die mit der Be-
treuung der innenpolitischen Angelegenhei-
ten verbunden sind und keiner tiefgriindigen
rationalen Untersuchung bzw. eingehenden
Betrachtung bediirfen, zu Rate gezogen und
duBert ihm gegeniiber die Ratsmeinung. Zu
diesem Bereich zdhlen Regierungsfragen, Un-
terrichts- und Gesundheitsfragen, Wirt-
schafts- und Handelsfragen sowie Fragen im
Bereich Industrie, Landwirtschaft und Ahnli-
ches. In diesen Angelegenheiten ist die Mei-
nung der Ratsversammlung bindend.

b) Bei intellektuellen Fragen hingegen, die
einer tiefgriindigen Untersuchung und ein-
gehenden Betrachtung bediirfen, sowie bei
Fragen, die Erfahrung und besondere Kennt-
nis erfordern, und ebenso bei fachspeazifi-
schen, finanziellen, militdrischen und auRen-
politischen Angelegenheiten kann sich der
Kalif an die Ratsversammlung wenden, um
sich mit ihr zu beraten und ihre diesbeziigli-
che Meinung einzuholen. Die Meinung der
Ratsversammlung ist in diesen Angelegenhei-
ten nicht bindend.

2. Der Kalif hat die Méglichkeit, dem maglis
al-umma die Rechtsspriiche und Gesetze vor-
zulegen, die er adoptieren moéchte. Die Mus-
lime unter seinen Mitgliedern haben das
Recht, sie zu diskutieren und das Richtige
und Falsche darin darzulegen. Sind sie mit
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dem Kalifen iiber die Adoptionsmethode
gemdR den im Staat adoptierten islamrecht-
lichen Prinzipien uneinig, wird das mazalim-
Gericht zur Entscheidung angerufen. Die
Meinung des Gerichts ist in diesem Falle bin-
dend.

3. Der maglis al-umma hat das Recht, den
Kalifen Uber alle Handlungen zur Rechen-
schaft zu ziehen, die im Staat tatsachlich aus-
gefiihrt wurden, gleichgiiltig, ob es sich um
innere oder dullere Angelegenheiten, Ange-
legenheiten des Finanzwesens oder der Ar-
mee handelt. Die Meinung der Ratsversamm-
lung ist dabei in den Bereichen verbindlich, in
denen die Mehrheitsmeinung verbindlich ist,
und in jenen Bereichen unverbindlich, in de-
nen die Mehrheitsmeinung unverbindlich ist.

Sind sich maglis al-umma und Kalif in einer
tatsachlich vollzogenen Handlung vom islam-
rechtlichen Aspekt her uneinig, wird das
mazdalim-Gericht angerufen, um zu entschei-
den, ob die Handlung gesetzeskonform war
oder nicht. Die Meinung des mazalim-
Gerichts ist in diesem Falle bindend.

4. Der maglis al-umma hat das Recht, seine
Unzufriedenheit mit den Gouverneuren
(wulat), den Assistenten (mu‘awindn) und
den Kreisvorstehern (‘ummadal) kundzutun.
Seine Meinung ist in dieser Frage bindend,
und der Kalif hat sie unverziiglich abzuset-
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zen. Sind sich maglis al-umma und der be-
treffende maglis al-wildya beziiglich der Zu-
friedenheit oder Unzufriedenheit mit den
Gouverneuren und Kreisvorstehern uneinig,
wird der Meinung des maglis al-wildya der
Vorzug gegeben.

5.Die Muslime unter den Mitgliedern des
maglis al-umma haben das Recht, die Kandi-
daten fiir das Kalifat aus der Liste jener Per-
sonen einzugrenzen, die durch einen Be-
schluss des mazdalim-Gerichts die Einset-
zungsbedingungen erfiillen. lhre Mehrheits-
meinung ist in diesem Falle bindend. So darf
der Kalif nur aus jenen Kandidaten gewdhlt
werden, die der maglis al-umma eingegrenzt
hat.

Dieser Artikel legt die Befugnisse der Ratsversammlung
(maglis al-umma) dar. Die Rechtsbelege fiir diese Befug-
nisse sind die folgenden:

Punkt 1 Abschnitt a): Was den Beweis anbelangt, dass
die Meinung der Ratsversammlung in den praktischen
Angelegenheiten und Handlungen, die keiner naheren
Betrachtung und Untersuchung bediirfen, bindend ist, so
leitet sich dieser aus der Vorgehensweise des Propheten
ab. Am Tag der Schlacht von Uhud fiigte sich der Pro-
phet (s) der Mehrheitsmeinung und zog aus Medina aus,
um der Armee der Goétzendiener entgegenzutreten, ob-
wohl er selbst und die groBen Gefdahrten der Meinung
waren, in Medina zu bleiben und nicht auszuriicken.
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Auch wurde dies folgender Aussage des Propheten (s)
gegeniber Abl Bakr und ‘Umar entnommen:

A W §',w"" ? Lua.au’b’:'i\ :93»

Wenn ihr in einer Beratungsangelegenheit einig seid,
werde ich euch nicht widersprechen. Bei Ahmad tra-
diert. Demzufolge ist in allen praktischen Angelegenhei-
ten, wo die Meinung direkt zu einer Handlung fihrt, die
Mehrheitsmeinung der Ratsversammlung fiir den Kalifen
bindend, auch wenn sie seinem Wunsch widerspricht. So
geschah es mit dem Gesandten Allahs (s), als er sich
beim Auszug nach Uhud der Mehrheitsmeinung beugte.
Bei diesen Angelegenheiten geht es beispielsweise um
die Frage, ob die erforderlichen Dienstleistungen fir die
Blrger gewahrleistet sind, um ihnen ein zufriedenes
Leben zu bescheren, ob ihre Sicherheit gewahrt ist, ihre
Stadte befestigt sind und Gefahren von ihnen abgewen-
det werden.

Punkt 1 Abschnitt b): Grundsétzlich sollte der Kalif bei
dieser Art von Angelegenheiten die Meinung der Gelehr-
ten, der erfahrenen Fachleute und Spezialisten heran-
ziehen. So geschah es, als der Gesandte Allahs (s) die
Meinung des al-Hubab ibn al-Mundir bei der Wahl des
Kampfortes fiur die Schlacht von Badr ibernahm. Im
Buch ,as-Sira” von ibn Hisam wird dazu Folgendes aus-
gefuhrt:

SR 3 QLAY Gl Ga sla ST Se g3 e B 4
el gkl 13 Gl o Osds G HE: sl 983 (el 13gy
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Als sich der Prophet an der nachstgelegenen Stelle der
Badr-Quelle niederlie3, war al-Hubab ibn al-Mundir mit
diesem Lagerplatz nicht einverstanden und sprach zum
Gesandten (s): ,,0 Gesandter Allahs, ist dieser Platz ein
Ort, den Allah dir bestimmt hat, so dass es uns nicht
zusteht, davon vor- oder abzuriicken, oder ist es An-
sicht, Kriegsstrategie und List?“ Der Gesandte antwor-
tete: ,,Es ist vielmehr Ansicht, Kriegsstrategie und List.”
Daraufhin sagte al-Hubab: ,,0 Gesandter Allahs, das
hier ist kein Lagerplatz. Erhebe dich mit den Leuten und
ziehe zum Wasser, das dem (feindlichen) Volk am
ndchsten ist. Dort schlagen wir unser Lager auf. Was
dahinter an Wasserstellen (ibrig bleibt, legen wir tro-
cken. Wir bauen dann ein Becken und fiillen es mit
Wasser. Danach kdmpfen wir gegen den Feind; wir
konnen trinken, er aber nicht.” Da sprach der Gesandte
Allahs zu ihm: ,,Du hast wahrlich den rechten Rat gege-
ben.” Der Gesandte erhob sich mit den Leuten, zog bis
zur Wasserstelle, die dem Feind am nachsten war, und
lieR sich dort nieder. Sodann befahl er, die restlichen
Wasserstellen trockenzulegen. Er baute an der Wasser-
stelle, an der er sich niederlieB, ein Becken, das mit
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Wasser gefiillt wurde. Dann tauchten sie die GefiRe
ein. So horte der Gesandte (s) auf al-Hubab und befolgte
seinen Rat.

Bei diesem Ereignis, das in den Bereich von Ansicht,
Kriegsstrategie und List fallt, hatte die Meinung der All-
gemeinheit der Menschen keinerlei Bedeutung. Viel-
mehr wurde die Ansicht eines Fachmanns herangezo-
gen. In gleicher Weise verfahrt man mit den fachlichen
und intellektuellen Angelegenheiten, die eine genaue
Untersuchung und Betrachtung erfordern. Ebenso steht
es mit dem Erstellen von Definitionen. Auch hier wird
die Meinung von Fachleuten und Spezialisten herange-
zogen und nicht die der Allgemeinheit der Menschen.
Die Mehrheitsmeinung spielt dabei keine Rolle. Hier zah-
len nur Fachwissen, Erfahrung und Spezialistentum.

Gleiches gilt auch in Finanzfragen. So hat das islamische
Recht die Gelder festgelegt, die (durch den Staat) einge-
hoben werden, wie es auch die Ausgabenbereiche fest-
gelegt hat. Desgleichen hat es die Fille dargelegt, in de-
nen Steuern eingehoben werden dirfen. Demzufolge
spielt die Meinung der Menschen bei der Einnahme und
Ausgabe von Geldern keine Rolle. Dasselbe gilt auch fir
die Armee. Das islamische Recht hat die Regelung aller
Armeefragen dem Kalifen (bertragen und die Rechts-
spriiche beziiglich des gihad festgelegt. Auch hier ist die
Meinung der Menschen nicht relevant. Ebenso steht es
mit der Beziehung des Staates zu anderen Staaten. Dies
ist ein Denkbereich, der eine eingehende Untersuchung
und eine genaue Betrachtung erfordert. Zudem ist er mit
dem gihad verbunden und gehort dartiber hinaus zu den
Angelegenheiten, die in den Bereich Ansicht, Kriegsstra-
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tegie und List fallen. Deswegen spielt auch hier die
Mehrheits- bzw. Minderheitsmeinung der Menschen
keine Rolle. Trotzdem steht es dem Kalifen zu, diese An-
gelegenheiten der Ratsversammlung (maglis al-umma)
vorzulegen, um sich mit ihr zu beraten und ihre Meinung
einzuholen. Denn das Vorlegen an sich stellt eine erlaub-
te Handlung dar, jedoch ist die Meinung des Rates in
diesen Dingen fur den Kalifen nicht bindend, wie es der
Vorfall von Badr belegt. Die Entscheidung liegt vielmehr
in Handen desjenigen, der die Befugnis innehat.

Der Unterschied zwischen den Handlungen in Abschnitt
a) und b) wird anhand folgender Beispiele deutlich:

Soll z. B. in einem Dorf, das schlecht ans Verkehrsnetz
angebunden ist, eine Bricke Uber einen Fluss gebaut
werden, um so die Interessen der Menschen wahrzu-
nehmen (und ihnen eine bessere Infrastruktur anzubie-
ten), so ist die Mehrheitsmeinung der Ratsversammlung
zum Bau der Briicke bindend fiir den Kalifen. Hingegen
ist das Festlegen des technisch passenden Ortes fiir den
Briickenbau sowie der optimalen Briickenausfiihrung —
soll es eine Hangebriicke oder aber eine Briicke auf Pfei-
lern werden — eine Fachfrage, zu der Experten und Fach-
leute zu Rate gezogen werden und nicht die Mehrheit
der Ratsversammlung.

Gleiches gilt fur die Errichtung einer Schule fir Dorfkin-
der, fur die sich ein Schulbesuch in der Stadt dul3erst
schwierig gestaltet. In diesem Fall ist die Mehrheitsmei-
nung der Ratsversammlung bindend fir den Kalifen.
Wenn es jedoch um die Wahl des Schulstandortes im
Dorfe geht, z. B. hinsichtlich der Bodenbeschaffenheit an
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einem passenden Bauort, oder die Bauweise der Schule
erortert wird oder es um die Frage geht, ob sie im Eigen-
tum des Staates sein sollte oder aber fiir ein bzw. zwei
Jahre angemietet wird, so werden bei solchen und ahnli-
chen Fragen Fachleute und Experten zu Rate gezogen
und nicht die Mehrheit der Ratsversammlung. Trotzdem
steht es dem Kalifen zu, sich mit ihr dartiber zu beraten,
jedoch ist ihre Meinung hierbei nicht bindend.

Auch wenn sich eine Ortschaft an der Grenze zum Fein-
desland befindet (also an der Frontlinie), ist die Mehr-
heitsmeinung der Ratsversammlung hinsichtlich der Be-
festigung der Ortschaft, um die Gefahr des Feindes von
ihr abzuwenden und die Einwohner nicht der Tétung
und Vertreibung im Falle irgendeines feindlichen Angriffs
auszusetzen, flir den Kalifen bindend. Hingegen ist die
Art und Weise, wie die Festungen angebracht und wel-
che Kampfmittel benutzt werden, um die Gefahr von der
Ortschaft abzuwenden, eine Sache der Experten und
Fachleute. Sie werden in dieser Frage zu Rate gezogen
und nicht die Mehrheit der Ratsversammlung.

Was Punkt 2 betrifft, so obliegt die Gesetzgebung allein
Allah:

€49 S0
Die Richterschaft obliegt allein Allah! (12:40)
Nein, bei deinem Herrn, sie sind nicht eher glédubig, bis

sie dich zum Richter in allem erheben, was unter ihnen
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strittig ist, sie sodann in ihrem Herzen keinen Zweifel
gegen deinen Richtspruch hegen und sich vollends er-
geben. (4:65) Dies wird auch die Erlauterung des Ge-
sandten (s) fir den folgenden Vers belegt:

(0 055 3 0031 (d8ss SRS 15301
Sie nahmen ihre Schriftgelehrten und Ménche zu Her-

ren anstelle Allahs. (9:31) At-Tirmidi berichtet in ge-
schlossener Kette von ‘Ad1ibn Hatim, der sagte:

A g5k (b G b b Gl R By B 0 Gy
aSh)s Al 193831 Sal sl b [ Ay . Gi50 Vi
13 1518 sty cagioding Loisk Al a) Wl 0B B 0 0158 B G
Gsara il pgile |sasa 13 bslaii) B a4 (slal
Ich kam zum Propheten (s) und trug ein goldenes Kreuz
am Halse. Da sprach er: ,,0 ‘Adi, entferne diesen Gotzen
von dir!“ Dann horte ich ihn aus der Sure Bara’a (9) Fol-
gendes rezitieren: Sie haben ihre Schriftgelehrten und
Modnche zu Herren genommen anstelle Allahs. Er fiigte
hinzu: ,,Sie haben sie zwar nicht angebetet, aber wenn
sie ihnen etwas erlaubten, haben sie es fiir erlaubt er-
klart. Und wenn sie ihnen etwas verboten, haben sie es
fiir verboten erkldrt.” Somit wird die Rechtsprechung
nicht der Meinung der Ratsversammlung entnommen,
weder bei Meinungsmehrheit noch bei vollkommener
Einstimmigkeit. Sie wird vielmehr dem Buche Allahs, der
Sunna Seines Gesandten sowie den sich daraus durch

richtigen igtihad ergebenden Indikationen entnommen.
Aus diesem Grunde lehnte der Gesandte Allahs (s) die
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Meinung vieler Muslime beim Vertrag von Hudaibiya ab
und sagte:
«3}:; uﬂh‘i ujj (A YY) 4.\5\ ie g:!»

Ich bin der Diener Allahs und Sein Gesandter, und ich
werde Seinen Befehl nicht missachten. Der Friedensver-
trag war namlich eine Offenbarung Allahs, des Erhabe-
nen. Deswegen werden Rechtsfragen nicht auf die Mei-
nung der Menschen zurlickgefihrt. Auf dieser Grundlage
erfolgt die Adoption islamischer Rechtsspriiche, also das
Erlassen von Gesetzen. Die Adoption von Rechtsspri-
chen und Gesetzen liegt jedoch - wie bereits dargelegt -
im alleinigen Befugnisbereich des Kalifen. Diese ent-
nimmt er den islamischen Texten, sei es durch seinen
eigenen igtihad oder durch die Ubernahme des igtihads
anderer mugtahidin. Trotzdem kann der Kalif die Geset-
ze und Rechtsspriiche, die er adoptieren mochte, der
Ratsversammlung vorlegen, um ihre Meinung dazu in
Erfahrung zu bringen. Auch ‘Umar ibn al-Hattab holte die
Meinung der Muslime zu Rechtsfragen ein. Von den
Prophetengefdahrten wurde er dafiir nicht geriigt. Dies
geschah im Falle der eroberten Landereien des Irak. Die
Muslime verlangten von ihm, es auf die Kdmpfer, die das
Land erobert hatten, aufzuteilen. ‘Umar beriet sich je-
doch mit den Menschen und kam zum Schluss, es in den
Handen seiner Besitzer zu belassen, auf dass sie dafir
einen festgelegten Tribut (harag) entrichten — zusatzlich
zur gizya, die sie als Personen zu entrichten hatten. Die
Tatsache, dass ‘Umar und vor ihm AbG Bakr die Geféhr-
ten des Propheten in den islamischen Rechtsspriichen zu
Rate zogen und niemand der Gefdhrten sie deswegen
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rigte, ist ein Beleg fiir den Konsens der Gefahrtenschaft
(igma“ as-sahaba), dass diese Vorgehensweise erlaubt
ist.

Warum das mazalim-Gericht im Falle einer Uneinigkeit
zwischen dem Kalifen und der Ratsversammlung tber
die Richtigkeit der Ableitung von Gesetzen oder deren
Beweisflihrung hinsichtlich der Ableitungsmethode aus
den vom Staat adoptierten Rechtsgrundlagen (usdl) an-
gerufen werden muss, ergibt sich aus der Tatsache, dass
der mazalim-Richter die Befugnis hat, das vom Kalifen
adoptierte Gesetz zu untersuchen. Er untersucht es hin-
sichtlich seines Rechtsbelegs und ob dieser auf das Prob-
lem zutrifft. Wenn also der Kalif mit der Ratsversamm-
lung (d. h. mit der Mehrheit der Ratsversammlung) tber
ein Gesetz, das er adoptiert hat, uneinig ist, und zwar
hinsichtlich der Frage, ob es sich um einen korrekt abge-
leiteten Rechtsspruch handelt oder nicht, so wird diese
Streitigkeit vor dem mazalim-Gericht entschieden, da
dies zu dessen Befugnissen zdhlt. Die Meinung des
mazalim-Gerichts ist dabei bindend.

Die nichtmuslimischen Mitglieder der Ratsversammlung
haben nicht das Recht, die Gesetzes- und Rechtsvorla-
gen des Kalifen zu Gberpriifen, da sie nicht an den Islam
glauben. |hr Anspruch auf Meinungsdullerung be-
schrankt sich auf das Recht, die Ungerechtigkeiten anzu-
prangern, die ihnen durch Regierungspersonen wider-
fahren. Die Stellungnahme zu islamischen Rechtssprii-
chen und Gesetzen ist davon ausgeschlossen.

Rechtsbeleg fiir den Punkt 3 sind die allgemeingiiltigen
Texte Uber die Rechenschaftsforderung von den Herr-
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schern. Ahmad berichtet von ibn ‘Umar, der sagte: Es
sprach der Gesandte Allahs (s):

«oaidl e 35 Gl Ala Gy e Guile agalls e agilefy
Befehilshaber werden lber euch herrschen, die euch
das befehlen, was sie selber nicht tun. Wer ihnen in
ihren Liigen Recht gibt und sie in ihrem Unrecht unter-
stiitzt, der gehort nicht zu mir und ich nicht zu ihm, und
er wird am Becken nicht auf mich treffen. Auch berich-

tet Ahmad von Abu Sa‘id al-Hudri, der sagte: Es sprach
der Gesandte Allahs (s):

e gl Ee 8 e lgall gl ¢ 9,

Wabhrlich, der beste gihdd ist ein rechtes Wort zu einem
unrechten Herrscher. Al-Hakim berichtet von Gabir, dass
der Prophet (s) sprach:

sl 15 gl ) 8 035 ol s G558 g S
«AliEd blgi

Der Herr der Martyrer ist Hamza ibn ‘Abd al-Muttalib
sowie ein Mann, der sich gegen einen ungerechten
Imam erhebt, ihm das Rechte gebietet und sein Un-
recht anprangert und dafiir von ihm getétet wird. Und
Muslim berichtet von Um Salama, dass der Gesandte
Allahs (s) sprach:

sy cala ST Byt Caje Giad oGyg iy Crstadh sal &Ky
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Es wird Befehlshaber geben; ihr werdet (ihre Handlun-
gen) erkennen und ablehnen. Wer erkennt, ist un-
schuldig®®, und wer (es mit dem Herzen) ablehnt, der ist
gefeit. Wehe dem aber, der gutheift und folgt.

All dies sind allgemeingiiltige Texte, die belegen, dass
die Rechenschaftsforderung von den Regenten gemal}
den islamischen Rechtsspriichen zu erfolgen hat. Sie
erfolgt auch in allen Arten von Handlungen. Demzufolge
kann die Ratsversammlung den Kalifen, die Assistenten
(al-mu‘awindn), die Gouverneure und Kreisvorsteher fir
jede Handlung zur Rechenschaft ziehen, die tatsachlich
geschehen ist, wenn sie (ihrer Meinung nach) im Wider-
spruch zum islamischen Rechtsspruch steht, falsch oder
schadlich flr die Muslime ist, den Biirgern damit ein Un-
recht widerfahrt oder die Betreuung ihrer Angelegenhei-
ten dadurch vernachldssigt wird. Der Kalif hat auf diese
Einwadnde und Rechenschaftsforderungen zu antworten,
indem er seinen Standpunkt und sein Argument bezlig-
lich der von ihm vollzogenen Handlungen, getatigten
Aussagen und durchgefiihrten Beschliisse darlegt. Auf
diese Weise kann sich die Ratsversammlung vom richti-
gen Ablauf aller Angelegenheiten und Handlungen sowie
vom korrekten Verhalten des Kalifen tberzeugen. Ak-
zeptiert sie den Standpunkt des Kalifen jedoch nicht und
lehnt sie seine Argumente ab, so gilt Folgendes: Betrifft
es eine Angelegenheit, in der die Mehrheitsmeinung
bindend ist, so ist die Meinung der Ratsversammlung fiir
den Kalifen bindend, wie es bei den unter a) dargelegten

> Weil er so einen Weg zur Beseitigung ihres Unrechts gefunden
hat.
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Handlungen der Fall ist. Andernfalls ist ihre Meinung
nicht bindend, wie bei den unter b) angefiihrten Beispie-
len. Zieht die Ratsversammlung den Kalifen beispielswei-
se daflir zur Rechenschaft, dass er im angefiihrten Fall
keine Schule errichtet hat, so ist ihre Forderung fir ihn
bindend. Wird er hingegen dafiir zur Rechenschaft gezo-
gen, dass er die Schule gemaR dieser und nicht gemal}
einer anderen Konstruktion errichten lasst, so ist die
Forderung der Ratsversammlung nicht bindend.

Sind sich Rechenschaftsforderer und Regenten in einer
Angelegenheit vom rechtlichen Standpunkt her uneinig,
so wird das mazalim-Gericht durch einen Antrag der
Ratsversammlung angerufen. Dies geht aus folgendem
Koranvers hervor:

B 5 4% 1 afs 5l tgals 1 15abl 1557 ol 441 )
(s o dy 85358 o005 & (85
Ihr, die ihr glaubt! Gehorcht Allah und gehorcht dem
Gesandten und denen, die von euch die Befehlsgewalt
innehaben. Und wenn ihr in einer Sache strittig seid, so
fiihrt sie auf Allah und den Gesandten zuriick. (4:59)
Das bedeutet: Seid ihr Muslime mit den Inhabern der
Befehlsgewalt in einer Angelegenheit strittig, so fihrt sie
auf Allah und den Gesandten zuriick. Mit anderen Wor-
ten: Lasst das islamische Recht entscheiden. Die islami-
sche Rechtsentscheidung obliegt jedoch dem Gericht.
Deswegen wird in diesem Fall das mazalim-Gericht an-

gerufen; seine Meinung ist bindend, da es diesbeziiglich
die spezifische Entscheidungsbefugnis innehat.
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Was Punkt 4 anbelangt, so geht sein Rechtsbeleg daraus
hervor, dass der Gesandte (s) al-‘Ala” ibn al-Hadrami,
seinen Statthalter in Bahrain, allein deswegen absetzte,
weil die Delegation der ‘Abd al-Qais sich Uber ihn be-
schwerte. Ibn Sa‘d berichtet (ber Muhammad ibn
‘Umar,

e a3k gapadd) o el ) I B HE B 0l G
K38 (gl ¢ Sl oA e $dal Calliiyg (rEY) case
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dass der Gesandte Allahs an al-‘Ala’ ibn al-Hadrami
schrieb, er mége mit zwanzig Mann der ‘Abd al-Qais zu
ihm kommen. So kam er mit zwanzig Mann zu ihm, an
deren Spitze ‘Abdullah ibn ‘Auf ibn al-Asagg stand. Al-
‘Ala’ hatte fiir seine Abwesenheit al-Mundir ibn Sawa
als seinen Vertreter in Bahrain eingesetzt. Die Delega-
tion beschwerte sich (beim Propheten) liber al-‘Al3’ ibn
al-Hadrami. Daraufhin setzte der Gesandte Allahs (s)
ihn ab und ernannte Abban ibn Sa‘id ibn al-‘As zum
neuen Statthalter. Er sagte ihm: ,Nimm dich der ‘Abd
al-Qais in Gite an und wiirdige ihr Ansehen!“ Ebenso
hat ‘Umar ibn al-Hattab Sa‘d ibn Abi Waqqas allein des-
wegen von der Statthalterschaft abgesetzt, weil sich die
Menschen Uber ihn beschwerten. Er sagte dazu: ,Ich
habe ihn weder aus Unvermogen noch aus Treulosigkeit
abgesetzt.” Dies belegt, dass die Einwohner der Provin-
zen das Recht haben, ihren Zorn und Unmut Uber die
Gouverneure und Kreisvorsteher kundzutun. In so einem
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Fall missen diese vom Kalifen abgesetzt werden. Das
heiBt, es steht den Provinzraten (maglis al-wilaya) und
ebenso der Ratsversammlung (magdlis al-umma), die ja
alle Muslime in den Provinzen vertritt, zu, ihre Unzufrie-
denheit Gber die Gouverneure und Statthalter zu &u-
Bern. Und der Kalif hat sie unverziglich abzusetzen,
wenn die Beschwerde von der Mehrheit der Ratsver-
sammlung oder des Provinzrates getragen wird. Herrscht
diesbezlglich zwischen der Ratsversammlung und dem
Provinzrat Uneinigkeit, wird dem Provinzrat der Vorzug
gegeben, da er Uber die Situation des wali eher Bescheid
weild und diese besser begreift als die Ratsversammlung.

Was Punkt 5 betrifft, so sind hierbei zwei Fragen zu er-
ortern:

Die Erste betrifft die Eingrenzung der Kandidatenzahl an
sich und die Zweite ihre Eingrenzung auf sechs und dann
auf zwei Personen.

Was die erste Frage angeht, so wird aus dem Aufstel-
lungsverfahren der rechtgeleiteten Kalifen deutlich, dass
direkt von den Vertretern der Muslime eine Eingrenzung
der Kandidatenzahl vorgenommen wurde. Oder sie for-
derten den Kalifen dazu auf, in ihrer Vertretung eine
Eingrenzung der Kandidatenzahl vorzunehmen.

So waren in der Sagifatu Bani S3ida®® Aba Bakr, ‘Umar,
AbU ‘Ubaida und Sa‘d ibn ‘Ubada die Kandidaten fiir das
Kalifat. Man begniigte sich mit ihnen, d. h., man be-
schrankte die Kandidaten auf sie. Dies geschah mit Ein-

60 Versammlungsort der ansdr, an dem Abl Bakr schlieBlich die
Vertrags-bai‘a als Kalif geleistet wurde.
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verstandnis aller Personen in der Saqifa und schlief8lich
mit Einverstandnis der sahdba, als sie Abl Bakr die bai‘a
leisteten.

Gegen Ende der Regierungszeit Abu Bakrs beriet sich
dieser mit den Muslimen drei Monate lang und erorterte
mit ihnen die Frage, wer nach ihm Kalif werden sollte.
Nachdem sie dariiber mit ihm diskutiert hatten, waren
sie einverstanden, dass er ihnen ‘Umar als Kandidaten
aufstellt. Das heifl3t, sie waren einverstanden, die Kandi-
datenzahl auf einen zu beschranken.

Klarer und deutlicher tritt die Eingrenzung der Kandida-
tenzahl nach der Erdolchung ‘Umars zutage. So verlang-
ten die Gefdhrten von ihm, ihnen einen Kandidaten vor-
zuschlagen. Er schlug ihnen sechs Kandidaten vor und
schloss jeden weiteren aus. Bekanntlich war er bei der
Untermauerung dessen sehr streng.

Bei der bai‘a ‘Alis (r) war er der einzige Kandidat. Es gab
keinen Zweiten. Deshalb war eine Eingrenzung nicht
erforderlich.

Die Eingrenzung der Kandidatenzahl erfolgte vor den
Augen aller Muslime. Es handelte sich um eine Angele-
genheit, die angeprangert werden misste. Sie dirfte
auch nicht vollzogen werden, wenn sie nicht erlaubt wa-
re, weil anderen dadurch die Kandidatur untersagt wird.
Somit ist die Eingrenzung der Kandidaten fiir das Kalifat
durch den Konsens der Gefdhrtenschaft (igma“ as-
sahaba) erlaubt. Die Umma hat also das Recht, durch
ihre Vertreter die Kandidaten eingrenzen zu lassen. Dies
kann direkt durch die Umma geschehen oder indem dem
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friiheren Kalifen die Befugnis erteilt wird, die Eingren-
zung in ihrer Vertretung vorzunehmen.

Dies betrifft die Eingrenzung der Kandidatenzahl an sich.
Dass die Eingrenzung zuallererst auf sechs Kandidaten
erfolgt, geschieht in Anlehnung (isti’nas) an das Vorge-
hen ‘Umar ibn al-Hattabs. Die anschlieBende Eingren-
zung der Kandidatenzahl auf zwei ist an das Vorgehen
‘Abd ar-Rahman ibn ‘Aufs angelehnt. Ebenso ergibt es
sich aus der Notwendigkeit, die bai‘a mit der Mehrheit
der muslimischen Wahler zu vollziehen. Sind es namlich
mehr als zwei Kandidaten, dann kénnte der Wahlgewin-
ner z. B. nur dreillig Prozent der Wahlstimmen erhalten,
also weniger als die (erforderliche) absolute Stimmen-
mehrheit (Uber flnfzig Prozent). Die absolute Stimmen-
mehrheit ist dem Wahlgewinner nur dann sicher, wenn
die Kandidaten nicht mehr als zwei sind.

Allerdings darf die Ratsversammlung die Eingrenzung auf
sechs und schlieBlich auf zwei nur aus jenen Kandidaten
vornehmen, deren Erfiillung der Vertragsbedingungen
vom mazdalim-Gericht bestatigt wurde. Denn die Ein-
grenzung der Kandidatenzahl durch die Ratsversamm-
lung dient dem Zweck, einen Kalifen aus ihren Reihen zu
wahlen. Deshalb missen die Vertragsbedingungen von
ihnen erfillt werden. Somit hat das mazalim-Gericht von
den Kandidaten all jene auszuschlieBen, die die Ver-
tragsbedingungen nicht erfiillen. Danach fiihrt die Rats-
versammlung das Eingrenzungsverfahren mit den ver-
bliebenen Kandidaten durch.

Daraus ergeben sich die Darlegungen unter Punkt 5.
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DAS BEZIEHUNGSSYSTEM
DER GESCHLECHTER

Artikel 112 — Die Frau ist in erster Linie Mutter und Be-
treuerin des Hauses. Sie ist eine Wiirde, die
es zu schiitzen gilt.

Dieser Artikel leitet sich aus mehreren Belegen ab: Ers-
tens: Aus den Belegen, die zur Eheschliefung anspornen,
und denen, die der Frau das Vorrecht auf die Obhut
(haddna) des Kindes zusprechen. Zweitens: Aus dem
Beleg, der der Frau verbietet, ohne Erlaubnis ihres Man-
nes das Haus zu verlassen, und dem Beleg, der die Frau
dazu verpflichtet, ihren Mann zu bedienen. Drittens: Aus
dem Beleg lber die zu bedeckende BI6Re (‘aura) der
Frau, dem Beleg liber das ihr zustehende Privatleben,
dem Beleg Uber das Verbot der abgeschiedenen Zu-
sammenkunft (halwa), dem Beleg (iber das Verbot fir
die Frau, eine Reise ohne mahram zu unternehmen, und
dem Beleg Uber das Verbot der Zurschaustellung von
Reizen (tabarrug).

Beleg fir ,Erstens” ist der Bericht von Anas, dass der
Prophet (s) zur Ehe aufrief und das zolibatare Leben
strikt untersagte. Er (s) sprach:

«leﬂ\ A% f-lg-uii\ éﬁa Sk g:! c3slal) 3938l 16255
Heiratet die freundliche, fruchtbare Frau, denn ich

werde am Tage der Auferstehung vor den Propheten
auf eure groRe Zahl verweisen. Bei Ahmad in einem

600



guten isnad tradiert. Und von Ma‘qil ibn Yasar wird be-
richtet, der sagte:

ls Jlady qad &3 B daal ) Qb D ) 38 2y
OB A S £ 3l Ll S & (¥ 0B eigdaslE A5 Y
RPOTIPLIN L LRI PR RTER:

Ein Mann kam zum Propheten (s) und sprach: , Ich fand
(asabtu) eine Frau von nobler Herkunft und Schonheit.
Doch sie kann keine Kinder gebaren. Soll ich sie heira-
ten?” Der Prophet (s) antwortete: , Nein!“ Der Mann
kehrte ein zweites Mal wieder, doch der Prophet ver-
neinte. Er kam ein drittes Mal, und der Gesandte
sprach: ,Heiratet die freundliche, fruchtbare Frau, denn
ich werde am Tage der Auferstehung auf eure grofle
Zahl verweisen.” Bei AbG Dawid, ibn Hibban und al-
Hakim tradiert. Al-Hakim stufte ihn als richtig ein. Der
Hadith belegt, dass die Weisheit hinter der Eheschlie-
Bung und das daraus beabsichtigte Resultat die Geburt
von Kindern ist. Auch untersagte es der Gesandte (s),
eine Frau zu ehelichen, von welcher der Verlobte weiR,
dass sie nicht gebaren kann. Es handelt sich jedoch um
keine apodiktische Untersagung (nahy gazim), weil kein
Indiz existiert, das auf einen apodiktischen Charakter
hinweisen wiirde. Dariliber hinaus existieren Belege,
welche die Verhitung erlauben, d. h., um eine Schwan-
gerschaft zu verhindern. Zu diesen Belegen zdhlt der
folgende Bericht von Muslim in seinem ,,Sahih“, der Gber
den Weg von Gabir (r) tradiert wurde:

gy 2 ) o0 5 AR B ) U5t 48 B OGS
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Wir haben zur Zeit des Gesandten Allahs (s) die Verhii-
tung praktiziert. Der Prophet Allahs (s) erhielt Kenntnis
davon und hat es uns nicht untersagt. Dem Mann ist es
also erlaubt, eine Frau zu ehelichen, die nicht gebaren
kann. Eine Gebdrende zu heiraten ist aber besser und
gilt gemalR den beiden o.a. Hadithen als wiinschens-
wert. Das bedeutet, dass die Frau in erster Linie Mutter
ist. Danach folgt ihre Eigenschaft, Ehefrau zu sein, sowie
ihr Recht, jene erlaubten und wiinschenswerten Tatig-
keiten durchzufiihren, die das islamische Recht ihr zuge-
standen hat. Auch wird von ‘Abdullah ‘Amr ibn al-‘As
berichtet,

‘_,.aA.g sl a ‘_,.\ka O 13h ) U‘ I PR RA (L ab-a\ u\»
dLﬂAcu.\.AA.GJ.\.uu\ JJbu.\ﬂkah\ubwaM@ajs;MM
A Al 4 fal cll W gty @

dass eine Frau sagte: ,,0 Gesandter Allahs, diesem mei-
nem Sohn diente mein Leib als Behaltnis, meine Brust
als Tranke und mein SchoR als Geborgenheit. Sein Va-
ter hat sich von mir geschieden und will ihn mir nun
wegnehmen.” Da antwortete der Gesandte Allahs (s):
»Du hast mehr Anspruch auf ihn, solange du nicht hei-
ratest.” Bei Abl Dawdid tradiert, ebenso bei al-Hakim,
der ihn als sahih (richtig) einstufte, und ad-Dahabi
stimmte ihm zu. Der Hadith zdhlt samtliche Eigenschaf-
ten auf, die eine Frau ihrem Kind gegeniber erfillt. Dies
belegt die Wichtigkeit ihrer Mutterschaft. Auch hat der
Gesandte (s) ihr die Obsorge zugesprochen. Diese bei-
den Hadithe belegen, dass die Frau in erster Linie Mutter
ist. Darliber hinaus wird dies durch die Rechtsspriiche
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belegt, die die Schwangerschaft, die Geburt und das Stil-
len betreffen.

Beleg fiir ,Zweitens” ist der Bericht von Anas, dass ein
Mann verreiste und seiner Frau verbot, das Haus zu ver-
lassen. |hr Vater erkrankte und sie bat den Gesandten
Allahs (s) um Erlaubnis, ihren Vater am Krankenbett zu
besuchen. Doch der Gesandte Allahs (s) sprach zu ihr:

«dag) g‘dlﬁi Yy & g—fﬁ\»

Fiirchte Allah, und sei deinem Ehemann gegeniiber
nicht ungehorsam! Diesen Hadith erwahnt ibn Qudama
in ,,al-Mugni“. Und von Abu Huraira wird berichtet, dass
der Gesandte Allahs (s) sprach:

il Y) LS G855 asdad O sDall Bas Wy
Einer Frau ist es nicht erlaubt zu fasten, wenn ihr Mann
anwesend ist, auBer mit seiner Erlaubnis. Uberein-

stimmend tradiert. Auch wird von ibn ‘Abbas berichtet,
dass der Prophet (s) sagte:

Zum Recht des Ehemannes gegeniiber seiner Ehefrau
zahlt, dass sie nur mit seiner Erlaubnis freiwillig fastet.
Bei at-Tabarani in geschlossener Kette tradiert. So hat
das islamische Recht der Frau erlaubt, ihren Vater zu
besuchen, wenn er erkrankt. Ebenso hat es ihr erlaubt,
freiwillig fur Allah zu fasten. Jedoch setzte es beides un-
ter den Anspruch des Ehemannes ihr gegeniiber, was
belegt, dass die Frau in erster Linie Betreuerin des Hau-
ses ist.
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Auch wird dies durch den folgenden Bericht des Prophe-
ten (s) belegt:

) A gl b (Ao ey ) daddy dakald 4ty JAr-TN

Er (s) entschied, dass seine Tochter Fatima die Hausar-
beit zu verrichten hat und ‘Al alles, was sich au8erhalb
des Hauses befindet. Bei ibn Abi Saiba in geschlossener
Kette von Damra ibn Habib tradiert. Obwohl sich im Tra-
dentenstrang Abi Bakr ibn Maryam al-Gassani befindet,
so wird dieselbe Bedeutung auch aus jenem Hadith ver-
standen, den Ahmad in seinem ,,Musnad” in einer guten
Tradierungskette von ‘All berichtet. Dort wird erwahnt:

N R AR H P I PR i bt -y A -
By o)y daa A ik B e 40 g Aabib Gl ()i
e e 5 LAl T 06 & L. sl dag Licw @ dels
A b anad Qb LAl 43 (e (gaiale Eilakk QU L Y6
Lkaph L) Wl 135 e okl e o)iadds hle sla g
038 06 oy Gl 155 oty BlE 15kl oy Bl laged
st AL ¥ 35 el (AT G 40 AREG U (uden AT Y o130
(...) Da sagte ‘Ali (r): ,,0 Gesandter Allahs (s)! Bei Allah,
ich habe Wasser geschopft, bis mich meine Brust
schmerzte.” Und Fatima sprach: ,Ich habe gemahlen,
bis meine Hinde wund geworden sind. Allah hat dir
Sklaven und ausgedehnte Gaben geschenkt, so stelle
uns einen Diener zur Verfiigung.” (...) Dann sprach der

Gesandte (s): ,,Soll ich euch nicht von etwas berichten,
was besser ist als das, wonach ihr mich gefragt habt?“
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Sie antworteten: ,Bitte!“ Er (s) sprach: ,Wérter, die
mich Gabriel, Friede sei mit ihm, lehrte. Nach jedem
Gebet sagt ihr zehnmal ,subhanallah‘, zehnmal ,al-
hamdulilléh’ und zehnmal ,Allahu akbar'. Wenn ihr
euch zu Bett legt, so sagt dreiunddreiBigmal ,sub-
hanallah‘, dreiunddreiigmal ,al-hamdulillah‘ und vier-
unddreiBigmal ,Alldhu akbar'.” ‘Al erzahlt: ,Bei Allah,
ich habe niemals davon abgelassen, seitdem der Ge-
sandte Allahs (s) es mich gelehrt hat.” Da fragte ihn ibn
al-Kauwa’: , Nicht einmal in der Nacht von Siffin?“ Und
‘Al antwortete: ,Bekdampfe euch Allah, ihr Volk des
Irak! Nein, nicht einmal in der Nacht von Siffin.”

In diesem Hadith hat der Gesandte (s) ‘Ali fiir seine Was-
serschopfungstatigkeit aulRerhalb des Hauses nicht geta-
delt. Auch hat er Fatima fir das Mahlen von Getreide
innerhalb des Hauses nicht gerlgt. Vielmehr wies er sie
auf Worter hin, die ihnen die Harte des Lebens erleich-
tern und im Jenseits fir sie besser und bestandiger sind.

Ebenso belegt der Hadith die Pflicht, dass die Frau die
Hausarbeit verrichtet und der Mann seiner Arbeit au-
Berhalb des Hauses nachgeht. Denn ihre Bitte nach ei-
nem Diener belegt, wie schwer die Hausarbeit fir sie
und die Arbeit aulRerhalb des Hauses fiir ihn war. Ware
dies nicht fur beide verpflichtend, wirde die Schwere
der Arbeit keinen Sinn ergeben. Denn gabe es keine
Verpflichtung, wirden beide sich nicht so anstrengen
und nicht so verausgaben.

Dies ist aus dem Hadith von Ahmad zu verstehen und
untermauert den Hadith von ibn Abi Saiba.
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Zudem hat AbU Hanifa den Hadith angenommen, und
eine Reihe von Gelehrten hat ihn angewendet. Zu ihnen
gehéren Abi Bakr ibn Abi Saiba, der den Hadith in ge-
schlossener Kette herausgebracht hat, und Abu Ishaq al-
Gizagani, der den Hadith ebenfalls Giber verschiedene
Strénge tradiert, wie es der Verfasser von ,al-Mugni*
ausfiihrt, obwohl dieser selbst ihn nicht angenommen
hat.

Auch hat ibn Habib al-Maliki im Werk ,,al-Wadiha” den
Hadith angenommen und angewendet. |bn Hagar flhrt
im ,Fath al-Bari”“ dazu aus: Ibn Habib berichtet von
Asbag und ibn al-Mahisin von Malik, dass die Hausar-
beit fiir die Ehefrau verpflichtend sei, auch wenn sie An-
sehen und Wiirde besitzt, fiir den Fall, dass der Ehemann
nicht begiitert ist. Er sagte: ,,Deshalb verpflichtete der
Prophet (s) Fatima zur Arbeit innerhalb des Hauses und
‘AlT zur Arbeit auf3erhalb.”

Aufgrund dessen nehmen wir den Hadith von ibn Abi
Saiba an, der lautet:

«eiil) A G b ol e il dald, daklb 4y e b,
Er (s) entschied, dass seine Tochter Fatima die Hausar-

beit zu verrichten hat und ‘Ali alles, was sich au8erhalb
des Hauses befindet.

Auch pflegte der Prophet (s) seine Frauen anzuweisen,
ihn zu bedienen. Muslim berichtet in geschlossener Ket-
te von ‘A’i$a (r), der Mutter der Glaubigen, dass der Ge-
sandte Allahs (s) sprach:

«daladd aa, A giad Z) O éi.'n gkl ala v dade Uy
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,0 ‘A’isa, bringe das Messer her!“ Dann sagte er (s):
,Schleife es mit einem Stein.”, und sie tat es. Und
Ahmad berichtet in einem isndad sahih (richtigen Kette)

=v

von Ya'is ibn Tahma ibn Qais al-Gifari, der sagte:
GgB & . Vel (Lagle b0 Aasle i ) daa GELIG,
« i) cjﬁé&

Wir gingen mit ihm (dem Propheten (s)) zum Hause
‘A’i8as. Er (s) sprach: ,,0 ‘A’ia, gib uns zu essen!“ {...)
Dann sagte er: ,,0 ‘A’i$a, gib uns zu trinken!”“ Wenn die
Bedienung des Ehemannes mit einer Tatigkeit kollidiert,
die das islamische Recht ihr erlaubt hat, wie das Betrei-
ben von Handel, oder fir wiinschenswert erklart, wie
das freiwillige Gebet, so hat die Bedienung des Eheman-
nes Vorrang. In diesem Falle muss sie vom Erlaubten
bzw. Winschenswerten Abstand nehmen und ihn be-
dienen. Diese beiden Hadithe belegen, dass die Frau in
erster Linie Betreuerin des Hauses ist.

Belege fir ,,Drittens” sind die Folgenden: Es sprach der
Gesandte Allahs (s):

o) B3 has ) ke b & el A Glala 1l dgpadl &)y
«Q.’a.%.gl\

Sobald ein Madchen die Menstruation erreicht, ist es
nicht gestattet, von ihr etwas zu sehen auRer dem Ge-
sicht und den Handen bis zum Handgelenk. Bei Abl
Dawid in geschlossener Kette als hadit mursal® von

®! Hadith, der Gber einen geschlossenen, richtigen Tradentenstrang
verfligt, jedoch fehlt darin die namentliche Erwahnung des Prophe-
tengefahrten.

607



Qatada tradiert. Qatada erlebte den Prophetengefdhr-
ten Anas (r), daher kdnnen seine mursal-Hadithe ange-
nommen werden. Diese Festlegung der Kleidung der
Frau und ihrer BloRe ist ein Beleg dafiir, dass es sich bei
ihr um eine Ehre handelt, die geschiitzt werden muss.
Auch sagt Allah, der Erhabene:

paleds 1p2aind G Ko 528 6 11406 1T Gl @ 0D
(gl Je

Ihr, die ihr glaubt, betretet keine anderen Wohnungen
als die euren, ehe ihr um Erlaubnis gebeten und ihre
Bewohner gegriifsit habt. (24:27) Damit hat Allah (t) den
Menschen untersagt, Wohnungen zu betreten aulRer mit
Erlaubnis ihrer Bewohner. Die Nichteinholung der Er-
laubnis erachtete Er (t) als Befremden (istihas) und de-

ren Einholung als Vertrautheit (isti’nas). So sagt Er (wort-
lich):

Osdles 32

[...] bevor ihr Vertrautheit erlangt habt [...]. Das ,Erlan-
gen von Vertrautheit” stellt eine Metonymie (kindya) fur
die Einholung der Erlaubnis dar. Mit Erlaubnis ist ge-
meint, das Haus nicht zu betreten, wahrend die Frau in
ihrer Hauskleidung ist. Deswegen wurde die Erlaubnis
sogar dann vorgeschrieben, wenn man zur eigenen Mut-
ter eintritt. So wird in einem Hadith erwahnt: Malik be-
richtete mir von Safwan ibn Sulaim, von ‘Ata’ ibn Yasar,

Sl e T ) Usdes 6 20 ) Al BB ) 0 B
L) - 80 Jsd O il B gara ) A OB (Ol
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dass ein Mann den Gesandten Allahs (s) fragte: ,,0 Ge-
sandter Allahs (s)!“ Soll ich bei meiner Mutter um Ein-
tritt bitten?” Dieser antwortete: ,Ja!“ Da sagte der
Mann: ,,Ich bin mit ihr im Hause.” Doch der Prophet (s)
sprach: ,Bitte sie um Erlaubnis!“ Der Mann sagte: ,Ich
bin ihr Diener.” Da sprach der Gesandte (s) zu ihm:
,Bitte sie (dennoch) um Erlaubnis, mochtest du sie
denn nackt sehen?”“ Der Mann antwortete: , Nein!“ Da
sagte der Prophet: , Also bitte sie um Eintrittserlaub-
nis!“ Bei Malik im ,,al-Muwatta™ und bei Abl Dawid in
den mursal-Hadithen von ‘Ata’ ibn Yasar tradiert. Ibn
‘Abd al-Birr sagte dazu im ,at-Tamhid“: ,Ein mursal-
Hadith, der sahih ist.“ Und im ,al-Istidkar” sagte er: ,Er
zahlt zu den richtigen mursal-Hadithen.” Auch sagt der
Erhabene:

b g kY] 12 @ 3d0 o °./°,# St (- \ @ s, .03 &
O Gasr L Gapk pady © e Jgb G ) By Gend Y
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Und sie sollen ihren Schmuck nicht zur Schau stellen, bis
auf das, was davon sichtbar ist, und ihre Tiicher um ihre
Kleidungsausschnitte schlagen und ihren Schmuck vor
niemand anderem enthiillen als vor ihren Gatten oder

Viitern oder den Viitern ihrer Gatten oder ihren S6hnen
oder den S6hnen ihrer Gatten oder ihren Briidern oder
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den Séhnen ihrer Briider oder S6hnen ihrer Schwestern
oder ihren Frauen oder denen, die sie von Rechts wegen
besitzen, oder mdéinnlichem Gefolge, das kein Ge-
schlechtsverlangen (irba) hat, und den Kindern, die der
Bléf3e der Frauen keine Beachtung schenken. (24:31)

Damit hat Allah, der Erhabene, festgelegt, was von einer
Frau in ihrem privaten Leben Uber Gesicht und Hande
hinaus sichtbar sein darf, und zwar nur vor eheverbote-
nen Anverwandten (mahdrim) oder vor Personen, die
kein Geschlechtsverlangen haben. Diese Festlegung ist
ein klarer Beleg dafiir, dass die Frau eine Wiirde (‘ird) ist,
die es zu schitzen gilt. Daher wurde sie mit diesen
Rechtsspriichen umgeben. Genauso wie Allah (t) die
BI6Re der Frau festgelegt hat, hat Er auch jene Personen
prazise bestimmt, die mehr von ihrer Blof3e sehen diir-
fen, was belegt, dass die Frau behitet werden muss.
Auch wird von ibn ‘Abbas berichtet, dass er den Prophet
(s) in einer Ansprache sagen horte:

«piaa ) g ) 3l 35 Gl 9
Kein Mann darf mit einer Frau in Abgeschiedenheit
zusammenkommen, aufler mit einem mabramGZ von
ihr. Ubereinstimmend tradiert, der Wortlaut ist der bei

al-Bubari. Und bei Muslim erging der Hadith in folgen-
dem Wortlaut:

«pjaa 9 VEVY ‘\Jl»
auBer ein mahram ist bei ihr. Des Weiteren wird berich-
tet, dass der Prophet (s) sprach:

62 . . . .
fur eine Frau eheverbotene mannliche Person
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Keiner Frau, die an Allah und den Jiingsten Tag glaubt,
ist es gestattet, eine Reise von einem Tag zu unter-
nehmen, auller mit einem mahram von ihr. Bei Muslim
in geschlossener Kette tradiert. Und in einem Hadith von
ibn ‘Abbas wird berichtet, dass der Prophet (s) sprach:

&) A sk G 1M D35 Al aida (o3 2 Y) Bl Led Y5 ..
7Ab kil 108 (035 185338 B Gl I Adl EaA Ll
«&i)’i\ 2
(...) Und keine Frau darf eine Reise unternehmen, au-
Ber ein mahram ist bei ihr. Da erhob sich ein Mann und
sprach: ,,0 Gesandter Allahs. Meine Frau hat sich auf
die Pilgerreise begeben und ich habe mich fiir einen
Feldzug eingetragen.” Da antwortete der Gesandte Al-
lahs: ,,Zieh los und pilgere mit deiner Frau!” Bei Muslim
Uber den Weg von ibn ‘Abbas in geschlossener Kette
tradiert. So hat der Gesandte (s) den Mann aus einer in

den Kampf ziehenden Armee austreten lassen, um seine
Frau zu behiten. Auch sagt der Erhabene:

a8 #68 bele el G Bt ¥ 1 el e Azl
Und fiir diejenigen Frauen, die sich zur Ruhe gesetzt
haben (al-qawd‘id) und nicht mehr zu heiraten hoffen,
ist es keine Siinde, wenn sie ihre Gewdinder ablegen,
ohne jedoch ihre Zierde zur Schau zu stellen. (24:60) Die
aya bedeutet nicht, dass sie sich nicht zieren - also
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schmiicken - diirfen. Denn das Schmiicken ist fiir eine
Frau generell erlaubt. Vielmehr sollen sie ihre Zierde
bzw. ihren Schmuck nicht in einer Weise zur Schau stel-
len, die die Aufmerksamkeit der Manner auf sie lenkt. So
ist die Zurschaustellung der Zierde (tabarrug) untersagt
worden, nicht aber die Zierde an sich. Alle diese Belege
sind ein definitiver Beweis daflir, dass die Frau eine
Wirde ist, die es zu schiitzen gilt. Damit ist der Rechts-
beleg fur diesen Artikel klargeworden.

Artikel 113 — Mdnner und Frauen miissen grundsatzlich
voneinander getrennt werden. Sie kommen
nur fiir eine Notwendigkeit zusammen, die
das islamische Recht erlaubt hat, wie Pilger-
fahrt oder Handel.

Dieser Artikel leitet sich aus mehreren Belegen ab: Ers-
tens: Das islamische Recht hat fiir den Muslim ein priva-
tes und ein offentliches Leben festgelegt. Im privaten
Leben hat es der Frau erlaubt, vor ihren eheverbotenen
Anverwandten (mahdarim) das zu zeigen, was sich (an
Schmuck) auf ihrer BI6Re befindet. Im 6ffentlichen Le-
ben jedoch darf sie von ihrem Korper nur Gesicht und
Hande zeigen. Zweitens: Fiir das Gebet hat das islami-
sche Recht bestimmt, dass die Reihen der Frauen sich
hinter den Reihen der Manner befinden. Drittens: Es hat
sowohl den Mannern befohlen, die Blicke vor den Frau-
en zu senken, als auch den Frauen, die Blicke vor den
Maénnern zu senken. Viertens: Im offentlichen Leben hat
es der Frau befohlen, ein vollstandiges, sittsames Ge-
wand zu tragen, das alle Schmuckzonen bedeckt, auRer
was davon sichtbar ist. Flinftens: Im privaten Leben hat
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es der Frau erlaubt, vor ihren eheverbotenen Anver-
wandten das zu zeigen, was sich Uber ihrer BloRRe befin-
det.

Die Belege fir all diese Rechtsspriiche weisen darauf hin,
dass Frauen von Mannern grundsatzlich zu trennen sind,
sodass jeder von ihnen in einer Umgebung lebt, die sich
vom anderen unterscheidet. Auf der anderen Seite er-
laubte das islamische Recht der Frau, Dinge zu tun, legte
ihr andere Dinge als wiinschenswert ans Herz und erhob
wiederum andere Dinge zu einer Pflicht fir sie. Somit
muss ihr die Moglichkeit gegeben werden, das zu erfl-
len, was fir sie verpflichtend, wiinschenswert und er-
laubt ist, jedoch ohne ihre Zierde zur Schau zu stellen
und in einer Kleidung, die Allah (t) im Koran folgender-
malien beschrieben hat:

Casr Je Lo o ad)
Auch sollen sie ihre Kopftiicher (humurihinna) auf ihre
Kleidungsausschnitte (guyidbihinna) schlagen. (24:31)
Dies betrifft den oberen Koérperbereich; und fir den un-
teren Korperbereich gilt:

(...) sie sollen ihre Hiillgewdnder (galabib) iiber sich
herabsenken (yudnina). (33:59) Denn der gilbab (Plural:
galabib) ist das Hillgewand, das Uber der Kleidung ge-
tragen wird. Im Sprachlexikon ,as-Sihah” flhrt al-
Gauhari dazu aus: Der §ilbab ist das Hiillgewand, man
sagt auch: das Hiilltuch. Und im ,al-Qamds al-muhit”
heildt es: Der gilbab - wie sirdab und sinmar - ist ein Klei-
dungsstiick, ein breites Gewand fiir die Frau, das etwas
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kleiner als ein Hiilltuch ist, oder das, mit dem sie - wie
mit einem Hiilltuch - ihre Kleidung bedeckt. Das Herab-
senken (idna’) des Gewandes bedeutet, es hinabreichen
zu lassen. So sagt man: adna as-sitra - arhah. Zu
Deutsch: Er senkte das Tuch herab, d. h.: er liefs es hinab-
reichen. ,Yudnina” bedeutet also, es hinabreichen zu
lassen. Und das Hinabreichen des Gewandes kann nur
erreicht werden, indem es zu Boden gesenkt wird. Auch
sagt der Erhabene:

(...) ohne jedoch ihre Zierde zur Schau zu stellen.

(24:60), was das Verbot der Zurschaustellung von Zierde
betrifft.

Nun hat das islamische Recht der Frau die Durchfiihrung
von Kauf- und Verkaufsgeschaften, den Abschluss von
Miet- und Arbeitsvertrigen sowie die Ubernahme und
Ubertragung von Vollmachten erlaubt. Es hat ihr die
Pilgerfahrt (hadg) sowie die Entrichtung der zakat ver-
pflichtend vorgeschrieben und ihr wiinschenswerte
Handlungen, wie das freiwillige Almosen, die Betreuung
der Mittellosen und die Pflege der Kranken etc. ans Herz
gelegt. Zur Durchfiihrung all dessen kann sie das Haus
verlassen und mit Mannern zusammenkommen - jedoch
in der Kleidung, die das islamische Recht fiir sie be-
stimmt hat. Alle diese Bedirfnisse hat das islamische
Recht als legitim anerkannt, indem es sie gesetzlich zu
einer Pflicht, zu einer Erlaubnis oder einer wiinschens-
werten Handlung erklarte. Und zur Durchfiihrung dieser
Tatigkeiten hat es der Frau die Zusammenkunft mit
Maéannern erlaubt. Diese Belege machen klar, dass die
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islamische Lebensweise die Trennung von Mannern und
Frauen im privaten Leben vorsieht. Im 6ffentlichen Le-
ben ist ihre Zusammenkunft statthaft, um das zu vollzie-
hen, was flr beide vom islamischen Recht her verpflich-
tend, wiinschenswert oder erlaubt ist, und zwar in der
gesetzlichen Kleidung, die das islamische Recht fir die
Frau bestimmt hat. Das sind die Beweise fiir diesen Arti-
kel.

Artikel 114 - Der Frau werden dieselben Rechte zuer-
kannt wie dem Mann. lhr obliegen auch die-
selben Pflichten bis auf das, was der Islam
durch Rechtsbelege ihr oder dem Mann spe-
ziell zugewiesen hat. Sie hat das Recht, Han-
del und Landwirtschaft zu betreiben, indust-
riellen Tatigkeiten nachzugehen, Vertrage
abzuschlieBen und Rechtsbeziehungen (mu-
‘amaldt) einzugehen. Sie hat auch das Recht
auf jede Art von Eigentum und das Recht, ihr
Eigentum selbst oder durch andere zu ver-
mehren. Ebenso hat sie das Recht, alle Le-
bensangelegenheiten selbst durchzufiihren.

Beleg fur diesen Artikel ist die Tatsache, dass der Ge-
setzgeber, als Er Seine Ansprache an die Diener richtete,
sie allein in ihrer Eigenschaft als Menschen ansprach,
ungeachtet dessen, ob es sich beim Angesprochenen um
einen Mann oder eine Frau handelt. So sagt der Erhabe-
ne:

(0o 301 & J5s &) o0 @l 6}
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Ihr Menschen! Ich bin der Gesandte Allahs zu euch al-
len. (7:158)

(55158 0 @l o)
Ihr Menschen! Fiirchtet euren Herrn! (22:1)
{Usls & 15t 1557 ol 1 0

Ihr, die ihr glaubt! Folgt Allah und dem Gesandten.
(8:24)

G (S 8y
Das Fasten ist euch vorgeschrieben worden. (2:183)
(i 0 1 g2 555)

Wer also von euch den Monat erlebt, der soll ihn fas-
ten. (2:185)

L AR
Und verrichtet das Gebet! (2:43)
G5 (e 53
Nimm von ihrem Vermégen. (9:103)
Cosaliy shad) Sbaia G

Wahrlich, die Pflichtalmosen gelten allein fiir die Armen
und die Mittellosen. (9:60)

(Cady ol 55380 s
Und diejenigen, die Gold und Silber horten (...). (9:34)
(6 525 & 1 g 15)
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Doch Allah hat den Handel erlaubt und den Zins verbo-
ten. (2:275) In dieser Art sind viele Texte ergangen. In all
diesen Texten spricht der Gesetzgeber die Menschen in
genereller Form an, abgesehen davon, ob der Angespro-
chene ein Mann oder eine Frau ist. Und diese Allge-
meinglltigkeit in der Ansprache des Gesetzgebers bleibt
in ihrer Gesamtheit bestehen. Demzufolge ist die islami-
sche Gesetzgebung fiir den Menschen erlassen worden -
nicht fir den Mann in seiner Eigenschaft als Mann und
auch nicht fiur die Frau in ihrer Eigenschaft als Frau. Sie
ist vielmehr an den Menschen gerichtet in seiner Eigen-
schaft als Mensch. Die in der Scharia beinhalteten islam-
rechtlichen Anweisungen sind somit an den Menschen
ergangen. Die darin vorhandenen Rechte und Pflichten
gelten demnach fir den Menschen an sich. Und dies ist
der Beweis fir die Feststellung im Artikel, dass der Frau
dieselben Rechte zuerkannt werden wie dem Mann und
ihr auch dieselben Pflichten obliegen. Denn das islami-
sche Recht ist fir den Menschen ergangen, und beide
sind in ihrem Menschsein ebenbiirtig. Es ist weder allein
an die Frau noch an den Mann gerichtet. Somit sind bei-
de in der Ansprache des Gesetzgebers, die sich mit den
islamischen Rechtsspriichen an den Menschen wendet,
gleichgestellt.

Diese Allgemeingiiltigkeit in der Ansprache des Gesetz-
gebers bleibt fiir die gesamte Scharia bestehen. Sie gilt
fir jedes einzelne Gesetz, solange durch den Offenba-
rungstext kein spezifischer Rechtsspruch fir die Frau
oder fur den Mann ergangen ist. Nur dann gilt der
Rechtsspruch - eben durch diesen Offenbarungstext -
spezifisch fur die Frau oder fir den Mann. Die Scharia an
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sich bleibt aber weiterhin generell fiir den Menschen
gliltig, ungeachtet dessen, ob es sich um einen Mann
oder eine Frau handelt:

(ot 300 0 052 ) o0 @l & 8)
Ilhr Menschen! Ich bin der Gesandte Allahs zu euch al-
len. (7:158) Ebenso bleiben alle weiteren Rechtsspriiche

in ihrer Allgemeingiiltigkeit fiir den Menschen - egal, ob
Mann oder Frau - bestehen.

€550y & 150l 1557 Gl @1 6B
Ihr, die ihr glaubt! Folgt Allah und dem Gesandten.
(8:24)
€050 @ 158 b15)
Und gehorcht Allah und dem Gesandten. (3:132)

Wer also von euch den Monat erlebt, der soll ihn fas-
ten. (2:185)

€S e 595 190g505)
Und ruft zwei rechtschaffene Leute von euch als Zeugen
heran. (65:2) In dieser Art sind viele andere Rechtsspri-
che ergangen. Sie alle bleiben fiir den Menschen gene-

rell glltig, ohne Mannlichkeit oder Weiblichkeit in Be-
tracht zu ziehen.

Grundsatzlich gilt also, dass der Gesetzgeber die Scharia
fir den Menschen erlassen hat, nicht fir den Mann und
auch nicht fur die Frau, sondern fiir beide in ihrer Eigen-
schaft als Menschen. Danach wurden vom Gesetzgeber
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bestimmte Rechtsspriiche spezifisch fur die Frau erlas-
sen und andere, die spezifisch fiir den Mann gelten. Die
Einschrankung der Frau auf spezifisch fir sie und des
Mannes auf spezifisch fir ihn geltende Gesetze bleibt
also allein auf diese spezifischen Gesetze begrenzt und
darf nicht Uber sie hinaus ausgedehnt werden. Auch gilt
die Einschrankung nur im Rahmen der Texte, die mit den
spezifizierenden Rechtsspriichen ergangen sind. Kein
Rechtsspruch gilt fiir einen der beiden Geschlechter spe-
zifisch, es sei denn, die Textstelle richtet sich in klarer
Form speziell an den Mann oder an die Frau.

Die spezifische Glltigkeit bestimmter Rechtsspriiche
allein fur die Frau oder fiir den Mann ist somit eine Aus-
nahme von der Allgemeinglltigkeit der Scharia, die in
ihrer Allgemeingiltigkeit bestehen bleibt. Jedes ihrer
Gesetze bleibt somit allgemeingtiltig, wobei man bei der
Ausnahme von der Allgemeingiiltigkeit an der Bedeu-
tungsgrenze des Textes innehalten muss, der diese Aus-
nahme beinhaltet, ohne diese zu lberschreiten. So gibt
es z. B. Rechtsspriiche, die allein fir Frauen und nicht fir
Maénner gelten, wie beispielsweise das Ablassen vom Ge-
bet und vom Fasten im Ramadan wahrend der Menstru-
ationsphase oder die Akzeptanz der Zeugenaussage ei-
ner einzigen Frau in jenen Angelegenheiten, die nur
Frauen sehen kdnnen, wie z. B. die Jungfraulichkeit, oh-
ne dabei die allgemeine Mindestzeugenzahl (nisab) zur
Bedingung zu erheben. Dies gilt spezifisch fiir Frauen,
weil dazu Textbelege ergangen sind. Dieser Rechts-
spruch gilt somit ausschliefRlich fiir die Frau und nicht fiir
den Mann. Allerdings wird die Spezifizierung allein auf
diesen und auf jene Rechtsspriiche beschrankt, fir die
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explizit ein spezifizierender Textbeleg vorhanden ist. Kei-
nesfalls darf die Spezifizierung auf andere Bereiche aus-
gedehnt werden. Vielmehr gilt die Ansprache des Ge-
setzgebers weiterhin fiir die Frau gleichermaRen wie fiir
den Mann ohne irgendeinen Unterschied, weil sie gene-
rell fir den Menschen ergangen ist, weder allein flr den
Mann noch allein fiir die Frau. Beispielsweise existieren
Rechtsspriiche, die spezifisch fir Manner gelten, wie
etwa Herrschaft bzw. Regentschaft. So darf diese nur
von Madnnern ausgelibt werden. Der Rechtsspruch gilt
hierbei spezifisch flir Manner, weil dazu ein Textbeleg
ergangen ist. Er gilt somit ausschliel3lich fir Manner und
nicht fur Frauen. Jedoch wird er allein auf die Herrschaft
beschrankt und betrifft weder das Gerichtswesen noch
die Leitung staatlicher Kreisamter. Denn der Text hat die
Herrschaft bzw. die Befehlshaber zum Thema und nichts
Anderes. Daher bleibt der Rechtsspruch allein auf jenen
Bereich beschrankt, auf den sich die Textaussage be-
zieht. Keinesfalls darf er auf andere Bereiche spezifizie-
rend wirken, fir die kein Textbeleg ergangen ist. Viel-
mehr ist die Ansprache des Gesetzgebers weiterhin an
die Frau in gleicher Weise gerichtet wie an den Mann
ohne irgendeinen Unterschied. Denn die Ansprache ist
generell an den Menschen gerichtet, weder speziell an
den Mann noch an die Frau. Demzufolge existieren im
Islam keine Frauen- oder Mannerrechte, auch gibt es
keine Pflichten flr Frauen oder fir Manner. Was im Is-
lam vorhanden ist, sind Rechte und Pflichten fiir den
Menschen in seiner Eigenschaft als Mensch, ohne den
Aspekt der Mannlichkeit oder Weiblichkeit irgendwie zu
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beachten, also ganz abgesehen vom Umstand, ob es sich
um einen Mann oder eine Frau handelt.

Die Scharia mit all ihren Gesetzen ist somit generell flr
den Menschen ergangen. Einige Gesetze sind von dieser
Allgemeingilltigkeit ausgenommen worden und spre-
chen durch einen spezifizierenden Textbeleg die Frau in
ihrer Eigenschaft als Frau an. Ebenso sind andere Geset-
ze ausgenommen worden, die mit einem spezifizieren-
den Textbeleg den Mann in seiner Eigenschaft als Mann
ansprechen. Folglich kann aufgrund der Allgemeingiiltig-
keit der Scharia und der Allgemeingultigkeit aller ihrer
Gesetze die Frau im Handelsgewerbe, in der Landwirt-
schaft und der Industrie gleichermal3en tatig werden wie
der Mann. Denn die Ansprache des Gesetzgebers ist hier
an den Menschen gerichtet. Auch kann sie samtliche
Rechtshandlungen vollziehen, seien es Vertrage oder
Rechtsbeziehungen, da die Ansprache des Gesetzgebers
generell an den Menschen gerichtet ist. Sie kann durch
irgendeinen der islamisch legitimen Erwerbsgriinde
Vermoégen im Eigentum erwerben und dieses in jener
Weise, die sie fur richtig hdlt, vermehren, sei es durch
sie selbst oder durch andere, weil auch hier die Anspra-
che des Gesetzgebers an den Menschen gerichtet ist.
Ebenso kann sie sich der Bildung und Lehre annehmen,
politisch tatig werden, sich politischen Parteien an-
schlieRen und die Herrscher zur Rechenschaft ziehen, da
die Ansprache des Gesetzgebers in all diesen Bereichen
an den Menschen gerichtet ist. Sie kann samtliche Ange-
legenheiten des o6ffentlichen Lebens in gleicher Weise
ausiben wie Manner ohne irgendwelchen Unterschied,
und zwar mit allen sich daraus ergebenden Folgen und
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allem, was fir sie zur Bewaltigung der Lebensherausfor-
derungen notwendig ist, weil die dazu ergangene An-
sprache des Gesetzgebers generell an den Menschen
gerichtet ist.

Artikel 115 — Die Frau darf in den Staatsdienst aufge-
nommen werden, Mitglieder in die Ratsver-
sammlung wdhlen und selbst Mitglied darin
sein. Sie darf sich an der Wahl des Kalifen be-
teiligen und ihm die bai‘a leisten.

Beleg dafiir ist der Beleg fiir die Rechtsgiiltigkeit eines
Dienstvertrages, denn der Angestellte ist ein Dienst-
nehmer und ebenso der Richter. Und der Beleg fiir die
Rechtsgiiltigkeit eines Dienstvertrages ist in genereller
(‘dm) und unbestimmter (mutlag) Form ergangen. So
sprach der Gesandte Allahs (s):

«:f}éﬁ ﬁna,g ui Jad fg)a\ J.A.Aiﬂ b:hﬁi»
Gebt dem Dienstnehmer (agir) seinen Lohn, bevor sein
Schweil} getrocknet ist. Bei ibn Maga tber ‘Abdullah ibn
‘Umar in geschlossener Kette tradiert. Der Ausdruck
Dienstnehmer ist hier generell (‘Gm) gehalten, er um-
fasst sowohl Manner als auch Frauen. Auch tradiert al-
Buhari in geschlossener Kette von Abu Huraira einen

Hadith, den der Prophet (s) von seinem Herrn berichtet.
Darin heil3t es:

ﬁ»

£3%
I

Beal AL B35 108 of ) (bl pjs pacad U
bal i oy Al g1
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Dreien bin Ich ein Gegner am Tage der Auferstehung:
(...) Bis er sagte: Und ein Mann, der einen Dienstneh-
mer anwirbt, die Leistung von ihm einholt und ihm sei-
nen Lohn verwehrt. Hier ist der Ausdruck Dienstnehmer
(agir) unbestimmt (mutlaq) gehalten, somit trifft er so-
wohl auf Manner als auch auf Frauen zu. Auch wird ein
Dienst- oder Mietvertrag definiert als ,Nutzvertrag mit
Gegenleistung”. Nun ist die Tatigkeit in staatlichen Am-
tern bzw. im Gerichtswesen ein Nutzvertrag, der zwi-
schen dem Staat und einem Angestellten abgeschlossen
wird, wobei dessen Gehalt die Gegenleistung darstellt.
So hat ‘Umar ibn al-Hattab a3-Sifa’ - einer Frau aus sei-
nem Stamm - die Aufgabe des hisba-Gerichts in Medina
Ubertragen. Eine Frau darf jedoch weder die Stelle des
mazalim- noch des Obersten Richters Ubernehmen, der
flir das mazalim-Gericht zustandig ist, da beides zur Re-
gentschaft zahlt.

Die Ratsversammlung dient hingegen der Beratung und
Rechenschaftsforderung, wobei die Beratung (as-Sara)
mit allgemeinem Beleg feststeht:

\ELIESYES)
Und berate dich mit ihnen in der Angelegenheit. (3:159)
(b pis)
(...) und deren Angelegenheit in gegenseitiger Beratung

steht. (42:38) Auch trat der Gesandte (s) zu Um Salama
ein, als die Muslime das Rasieren und Kiirzen der Haare
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zur Beendigung des Weihezustandes 63 verweigerten,
und sprach zu ihr:

«C)M\ dla gy
Wahrlich, die Muslime sind verloren. Bei al-Buhari tber

den Weg von al-Miswar ibn Mahrama tradiert. Der Pro-
phet (s) erzahlte ihr, was passiert war, und sie sagte ihm:

«Jaid cagn b

»Rasiere deinen Kopf, und sie werden dir nicht wider-
sprechen.” Er tat es, und die Leute erhoben sich, rasier-
ten ihre Képfe und kiirzten ihre Haare. Dann sagte sie
ihm: ,,Beeile dich, mit ihnen abzureisen.” Und er (s) tat
es. Bei diesem Ereignis nahm der Prophet (s) die Mei-
nung einer Frau an, was belegt, dass ihre Meinung in
allen Angelegenheiten angenommen werden kann, sei
es in der Politik oder anderen Bereichen. Auch ist das
Mitglied der Ratsversammlung im Grunde ein Mei-
nungsvertreter. Nun gilt die Vertretungserlaubnis fiir die
Frau gleichermalRen wie fir den Mann wegen der Allge-
meinglltigkeit der diesbezliglich ergangenen Rechtsbe-
lege. Gleiches gilt fur die Rechenschaftsforderung. So
sind die Offenbarungstexte bezlglich des Gebietens des
Rechten und Anprangerns des Unrechts allgemein gehal-
ten. Sie betreffen die Frau ebenso wie den Mann. Mus-
lim berichtet von Um Salama, dass der Gesandte Allahs
(s) sprach:

% Der Weihezustand wihrend der Pilgerfahrt; arab.: ihram
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Csly plan S Gag el i b gy O g8 Bl oKt
»Es wird Befehlshaber geben; ihr werdet (ihre Hand-
lungen) erkennen und ablehnen. Wer erkennt, ist un-
schuldig®, und wer (es mit dem Herzen) ablehnt, der ist
gefeit. Wehe dem aber, der gutheiflt und folgt.” Sie
fragten: ,,Sollen wir sie nicht bekampfen?“ Er antworte-
te: ,,Nein, solange sie beten!” Das Gebet ist hier eine
Metonymie fiir das Regieren nach dem Islam. Auch die-
ser Hadith gilt generell fir Mann und Frau. Ebenso wie
Manner die Herrscher zur Rechenschaft zogen, wurden
diese auch von Frauen zur Rechenschaft gezogen.

Was die Tatsache betrifft, dass die Manner die Herrscher
zur Rechenschaft zogen, so berichten al-Bubari und Mus-
lim von AbU Huraira, der sprach: Als der Gesandte Allahs
(s) verstarb, Abd Bakr die Herrschaft iibernahm und eini-
ge unter den Arabern vom Islam abfielen, sprach ‘Umar:
»Wie kannst du die Leute bekéimpfen, wo doch der Ge-
sandte Allahs (s) sagte:

Ak 3 \GIE Cad 0 Y)AD) Y sk A Galy S & by
) e Alany caday ¥) Aady Al e

Mir ist befohlen worden, die Menschen zu bekampfen,
bis sie sagen: ,Es gibt keinen Gott auBer Allah.” Wer
das sagt, hat sein Vermodgen und sein Leben - bis auf
den Rechtsanspruch darauf - vor mir gewahrt, und sei-
ne Rechenschaft obliegt Allah. Doch Abi Bakr antworte-

® Weil er so einen Weg zur Beseitigung ihres Unrechts gefunden
hat.
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te: ,Bei Allah, ich werde jeden bekimpfen, der zwischen
Gebet und zakdt unterscheidet. Denn die zakat ist der
Rechtsanspruch am Vermdgen. Bei Allah, sollten sie mir
ein Halfter verweigern, das sie dem Gesandten Allahs (s)
zu entrichten pflegten, so werde ich sie dafiir bekémp-
fen!” Da sagte ‘Umar: ,,Bei Allah, es war nicht anders, als
dass Allah das Herz Abd Bakrs (fiir diesen Entschluss)
gedffnet hatte, und so erkannte ich, dass es die Wahrheit
war.” Was das Recht anbelangt, dass Frauen den Herr-
scher zur Rechenschaft ziehen diirfen, so kritisierte eine
Frau den Kalifen ‘Umar (r) dafir, dass er es den Men-
schen untersagte, mehr als vierhundert Dirham als
Brautgabe zu verlangen. Sie sprach zu ihm: Das steht dir
nicht zu, o ‘Umar. Hast du denn nicht die Worte Allahs
vernommen:

(G-;" :\:e \3:\;%'3 e \3&:‘; ‘.’\_15,; 63.:.3]3}

und ihr einer von ihnen ein Talent (als Brautgabe) gabt,
so zwackt nichts davon ab! (4:20) Da sagte ‘Umar: Eine
Frau hat Recht und ‘Umar hat Unrecht! Das erwahnt al-
Qurtubt in seiner Koranexegese, al-Amidi in seinem
Werk ,,al-lhkdm“ und al-Gazali in seinem Buch ,al-
Mustasfa“.

Was die Recht der Frau anbelangt, den Kalifen zu wahlen
und ihm die bai‘a zu leisten, so ist der Hadith von Um
‘Atiya klar in der Aussage, dass Frauen (dem Propheten)
die bai‘a leisteten. Al-Buhari berichtet in geschlossener
Kette von Um ‘Atiya, die sagte:

AL 8 Ulgls Wd AL a8 Y O e TR o0 Wil

oo B Ga B3 culaitd
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Wir (Frauen) leisteten dem Gesandten Allahs (s) die
bai‘a. Er trug uns vor, dass wir Allah nichts beigesellen
diirfen, und untersagte uns die Totenklage. Da zog eine
Frau von uns ihre Hand zuriick. (...) Auch wird im ehr-
wirdigen Koranvers erwahnt:

(g Sl Jas B

Wenn die gldubigen Frauen zu dir kommen und dir den
Treueeid (bai‘a) leisten (...) (60:12) Dies ist klar in der
Aussage, dass die Frauen die bai‘a leisteten. Somit hat
eine Frau das Recht, den Kalifen zu wéahlen und ihm die
bai‘a zu leisten.

Artikel 116 — Die Frau darf nicht mit Regierungsaufga-
ben betraut werden. Sie darf weder Kalif
noch Assistent (mu‘awin) noch Gouverneur
(wali) oder Kreisvorsteher (‘amil) sein oder
irgendeine Tatigkeit ausiiben, die als Regie-
rungstatigkeit zu betrachten ist. Sie darf
nicht Oberster Richter sein oder Richter im
mazalim-Gericht und darf das Amt des amir
al-gihad nicht Gibernehmen.

Beleg fur diesen Artikel ist der bei al-Buhari tradierte
Bericht von Abu Bakra, der sagte:

S 108 G iy pgale 98l Gule QAT o BB 4 Jgns & L
b3 gajal (il 2k il
Als der Gesandte Allahs (s) vernahm, dass das Volk der

Perser die Tochter des Chosroes zu ihrer Koénigin er-
nannten, sprach er: ,Niemals wird ein Volk erfolgreich
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sein, das seine Befehlsgewalt einer Frau ilibertragt.” Bei
al-Bubhari in geschlossener Kette von Abu Bakra tradiert.
Der Hadith ist klar in der Aussage, dass die Regentschaft
einer Frau nicht Gbertragen werden darf. Somit darf eine
Frau keinerlei Tatigkeit Ubernehmen, die zur Regie-
rungsauslibung zahlt, sei es die eines Kalifen, eines Assis-
tenten (mu‘awin), eines Gouverneurs (wall), eines
Obersten oder eines mazalim-Richters oder auch eines
Kreisvorstehers (‘amil). Dies gilt uneingeschrankt auf-
grund des dazu klar ergangenen Hadithes.

Dass sie auch die Befehlsgewalt im gihad nicht Gber-
nehmen darf, ergibt sich aus der Tatsache, dass der
gihad fir die Frau keine Pflicht darstellt. Daher kann sie
die Befehlsgewalt nicht Gber jemanden innehaben, fir
den der gihad verpflichtend ist.

Artikel 117 — Die Frau lebt in einem privaten und in
einem offentlichen Bereich. Im o6ffentlichen
Leben ist es ihr gestattet, mit Frauen, ehe-
verbotenen  mannlichen  Anverwandten
(mahdrim) und fremden Mannern zusammen
zu sein, und zwar unter der Voraussetzung,
dass nichts von ihr zu sehen ist als das Ge-
sicht und die Hande, dass sie weder ihre Rei-
ze zur Schau stellt noch sich unanstindig
verhdlt. Im privaten Leben darf sie nur mit
Frauen oder maharim zusammen sein, das
Zusammenleben mit fremden Madnnern ist
ihr nicht gestattet. Im privaten wie im 6ffent-
lichen Leben ist sie an samtliche Gesetze des
islamischen Rechts gebunden.
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Beleg fiur diesen Artikel ist der Vers Uber die Pflicht zur
Einholung der Eintrittserlaubnis:

paleds 1slind 5 g i G 16356 9 16T ol @l 6y
«ghaf Q.c«

Ihr, die ihr glaubt, betretet keine anderen Wohnungen
als die euren, bevor ihr um Erlaubnis gebeten und ihre
Bewohner gegriifsit habt. (24:27) Ebenso ist es der Vers
Uber die Erlaubnis, die Schmuckzonen vor eheverbote-
nen Anverwandten (mahdrim) zu zeigen.

sy o a1y © e 5ab G ) BaEy i YD
3 Gl 5 Gad s o0T 51 e 5 Gedsid ) Baity cead ¥
€251 g i 5815 @ i 58153 51 Ged o s

Und sie sollen lhren Schmuck nicht zur Schau stellen, bis
auf das, was davon sichtbar ist, und ihre Tiicher um ihre
Kleidungsausschnitte schlagen und ihren Schmuck vor
niemand anderem enthiillen als vor ihren Gatten oder
Viéitern oder den Viitern ihrer Gatten oder ihren S6hnen
oder den S6hnen ihrer Gatten oder ihren Briidern oder
den Séhnen ihrer Briider oder S6hnen ihrer Schwestern.
(24:31) Diese beiden Verse sind der Beleg fir das Privat-

leben. Sodann existieren Verse, die die vollstandige Klei-
dung der Frau beschreiben:

Das Kopftuch:

gt o bk 5als)
Auch sollen sie ihre Kopftiicher (humurihinna) auf ihre
Kleidungsausschnitte (guyiabihinna) schlagen. (24:31)
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Das Ubergewand bzw. Hiillgewand (gilbab):

(...) sie sollen ihre Hiillgewdnder (galabib) iiber sich
herabsenken (yudnina). (33:59)

Keine Zurschaustellung von Reizen:

(...) ohne jedoch ihre Zierde zur Schau zu stellen. (24:60)
Diese Verse gemeinsam mit den Texten, die auf die ver-
pflichtenden, winschenswerten und erlaubten Hand-
lungen hinweisen, welche Allah fiir die Frau und den
Mann in gleicher Weise gesetzlich erlassen hat, sind der
Beleg fiir das offentliche Leben. In diesem hat Allah (t)
der Frau die Erlaubnis erteilt, Handel und Landwirtschaft
zu betreiben, Industrie- und Fertigungstatigkeiten
durchzufiihren, im Staatsdienst und im Gerichtswesen
angestellt zu sein, sich an politischen Parteien zu beteili-
gen, die Herrscher zur Rechenschaft zu ziehen und -
gleich dem Mann - alle Herausforderungen des Lebens
zu bewaltigen. Als Er (t) ihr dies jedoch gestattete, stellte
Er dem spezifische Rechtsspriiche zur Seite. So legte Er
ihr das Gewand fest, in welchem sie im 6ffentlichen Le-
ben zu erscheinen hat; dieses muss ihren gesamten Kor-
per bedecken bis auf Gesicht und Hande. Auch darf sie
keine Zierde bzw. Reize zur Schau stellen. Der Erhabene
sagt:

Qe b 1Y) Gty i 5}
Und sie sollen ihre Zierde nicht zur Schau stellen bis auf
das, was davon sichtbar ist. (24:31) Ibn ‘Abbas sagte
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dazu: Das sind Gesicht und Hénde. Bei al-Baihaqi in ,as-
Sunan al-kubra“ sowie bei ibn ‘Abd al-Birr in ,at-
Tamhid” und bei ibn Katir in seiner Koranexegese in ge-
schlossener Kette tradiert. Auch sagte der Gesandte (s):

o) B3 gas ) ke b & el A Guala 1l dgjadl &)y
«‘)ahfl._d\

Sobald ein Mddchen die Menstruation erreicht, ist es
nicht gestattet, von ihr etwas zu sehen auRer dem Ge-
sicht und den Handen bis zum Handgelenk. Bei Abl
Dawdid in geschlossener Kette als mursal-Hadith tradiert.
Auch sagt der Erhabene:

(...) ohne jedoch ihre Zierde zur Schau zu stellen. (24:60)
Und der Gesandte (s) sprach:

Ao g Gy e il b o Ciab Egiiad 3 Wy

Jedwede Frau, die sich parfiimiert und an einer Gruppe
von Leuten vorbeigeht, damit sie ihren Duft wahrneh-
men, gilt als Unzlichtige (zaniya). Bei an-Nasa’1 liber den
Weg von Abl MUsa al-As‘ar tradiert. Den Hadith tradiert
auch al-Hakim, er stufte ihn als richtig ein, und ad-
Dahabi stimmte ihm zu. Als Er (t) hingegen der Frau das
Leben im Privatbereich festlegte, untersagte Er ihr mit
anderen zusammenzuleben auller mit Frauen, mit ehe-
verbotenen Anverwandten (mahram) und mit Kindern.
So verbot Er ihr im Privatleben vor anderen Personen in
ihrer Hauskleidung zu erscheinen auBer eben vor Frau-
en, eheverbotenen Anverwandten und Kindern. Der Er-
habene sagt:
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Und sie sollen ihren Schmuck nicht zur Schau stellen, bis
auf das, was davon sichtbar ist, und ihre Tiicher um ihre
Kleidungsausschnitte schlagen und ihren Schmuck vor
niemand anderem enthiillen als vor ihren Gatten oder
Viéitern oder den Viitern ihrer Gatten oder ihren S6hnen
oder den S6hnen ihrer Gatten oder ihren Briidern oder
den So6hnen ihrer Briider oder S6hnen ihrer Schwestern
oder ihren Frauen oder denen, die sie von Rechts wegen
besitzen, oder mdnnlichem Gefolge, das kein Ge-
schlechtsverlangen (irba) hat, und den Kindern, die der
Bléf3e der Frauen keine Beachtung schenken. (24:31)

Auch verbot Er es kategorisch, zu ihr in den Privatbe-
reich einzutreten, auller nach Einholung der Erlaubnis,
und zwar ungeachtet dessen, ob der Eintretende ein
mahram ist oder nicht.
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Und sie sollen ihren Schmuck nicht zur Schau stellen, bis

auf das, was davon sichtbar ist, und ihre Tiicher um ihre

Kleidungsausschnitte schlagen und ihren Schmuck vor
niemand anderem enthiillen als vor ihren Gatten oder

.8

—\
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Viitern oder den Viitern ihrer Gatten oder ihren S6hnen
oder den S6hnen ihrer Gatten oder ihren Briidern oder
den So6hnen ihrer Briider oder S6hnen ihrer Schwestern
oder ihren Frauen oder denen, die sie von Rechts wegen
besitzen, oder mdéinnlichem Gefolge, das kein Ge-
schlechtsverlangen (irba) hat, und den Kindern, die der
Bléfie der Frauen keine Beachtung schenken. (24:31)
Zudem befahl der Gesandte (s) einem Mann, um Erlaub-
nis zu bitten, wenn er zu seiner Mutter eintritt.

Das sind die Beweise fiir diesen Artikel.

Artikel 118 — Eine abgeschiedene Zusammenkunft von
Mann und Frau ohne die Anwesenheit eines
mahram ist verboten. Ebenso sind die Zur-
schaustellung von Reizen und die Enthiillung
der Bl6Be vor Fremden verboten.

Dieser Artikel erlautert drei Aspekte:

Erstens: Das Verbot der abgeschiedenen Zusammen-
kunft (halwa). Beleg dafiir ist die Aussage des Propheten

(s):

(i WG G b 035 O35 Ve
Kein Mann darf mit einer Frau in Abgeschiedenheit
zusammenkommen. Denn wahrlich, der Satan wird der
Dritte von beiden sein. Bei Ahmad in geschlossener und

richtiger Kette von ‘Umar (r) tradiert. Auch sprach der
Gesandte (s):

«aaa 55 gaag Y) sBab 035 O3l 9y
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Kein Mann darf mit einer Frau in Abgeschiedenheit
zusammenkommen, auller ein mahram ist bei ihr. Bei
Muslim in geschlossener Kette tradiert.

Zweitens: Das Verbot der Zurschaustellung von Reizen
(tabarrug). Beleg dafir ist die Aussage des Erhabenen:

(...) ohne jedoch ihre Zierde zur Schau zu stellen. (24:60)
Auch sagt der Erhabene:

Und sie sollen mit ihren Fiifen nicht stampfen, sodass
bekannt wird, was sie von ihrem Schmuck verbergen.
(24:31) Dies ist die Untersagung einer der Handlungen
des tabarrug. Tabarrug bedeutet sprachlich die Zur-
schaustellung der Zierde. Im Sprachlexikon ,al-Qamis
al-muhit” heillt es dazu: ,Tabarragat (al-mar’a): Sie (die
Frau) stellte ihre Zierde (Reize) den Mannern zur Schau.”
Dies ist auch die islamrechtliche Bedeutung des Aus-
drucks tabarrug. Tabarrug ist also nicht mit Schmiicken
(tazaiyun) gleichzusetzen. Denn Schmiicken ist eine Sa-
che und tabarrug eine andere. So kann eine Frau ge-
schmiickt sein, ohne dies jedoch zur Schau zu stellen,
wenn ihr Schmuck normaler Natur ist und keine Auf-
merksamkeit auf sich zieht. Das Verbot des tabarrug, der
Zurschaustellung von Reizen, bedeutet also kein generel-
les Schmuckverbot. Vielmehr ist es das Verbot jener Art
des Schmiickens, die die Blicke - d. h., die Aufmerksam-
keit - der Manner auf die Frau zieht. Denn tabarrug be-
deutet die Zurschaustellung der Zierde und Reize vor
fremden Mannern. So sagt man: ,Tabarragat al-mar’a.”
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und meint damit, dass die Frau ihre Zierde und Reize
fremden Mannern zeigt. Dies wird ebenso durch die Tex-
te untermauert, die Handlungen des tabarrug untersa-
gen. Denn bei juristischer Gesamtbetrachtung der Texte
wird deutlich, dass sie das Herzeigen der Reize und Zier-
de untersagen. Das generelle Verbot des Schmiickens
kann nicht daraus verstanden werden. So sagt der Erha-
bene:

ey oo oo 6 (o Bl o Vo)
Und sie sollen mit ihren Fiifen nicht stampfen, sodass
bekannt wird, was sie von ihrem Schmuck verbergen.

(24:31) Hier ist klar, dass die Zurschaustellung des
Schmuckes gemeint ist. Denn der Erhabene sagt:

ey (2 0 6 )
sodass bekannt wird, was sie von ihrem Schmuck ver-

bergen. Und von Abl Musa al-As‘art wird berichtet, der
sagte: Es sprach der Gesandte Allahs (s):

«hi ot ) G Lol a3 o &b Claind 3l Wy
Jedwede Frau, die sich parfiimiert und an einer Gruppe
von Leuten vorbeigeht, damit sie ihren Duft wahrneh-
men, gilt als Unziichtige (zaniya). D. h., sie entspricht
einer Unzlichtigen. Bei an-Nasa'1 und al-Hakim, der den
Hadith als sahih einstufte, in geschlossener Kette tra-
diert. Das bedeutet ebenso das Untersagen einer der
Handlungen des tabarrug. Denn die Aussage des Ge-
sandten (s)

Gy ba lsdadl a8 o Eab Elaaiily
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die sich parfimiert und an einer Gruppe von Leuten
vorbeigeht, damit sie ihren Duft wahrnehmen ist klar in
der Formulierung, dass es um die Untersagung der Zur-
schaustellung von Reizen geht. D. h., sie darf sich nicht
so parfumieren, dass die Manner ihren Duft wahrneh-
men. Und von Abu Huraira wird berichtet, der sagte: Es
sprach der Gesandte Allahs (s):

Oshplas Al S B 25 238 1Lkl a1 S0 QBT G b
G Bt Ay Gl (ay Gisa W A GRE Y i el
«\333 JAg 8jauca

Zwei Arten von Menschen habe ich nicht gesehen: Eine
davon tragt Peitschen wie Kuhschwdnze in der Hand,
mit denen sie die Menschen schlagt. Die andere sind
Frauen, die (zwar) angezogen, aber (gleichsam) nackt
sind, sie biegen und wiegen sich. lhre Képfe sehen aus
wie die sich neigenden Hocker eines khorasanischen
Kamels. Sie werden das Paradies weder betreten noch
wird dessen Duft sie erreichen, obwohl dessen Duft
bereits aus einer Entfernung von soundso viel wahrge-
nommen wird. Bei Bei Muslim in geschlossener Kette
tradiert. Dieser Hadith beinhaltet ebenso die Untersa-
gung einer der Handlungen des tabarrug. Klar wird dies
aus der Aussage des Gesandten (s)

Gl dbulsy

(zwar) angezogen, aber (gleichsam) nackt, was die Zur-
schaustellung reizvoller Kérperzonen bedeutet. Obwohl
die Aussage des Erhabenen
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sie biegen und wiegen sich, d. h., sie machen Bewegun-
gen, die die Aufmerksamkeit von Mannern erregen. Ob-
wohl die Aussage des Erhabenen
«;Uil.d\ Qﬂ\ aﬂuk Selt»

lhre Kopfe sehen aus wie die sich neigenden Hécker
eines khorasanischen Kamels. Das bedeutet, sie zeigen
die Zierde ihrer Haare. Mit anderen Worten: Sie fiillen
ihr Haar auf, indem sie einen Turban, ein Tuch oder Ahn-
liches dartiber wickeln, sodass sie aussehen wie die H6-
cker eines Kamels. D. h., ihr Haar wird in Form eines Ka-
melhockers aufgestockt. Auch hier ist klar, dass es um
die Untersagung der Zurschaustellung der Reize vor den
Maénnern geht. In gleicher Weise verhalt es sich mit allen
Texten, die mit der Untersagung einer tabarrug-
Handlung ergangen sind. Sie machen stets das Verbot
deutlich, die Zierde bzw. die Reize zur Schau zu stellen,
um die Neigung der Manner zu wecken. Und dies un-
termauert ebenfalls die sprachliche Bedeutung von ta-
barrug, dass es sich namlich um die Zurschaustellung der
Zierde handelt und nicht mit dem Schmiicken gleichzu-
setzen ist. Verboten ist also der tabarrug in seiner
sprachlichen Bedeutung sowie in der Bedeutung der
Hadithe, die jedwede Handlung des tabarrug untersa-
gen. Das Schmiicken ohne tabarrug wurde hingegen
nicht untersagt.

Drittens: Das Verbot, die Bl6Re (‘aura) vor Fremden zu
zeigen. So muss die Frau ihren gesamten Korper bede-
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cken bis auf ihr Gesicht und ihre Hande. Beleg dafiir ist
die Aussage des Erhabenen

€& b b Y1 Gy e Y3p
Und sie sollen ihre Zierde nicht zur Schau stellen bis auf
das, was davon sichtbar ist. (24:31) lbn ‘Abbas sagte
dazu: Das sind Gesicht und Hénde. Bei al-Baihaqi in ,as-
Sunan al-kubra“ sowie bei ibn ‘Abd al-Birr in ,at-
Tamhid” und bei ibn Katir in seiner Koranexegese in ge-
schlossener Kette tradiert. Auch sprach der Gesandte (s):

o) B s ) e o & el a Gla 1y A pad) &)y
«‘){4?1._45\

Sobald ein Mddchen die Menstruation erreicht, ist es
nicht gestattet, von ihr etwas zu sehen auler dem Ge-
sicht und den Handen bis zum Handgelenk. Bei Abi
Dawdid in geschlossener Kette als mursal-Hadith tradiert.
Demnach stellt der gesamte Korper der Frau eine Bl6Re
(‘aura) dar bis auf Gesicht und Hande, also hat sie ihn zu
bedecken.

Der Gesetzgeber hat jedoch die Bedingung gesetzt, dass
die Kleidung den Teint abdeckt. Er hat es also zur Pflicht
erhoben, dass die Bedeckung die Hautfarbe verhiillt.
Somit missen Haut und ebenso Hautfarbe bedeckt sein,
sei sie weil}, rot, dunkel, schwarz oder anders gefarbt.
Mit anderen Worten muss die Bedeckung die Haut und
ihre Farbe in einer Weise verhillen, dass man eine helle
von einer rotlichen oder dunklen Hautfarbe nicht unter-
scheiden kann. Ist das nicht der Fall, gilt die Kleidung
nicht als ‘aura bedeckend. Wenn die Kleidung beispiels-
weise dinn ist und die Haut durchschimmert, so dass
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deren weiRe, rotliche oder dunkle Farbe erkennbar ist,
so ist die Kleidung zur ‘aura-Bedeckung nicht geeignet,
und die ‘aura gilt in diesem Fall als sichtbar und unbe-
deckt. Denn das Bedecken der Haut ist islamrechtlich
nur dann erfiillt, wenn durch das Verdecken ihre Farbe
unsichtbar ist. Beleg dafiir, dass der Gesetzgeber bei der
Hautbedeckung auch das Verhillen der Hautfarbe zur
Pflicht erhoben hat, so dass man diese nicht erkennt, ist
die Aussage des Gesandten (s)

ist es nicht gestattet, von ihr etwas zu sehen. Dieser
Hadith ist ein deutlicher Beweis dafiir, dass der Gesetz-
geber beim Gewand, das die ‘aura bedeckt, die Bedin-
gung stellt, dass die ‘aura darunter nicht sichtbar ist. Das
heillt, das Gewand muss die Haut bedecken und darf sie
nicht durchschimmern lassen. Die Frau muss also ein
entsprechend dickes, undurchsichtiges Gewand zum

Bedecken der ‘aura verwenden, das nicht beschreibt,
was darunterliegt, und es nicht durchschimmern lasst.

Artikel 119 — Die Ausiibung jedweder Tatigkeit, die eine
Gefahr fiir die Moral darstellt oder Verder-
ben in der Gesellschaft hervorruft, ist sowohl
Mannern als auch Frauen untersagt.

Beleg fir diesen Artikel ist der Bericht von Rafi‘ ibn
Rifa‘a, der sprach:

30 Anlal 13 gy bay dlee e Y) Al ik (e Ulgip
«iddlly J3adly ).ni\
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Der Gesandte Allahs untersagte uns, vom Lohn eines
Sklavenmddchens zu profitieren auller von dem, was
sie durch ihrer eigenen Hande Arbeit verdient hat. Er
bewegte dabei seine Finger wie beim Backen, Weben
oder Plustern. Bei Ahmad in geschlossener Kette tra-
diert und von az-Zain als sahih eingestuft. Auch bei al-
Hakim in geschlossener Kette tradiert, der den Hadith
ebenfalls als sahih einstufte. Das bedeutet, dass der Frau
jede Tatigkeit untersagt ist, bei der ihre Weiblichkeit
benutzt wird. Alle weiteren Tatigkeiten sind ihr erlaubt.
Dies ist aus dem Hadith zu verstehen, und zwar aus der
Aussage des Gesandten (s)

«Adiy KPR 92»

auBer von dem, was sie durch ihrer eigenen Hande Ar-
beit verdient hat. D. h., wo der Nutzen aus ihrer Arbeits-
leistung bezweckt wird. Aus dem Sinngehalt ergibt sich
(im Umkehrschluss), dass der Nutzen aus ihrer Weiblich-
keit untersagt ist. Zudem verbietet das islamische
Rechtsprinzip »Das Mittel zum Verbotenen ist verboten«
jedwede Tatigkeit, die zum Verbotenen flihren kann,
selbst wenn es nur mit Gberwiegender Annahme der Fall
ist. Und ein weiteres Rechtsprinzip besagt: »Wenn ein
Element einer erlaubten Sache zu einem Schaden fiihrt,
wird allein dieses Element verboten, und die Sache
selbst bleibt erlaubt«. Dieses Prinzip verbietet jeder Per-
son, sei es ein Mann oder eine Frau, einer fir beide Ge-
schlechter erlaubten Tatigkeit nachzugehen, wenn die
Tatigkeit dieser bestimmten Person fiir sie selbst, fiir die
Umma oder fiir die Gesellschaft zu irgendeiner Art von
Schaden fihrt.
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Artikel 120 — Das Eheleben soll von Zufriedenheit ge-
prdgt sein, und das Verhaltnis der Ehepartner
zueinander ist das von Gefdhrten. Die Fiir-
sorge (giwama) des Ehemannes fiir die Ehe-
frau entspricht einer Obhut, nicht einer Herr-
schaft. Sie ist zu Gehorsam verpflichtet, und
er ist dazu verpflichtet, gemaR ihrem Status
fiir ihren Unterhalt aufzukommen.

Rechtsbeleg flir diesen Artikel ist die Aussage des Erha-
benen:

T > AR Y P %% o s P4 @ s
(@) 55 @) e (Jamg 81y ol 1 oS o 34D
Er ist es, Der euch aus einem einzigen Menschen er-

schuf; und aus ihm machte Er seine Gattin, auf dass er
bei ihr Ruhe finde. (7:189), und ebenso Seine Aussage:

Und zu Seinen Zeichen zdhlt, dass Er Gattinnen fiir euch
aus euch selber schuf, auf dass ihr bei ihnen Ruhe findet
(li taskuni ilaiha); und Er hat Zuneigung und Barmher-
zigkeit zwischen euch gesetzt. (30:21) As-Sakan (nomen
verbi von taskund) bedeutet Ruhe und Geborgenheit.
Auch sagt der Erhabene:

(Og5dy Gl o1 o Shsh
Und den Frauen stehen nach Billigkeit die gleichen
Rechte zu, wie sie an Pflichten haben. (2:228) Ibn
‘Abbas sagte (erlduternd zu dieser dya): Sie haben das
Recht auf eine gute Partnerschaft und eine gute Behand-
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lung, wie sie im Gegenzug die Pflicht zum Gehorsam in
jenen Dingen haben, die ihnen Allah gegeniiber ihren
Ehemdnnern auferlegt hat. Dies erwahnt al-Qurtubr in
seiner Koranexegese. Auch sagt der Erhabene:

(Dg5dy (Agpaies)
Und verkehrt (‘asirihunna) mit ihnen nach Billigkeit.
(4:19) ‘ISra (davon ‘asirdhunna) bedeutet Zusammenle-
ben und miteinander (sozial) zu verkehren. Des Weite-
ren wird von Gabir berichtet, dass der Gesandte Allahs
(s) in seiner Predigt wahrend der Abschiedspilgerfahrt
sagte:

gt AlaiLly 40 laly Ghgadial a8 oLl b 4 1580,
«d dalk,
So seid beziiglich der Frauen gottesfiirchtig, denn Allah
hat sie euch als Treuhand anvertraut. Auf das Wort
Allahs hin durftet ihr ihnen beiwohnen. Bei Muslim in

geschlossener Kette tradiert. Auch wird vom Propheten
(s) berichtet, dass er sagte:

« Ry A%3A Uy AT A4S a85As
Der Beste unter euch ist der, der am besten zu seiner
Familie ist. Und ich bin unter euch der Beste zu meiner
Familie. Bei at-Tirmidi von ‘A’i$a (r) in geschlossener Ket-

te tradiert. Er stufte ihn als hasan-sahih und gar7b65 ein.
Ebenso bei ibn Hibban geschlossen tradiert und bei al-

® Isolierter Hadith, der zwar authentisch tradiert wird, aber keine
Entsprechung aus anderen Tradierungen findet.
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Hakim, der ihn als sahih einstufte. Auch sprach der Ge-
sandte (s):

Die Besten unter euch sind jene, die am besten zu ihren
Frauen sind. Bei at-Tirmidi in geschlossener Kette von
AbU Huraira tradiert. At-Tirmidi stufte den Hadith als
hasan-sahih ein. Der Prophet (s) war von angenehmer
Gesellschaft; er pflegte mit seinen Frauen zu scherzen,
ging sanft mit ihnen um und lachte mit ihnen. Nach Ver-
richtung des Nachtgebets pflegte der Gesandte (s) in
sein Haus einzukehren und ein wenig Zeit mit seinen
Frauen zu verbringen, um ihnen Gesellschaft zu leisten,
bevor er sich schlafen legte. Alle diese Belege weisen
darauf hin, dass das Eheleben von Ruhe und Zufrieden-
heit gepragt sein soll und dass der Ehemann aufgefor-
dert ist, das zu tun, was dem Eheleben diese Ruhe und
Zufriedenheit beschert. Auch wird von ibn ‘Abbas berich-
tet, dass er zu sagen pflegte: Wahrlich, ich schmiicke
mich fiir meine Frau, wie sie sich fiir mich schmiickt. Und
ich méchte mein ganzes Recht einholen, das ich ihr ge-
genliber habe, damit sie im Gegenzug ihr ganzes Recht,
das sie mir gegeniiber hat, einfordern kann. Denn der
Erhabene sagt:

gle b g SA5p
Und den Frauen stehen die gleichen Rechte zu, wie sie
an Pflichten haben. (2:228) Dies erwahnt al-Qurtubt in
seiner Koranexegese. Auch wenn Allah, der Erhabene,
die Fihrungsrolle im Hause dem Mann {bertrug, indem
Er (t) sagte:
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Die Mdnner stehen den Frauen vor (qauwamiin). (4:34),
so ist damit die Flihrungsrolle im Betreuungssinne ge-
meint, nicht im Sinne von Macht und Herrschaft. Im
Sprachlexikon ,al-Qamis al-muhit” heildt es zu ,,gawa-
ma“: ,Qamat al-mar’a tanidhi bedeutet: Die Frau erhob
sich in ihrer Wehklage. Qama al-amru bedeutet: Die
Angelegenheit wurde gerichtet. Qama fi zahri bedeutet:
Er versetzte mir einen Schmerz. Und gama ar-ragulu al-
mar'ata wa ‘alaihd bedeutet: Der Mann versorgte die
Frau und betreute ihre Angelegenheiten.” Dies belegt,
dass das ,Vorstehen” - giwdma - des Mannes gegentlber
der Frau sprachlich die Unterhaltsleistung ihr gegentiber
bedeutet und die Erfillung ihrer Bedurfnisse. Diese
sprachliche Bedeutung von giwama ist somit auch die
Bedeutung der aya, da keine andere islamrechtliche Be-
deutung ergangen ist. Dies ist also die Bedeutung von:

G o by
stehen den Frauen vor (qauwamiin). Die giwdma - das
Vorstehen - des Mannes gegeniiber der Frau liegt also
unabdingbar in der Betreuung ihrer Angelegenheiten;
und das Zusammenleben mit ihr ist das Zusammenleben
zweier Gefdhrten. Allah hat sie im Koran auch so be-
schrieben, als Er sagte:

{szlop)
(...) und seine Geféhrtin (...). (80:36) D. h., seine Ehe-
frau. Auch war der Gesandte Allahs (s) zu Hause ein Ge-

fahrte seiner Frauen und kein dominanter Machthaber
Uber sie. Sie pflegten mit ihm zu sprechen, um gewisse
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Entscheidungen zu revidieren, und mit ihm zu diskutie-
ren. Von ‘Umar ibn al-Hattab wird berichtet, dass er sag-
te: Bei Allah, in der gahiliya mafien wir den Frauen kei-
nerlei Wert bei, bis Allah (iber sie das herabsandte, was
Er ihnen an Offenbarung zukommen liefs, und ihnen das
zuteilte, was Er ihnen zuzuteilen entschied. Als ich mich
in einer Angelegenheit befand, die ich entscheiden woll-
te, sagte mir meine Frau: ,Wenn du es auf diese Weise
machen wiirdest.” Ich antwortete ihr: ,Was geht dich
diese Angelegenheit hier an? Und was mischst du dich in
eine Sache ein, die ich zu tun gedenke?” Da antwortete
sie: ,Ich wundere mich (ber dich, o ibn al-Hattab! Du
willst deine Meinung nicht revidieren, wo deine Tochter
dem Gesandten Allahs (s) so lange widerspricht, bis er
seinen Tag lber zornig ist.” Da zog ich mein Gewand an
und ging unverziiglich zu Hafsa. Ich sagte ihr: ,0 mein
Téchterlein! Du widersprichst dem Gesandten Allahs (s),
bis er seinen Tag liber zornig bleibt?“ Sie antwortete:
,Bei Allah, wir sprechen mit ihm, damit er seine Ent-
scheidung revidiert.” Da sagte ich ihr: ,Du weifSt, dass ich
dich vor der Strafe Allahs und dem Zorn Seines Gesand-
ten warne.” Ubereinstimmend tradiert. Und von Anas
wird berichtet, der sagte:

Capad daizh b sk 8 A ) 88 A gl O Sy
U5 pladay 2tk # (od OB clged Lo e W, dacal Azste
«slb

Eine der Frauen des Propheten schenkte ihm eine Spei-
se in einer Schiissel. ‘A’i§a schlug mit der Hand auf die
Schiissel, und der Inhalt fiel zu Boden. Da sagte der
Prophet (s): ,Eine Speise fiir eine Speise, und eine
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Schiissel fiir eine Schiissel.” Bei at-Tirmidi in geschlos-
sener Kette tradiert, er stufte den Hadith als hasan-sahih
ein. Diese Hadithe belegen, dass die giwama des Ge-
sandten Allahs (s) Uber seine Frauen eine giwama der
Obsorge war, nicht der Dominanz und Kontrolle. Sie wa-
ren Gefahrtinnen fir ihn, keine Blirgerinnen unter seiner
Herrschaft. Die Hadithe belegen auch, dass sein Zusam-
menleben mit ihnen ein Zusammenleben in gegenseiti-
ger Begleitung und Partnerschaft war.

Andererseits hat Allah die Frau dazu verpflichtet, ihrem
Mann zu gehorchen, und ihr verboten, ihm gegeniiber
widerspenstig (ndsiz) zu sein. Der Erhabene sagt:

5 Ghsipety qrliadll § Ghgg bbb GRigkl O glig)
Gl 54 15558 1l 59
Und jene, deren Widerspenstigkeit ihr fiirchtet, so er-
mahnt sie, meidet sie im Ehebett und schlagt sie. Und
so sie euch gehorchen, dann begeht ihnen gegeniiber

keine Ubertretung. (4:34) Dem Ehemann legte Er die
Pflicht auf, seine Frau zu versorgen. Der Erhabene sagt:

{\}MGMQD ).\.éunj WUAAMj:‘}d«J>
Jeder soll aus der Fiille ausgegeben, die er besitzt; und
der, dessen Mittel beschrinkt sind, soll gemdf3 dem
ausgeben, was ihm Allah gegeben hat. (65:7) Auch
sprach der Gesandte (s):

O G sl b G G (OSSR Gl 38 Akl
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Wabhrlich, ihr habt euren Frauen gegeniiber Rechte und
eure Frauen haben euch gegeniiber Rechte. Euer Recht
euren Frauen gegeniiber ist, dass sie niemandem, der
euch missfallt, erlauben, sich auf euer Bett zu setzen,
und niemandem, der euch missfillt, erlauben, euer
Haus zu betreten. Wahrlich, und ihr Recht euch gegen-
liber ist, dass ihr sie in Giite kleidet und speist. Bei at-
Tirmidl in geschlossener Kette lber ibn al-Ahwas von
seinem Vater tradiert. Und im Hadith bei Muslim von
Gabir sagte er (s):

G4 Rl 4l . Aok 18T b 5l § 8 Ggile 44
«hgaally (igdaass

Euer Recht euren Frauen gegeniiber ist, dass sie nie-
mandem, der euch missfillt, erlauben, sich auf euer
Bett zu setzen (...). Und ihr Recht euch gegeniiber ist,
dass ihr sie nach Billigkeit speist und kleidet. Auch wird
berichtet, dass Hind zum Gesandten Allahs (s) kam und
sagte:

i L (e Guily cfaad 045 G W &) A Jsds; W
Qi) ik Lo 1A U (i ¥ 3hj Aha ST L Y) (il
«iig faally

,»,O Gesandter Allahs. Abu Sufyan ist ein geiziger Mann.
Er gibt mir nicht ausreichend Unterhalt fiir mich und
mein Kind bis auf das, was ich mir ohne sein Wissen
nehme.” Da antwortete der Prophet (s): ,Nimm, was
dir und deinem Kind nach Billigkeit geniigt.” Uberein-
stimmend tradiert Giber den Hadith von ‘A’i$a (r). Dies
sind die Beweise fiir diesen Artikel.

647



Artikel 121 — Die beiden Ehepartner unterstiitzen sich
vollstandig in der Ausiibung der Haushaltsta-
tigkeiten. Der Ehemann ist dazu verpflichtet,
alle auBerhalb des Hauses anfallenden Tatig-
keiten auszufiihren, wdhrend die Ehefrau
samtliche innerhalb des Hauses anfallenden
Tatigkeiten zu erledigen hat, soweit sie dazu
in der Lage ist. Er ist dazu verpflichtet, ihr in
dem MaRe Hausangestellte zur Verfiigung zu
stellen, wie es zur Ausfiihrung der Aufgaben
ausreicht, die sie selbst nicht ausfiihren
kann.

Beleg fiir diesen Artikel ist die Aussage und das Handeln
des Gesandten Allahs (s). So entschied er (s),

dass seine Tochter Fatima die Hausarbeit zu verrichten
hat und ‘Alr alles, was sich aulerhalb des Hauses befin-
det. Bei ibn AbT Saiba von Damra ibn Habib in geschlos-
sener Kette tradiert. Obwohl in der Kette des Hadithes
Abi Bakr ibn Maryam al-Gassani steckt, so hat ihn Abi
Hanifa doch angenommen. Und ibn Hagar sagt in seinem
Werk ,Fath al-Bari“ dazu: Dies wurde aus dem Hadith
von ‘Ali ibn Abr Talib abgeleitet, dass Fatima zum Pro-
pheten kam und ihn um eine Haushilfe bat. Da wies er (s)
sie darauf hin, was sie sagen soll, wenn sie sich schlafen
legt. Den Hadith hat al-Buhart von ‘Al ibn Abt Talib in
geschlossener Kette herausgebracht. Er lautet wie folgt:

648



to el 97 0l Laas afled B £ eof SLE e Zakh s
B35 40 Gprady (o035 U dlalia e @) Cpaiad Ae ol 33 0
055 a5l BRI ekt OB & (8dEs Ul A Gkl S
i AL 5 08 (hua AT W5 B B AL Wb
Fatima (r) kam zum Propheten (s) und bat ihn um eine
Haushilfe. Da sprach er: ,Soll ich dir nicht von etwas
berichten, was besser fiir dich ist als das?“ Wenn du
dich schlafen legst, dann sag dreiunddreiBigmal ,sub-
hanallah’, dreiunddreiBigmal ,al-hamdulillah’ und vier-
unddreiBigmal ,Alladhu akbar‘.“ Sufyan sagte: ,,Eine von
ihnen war vierunddreiBBigmal.” ‘Al erzahlt: ,Ich habe
niemals davon abgelassen.” Man fragte ihn: , Nicht
einmal in der Nacht von Siffin®®?“ Und ‘Ali antwortete:

»Nicht einmal in der Nacht von Siffin.”

Dieser Hadith ist ein Beweis dafir, dass es fur die Frau
verpflichtend ist, die Hausarbeit zu verrichten. Denn ihre
Bitte nach einem Diener belegt, dass die Hausarbeit
schwer fiir sie war. Ware die Hausarbeit flir sie nicht
verpflichtend, wiirde die Schwere der Arbeit keinen Sinn
ergeben, da sie ja dann zu ihrer Verrichtung nicht ge-
zwungen ware. Denn gdbe es keine Verpflichtung, wir-
den sie sich nicht so anstrengen und sich nicht so ver-
ausgaben. Dies belegt, dass die Ehefrau die Hausarbeit
nach ihrem Vermoégen zu verrichten hat. Bendétigt sie
eine oder mehrere Haushilfen, werden ihr diese zur Ver-
fligung gestellt. Beweis dafir ist Fatimas diesbezligliche
Bitte an den Gesandten (s). Der Hadith ist auch ein Beleg

% Die Schlacht, die ‘All gegen Mu‘awiya fiihrte, als dieser ihm den
Gehorsam verweigerte.
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dafir, dass der Ehemann alle Tatigkeiten auBerhalb des
Hauses zu verrichten hat. Somit ist die harmonische Ko-
operation zwischen beiden gewadhrleistet.

Artikel 121 - Die Fiirsorge fiir die Kleinkinder ist eine
Verpflichtung fiir die Frau und ihr Recht, un-
abhangig davon, ob sie Muslimin oder Nicht-
muslimin ist, so lange das Kleinkind dieser
Fiirsorge bedarf. Bedarf es ihrer nicht mehr,
gilt (im Falle einer Trennung) Folgendes: Sind
die Fiirsorgerin des Kindes und der Vormund
(wali) Muslime, kann das Kind, sei es weib-
lich oder mannlich, wahlen, bei wem es blei-
ben will. Demjenigen, den es gewdhlt hat,
wird das Kind zugesprochen, sei es der Mann
oder die Frau. Sollte einer der beiden Nicht-
muslim sein, kann das Kind nicht zwischen
ihnen wahlen, sondern wird dem muslimi-
schen Teil zugesprochen.

Beleg fiir diesen Artikel ist der Bericht von ‘Abdullah ibn
‘Amr ibn al-‘As,
iy aleg A ok G813 ) &) el Osds G G B
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dass eine Frau zum Propheten kam und sprach: ,,0 Ge-
sandter Allahs, diesem meinem Sohn diente mein Leib
als Behdltnis, meine Brust als Tranke und mein Schof
als Geborgenheit. Sein Vater hat sich von mir geschie-
den und will ihn mir nun wegnehmen.” Da antwortete
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der Gesandte Allahs (s): ,,Du hast mehr Anspruch auf
ihn, solange du nicht heiratest.” Bei Abl Dawid tra-
diert, ebenso bei al-Hakim, der ihn als sahih (richtig) ein-
stufte. Ad-Dahabi stimmte ihm zu. Der Hadith belegt,
dass die Mutter mehr Anspruch auf das Kind hat, solan-
ge es auf die (mutterliche) Fiirsorge (hadana) nicht ver-
zichten kann. Der Gesandte (s) hat ihr namlich die Fir-
sorge zugesprochen, solange sie nicht heiratet. Er hat
das Kind nicht vor die Wahl gestellt, was belegt, dass es
auf die Flirsorge nicht verzichten konnte. Auch berichtet
ibn Abt Saiba von ‘Umar, dass dieser sich von Um ‘Asim
scheiden lief3. Spditer suchte er sie auf, wihrend sie ‘Asim
auf dem Schof3 hatte. Er wollte ihn ihr wegnehmen, und
sie zerrten ihn hin und her, bis der Junge zu weinen be-
gann. So machten sie sich zu Abd Bakr as-Siddig auf und
dieser sprach: , lhre Liebkosung, ihr Schofs und ihr Geruch
sind besser fiir ihn als du, bis der Junge dlter wird und
selber fiir sich entscheiden kann.”

So ist die Flirsorge (hadana) fiir das Kind, das darauf
nicht verzichten kann, ein Anrecht der Mutter und eben-
so eine Pflicht fir sie. lhr gleichgesetzt sind ihre Mutter
und GroBmutter sowie jede Frau, die den Anspruch auf
die Firsorge hat. Dies gilt, bis das Kind groRer wird, sich
also im Abstillalter befindet oder alter ist, was von der
Reife des Kindes abhéangig ist, also von der Sachverhalts-
feststellung, ob es auf die Flirsorge verzichten kann oder
nicht. Und darin unterscheiden sich die Kinder. So kann
ein funfjahriges Kind auf die Flrsorge verzichten, ein
anderes friher oder auch spater, je nach Einschatzung
der Experten. Wenn also das Kind auf die Firsorge
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(hadana) verzichten kann, kann es zwischen seinem Va-
ter und seiner Mutter wahlen. Abd Huraira berichtet,

dass der Prophet (s) einen Buben zwischen seinem Va-
ter und seiner Mutter wahlen lie. Bei Ahmad in ge-
schlossener Kette tradiert sowie bei at-Tirmidi, der ihn
als sahih einstufte. Auch berichtet Abd Dawid - ibn
Hibban stufte den Bericht als richtig ein - von Abu
Huraira, der sagte:
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Ich horte eine Frau, die zum Propheten (s) kam, als ich
bei ihm war, und sprach: ,0 Gesandter Allahs, mein
Mann will mir meinen Sohn wegnehmen. Dabei holte
mir dieser Wasser aus dem Brunnen Abu ‘Inbas, und er
war mir stets niitzlich.” Da sprach der Gesandte (s):
,Dies ist dein Vater und dies deine Mutter. So nimm die
Hand desjenigen, zu dem du méchtest.” Daraufhin er-
griff er die Hand seiner Mutter, und sie nahm ihn mit.

Diese Belege weisen darauf hin, dass das Kind - sei es ein
Junge oder ein Madchen - nach dem Stillalter (fitam)
zwischen Vater und Mutter wahlen kann, wenn es der
(matterlichen) Firsorge (hadana) nicht mehr bedarf,
und zwar ungeachtet dessen, ob es drei Jahre oder alter
ist. Kriterium ist vielmehr, dass es eine Reife erreicht hat,
durch die es auf die Flirsorge verzichten kann. Kann es
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auf die Firsorge nicht verzichten, wird es nicht vor die
Wahl gestellt und der Mutter zugesprochen. Ist die Frau
- z. B. die Mutter - eine Unglaubige und verlangt sie die
Flrsorge fir ihr Kind, so wird es ihr gleich einer Muslimin
zugesprochen, wenn sich das Kind noch im Fursorgealter
befindet, also noch nicht abgestillt wurde. Dies geht aus
der Allgemeingiiltigkeit des o. a. Hadithes hervor:

Du hast mehr Anspruch auf ihn, solange du nicht heira-
test. Ist das Kind jedoch dem Fiirsorgealter entwachsen,
wenn es z. B. gerade abgestillt wird oder bereits abge-
stillt wurde und auf die Flirsorge verzichten kann, so
wird es nicht vor die Wahl gestellt, sondern dem musli-
mischen Elternteil unter den beiden Eheleuten zuge-
sprochen. Ist die Frau Muslimin, wird es ihr zugespro-
chen, ist es der Mann, erhalt er den Zuspruch, denn der
Erhabene sagt:

Ol Guiafald) e G 8l 2 gads Glgh
Und Allah wird den Unglédubigen niemals Macht iiber
die Gldubigen gewdhren! (4:141) So gewahrt die Fir-

sorge jenem, der sie innehat, Macht (ber den Muslim.
Auch sprach der Gesandte (s):

«ulié Y3 ‘glhg é;).&‘g\»
Der Islam erhebt sich und nichts erhebt sich liber ihn.
Bei ad-Daraqutni Giber den Weg von ‘A’id al-Muzani in
guter Kette tradiert. Nun steht der Inhaber der Firsorge

dem Kinde vor, in gewisser Weise ,,erhebt” er sich also
Uber das Kind. Auch wiirde der Verbleib des Kindes un-
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ter der Vormundschaft eines Ungldubigen dazu fuhren,
dass ihm der Unglaube beigebracht wird, was unzulassig
ist. Daher wird es ihm weggenommen.

Nun berichtet AbG Dawid von ‘Abd al-Hamid ibn Ga‘far,
der Uber seinen Vater von seinem GroRvater Rafi‘ ibn
Sinan erzahlt,
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dass dieser Muslim geworden war und seine Frau sich
weigerte, den Islam anzunehmen. Darauf ging sie zum
Propheten (s) und sagte: ,Meine Tochter, sie wird nicht
mehr gestillt oder kaum noch.” Rafi‘ sagte seinerseits:
»Meine Tochter.” Da sprach der Prophet zu ihm: ,Setze
dich auf die eine Seite”, und zu ihr sagte er: ,,Setze dich
auf die andere Seite.” Dann forderte er beide auf: ,Je-
der soll sie zu sich rufen!” Da tendierte das Madchen zu
seiner Mutter. Darauf sagte der Prophet (s): ,,0 Allah,
leite sie recht.” Da neigte es sich dem Vater zu, und er
nahm es mit.” Diesen Hadith hat al-Hakim als sahih ein-
gestuft, ad-Dahabi stimmte ihm zu. Ad-Daraqutni er-
wahnt, dass das Madchen, das vor die Wahl gestellt
wurde, ‘Umaira hieB. Ahmad und an-Nasa’l tradieren
den Hadith in einem anderen Wortlaut. So berichtet an-
Nasam in geschlossener Kette von ‘Abd al-Hamid ibn
Ga‘far al-Ansari von seinem GroRvater,
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dass dieser Muslim geworden war und seine Frau sich
weigerte, den Islam anzunehmen. lhr Sohn kam, er war
klein und hatte die Geschlechtsreife noch nicht er-
reicht. Der Prophet (s) setzte den Vater auf die eine
und die Mutter auf die andere Seite. Dann stellte er
den Jungen vor die Wahl und sprach: ,,0 Allah, leite ihn
recht.”, und der Junge ging zu seinem Vater. lbn al-
Gauzi sagte hinsichtlich dieser beiden Tradierungen: Die
Tradierung, die erwéhnt, dass es ein Junge war, ist rich-
tiger.

So hat sich der Gesandte (s) mit der Wahl des Jungen
nicht zufriedengegeben, sondern ein Bittgebet fiir ihn
ausgesprochen, worauf der Junge seinen muslimischen
Vater wahlte. Was bedeutet, dass das Kind dem musli-
mischen Elternteil zugesprochen wird.

Der erste Teil des Buches ist hiermit abgeschlossen wor-
den. Allah sei Dank. Es folgt der zweite Teil, der Folgen-
des beinhaltet:

Das Wirtschaftssystem, die Bildungspolitik und die Au-
RBenpolitik.

yogenes
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STICHWORTVERZEICHNIS

Adoption Die verbindliche Aneignung islami-
scher Rechtsspriiche

ahadit mursala Siehe: hadit mursal

ansar Unterstitzer, Einwohner Medinas, die
den Islam angenommen haben und
dem Propheten zur Staatsgriindung
die machtvolle Unterstiitzung gewahrt

haben.
Anhanger der Anhanger friiherer Offenbarungsreligi-
Schrift onen; Juden und Christen
apodiktisch zwingend
‘agida Uberzeugungsfundament, Glaubens-
Uberzeugung
bai‘a Treueeid, der von den Muslimen dem

Kalifen geleistet wird. Mit diesem
Ubernimmt er das Kalifenamt.

Erbloyale(r) Arab. maula, Sklave, dem von seinem
Herrn die Freiheit geschenkt wurde. In
der Scharia hat dies auch Rechtsfolgen
fir ihn, da sein ehemaliger Herr (bzw.
dessen Erben) an seinem Vermaogen
erbberechtigt ist. Daher die Uberset-
zung: Erbloyaler.

fai’ dem Staat kampflos zugefallenes Ver-
mogen




fard kifaya

Kollektivpflicht; Pflicht, die von der
Gemeinschaft der Muslime zur Genlige
erflllt werden muss.

Feder

Metapher fir die Niederschrift der
menschlichen Taten bei Allah

fitna

Allgemeiner Begriff flir Zwietracht und
jegliche Art der Versuchung

dgahiliyya

Vorislamische Zeit des Heidentums auf
der Arabischen Halbinsel

garib

Siehe: hadit garib

gihad

Sprachliche Bedeutung: Bemiihung,
Anstrengung. Islamrechtliche Bedeu-
tung: Der Krieg zur Emporhebung des
Wortes Allahs. In islamischen Texten
ist der islamrechtlichen Bedeutung vor
der sprachlichen stets Vorrang zu
geben.

dizya

Jahrliche Steuer, die ein geschlechts-
reifer, mannlicher nichtmuslimischer
Biirger des islamischen Staates
(Schutzbefohlener) nach Vermdgen zu
entrichten hat.

hadd

Siehe: hudud

Hadith (hadit)

Alles, was vom Propheten (s) an Aus-
sagen, Handlungen und Duldungen
Uberliefert wird und nicht zum Koran
gehort.




hadit garib

Isolierter Hadith, der zwar authentisch
tradiert wird, aber keine Entsprechung
aus anderen Tradierungen findet.

hadit hasan

Hadith mit guter Uberlieferungskette,
die jedoch die Starke der Sahih-
Hadithe nicht erreicht

hadit mursal

Hadith, der (iber einen geschlossenen,
richtigen Tradentenstrang verfligt,
jedoch fehlt darin die namentliche
Erwahnung des Prophetengefahrten.

hasan

Siehe: hadit hasan

harag

Tribut, der vom islamischen Staat auf
die Ernteertrage von Landereien ein-
gehoben wird, die durch Krieg eréffnet
wurden oder wo der Friedensvertrag
mit den dortigen Bewohnern es vor-
sieht.

higra

Auswanderung des Propheten (s) nach
Medina, Griindung des islamischen
Staates, Beginn der islamischen Zeit-
rechnung

hudid

Von Gott flir gewisse Vergehen festge-
setzte Strafen

igtinad

Vorgang des Ableitens islamischer
Rechtsspriiche aus den Offenba-
rungstexten

ihram

Weihezustand wahrend der kleinen
oder grol3en Pilgerfahrt




mahram (Plural:

ein fur die Frau eheverbotener Mann:

maharim) Blutsverwandter, Anverwandter oder
Milchverwandter
mudtahid Rechtsgelehrter, der liber das erforder-

(Plural: mugta-
hiddn)

liche Rechts- und Sprachwissen ver-
fligt, um aus den islamischen Texten
Rechtsspriiche abzuleiten.

muhagiran Auswanderer; Muslime, die mit dem
Propheten nach Medina ausgewandert
sind.

mursal Siehe hadit mursal

sahaba Gefahrten des Propheten (s)

sahih Siehe: hadit sahih

Sagqifa, Versammlungsort der ansar, an dem

Saqifat Bani Sa‘ida Abi Bakr die Vertrags-bai‘a als Kalif
geleistet wurde

Schriftanhanger Siehe: Anhanger der Schrift

Schutzbefohlener

Nichtmuslimischer Biirger des islami-
schen Staates. Er geniel$t dasselbe
Schutz- und Betreuungsrecht wie ein
muslimischer Staatsbiirger.

Stunde

Bezeichnung fiir den Tag des Jiingsten
Gerichts




Sunna

Alles, was vom Propheten (s) an Aus-
sagen, Handlungen und Duldungen
Uberliefert wird und nicht zum Koran
zahlt (siehe: Hadith). Als Sunna werden
auch die wiinschenswerten Handlun-
gen im Islam bezeichnet.

Ubereinstimmend
tradiert

In den beiden Hadith-Werken von al-
Buhari und Muslim Gbereinstimmend
tradiert.

usal

Grundlagen der islamischen Rechts-
wissenschaft

Verfluchungsschwur

Der Verfluchungsschwur wird durchge-
fuhrt, wenn der Ehemann seine Ehe-
frau der Unzucht bezichtigt, jedoch
keine Zeugen hat aulRer sich selbst.
Dabei schwort er viermal bei Allah,
dass er die Wahrheit spricht, und das
fuinfte Mal, dass Allahs Fluch Gber ihn
kommen moge, wenn er ein Liigner ist.
Die Strafe wird von ihr abgewendet,
wenn sie viermal bei Allah schwort,
dass er ein Lugner ist, und das flinfte
Mal, dass Allahs Zorn tber sie kommen
moge, wenn er die Wahrheit spricht.
Siehe Sure 24, Vers 6-9.

zakat

Soziale Pflichtabgabe von wohlhaben-
den Muslimen







